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एचस०< राधाकृष्णन 


आलुख 


गाधीजीकी जन्मणगती ३० जनवरी, १९४८ को उनकी शहादतके बीस वर्ष 
वाद २ अक्तूबर, १९६९ को पड रही है। यही वह अवसर है जब भारत और 
विग्वपर पडनेवाले उनके जीवन और चिन्तनके प्रभावका आकलरून होगा। इस 
प्रन्थमे इस विपयपर उनके कुछ घनिष्ठ सहकमियो एवं हमारे युगके कतिपय प्रमुख 


चिन्तकोके विचार प्रस्तुत किये गये है । हम उन सबके प्रति विशेष रूपमे 
आभारी है । 


ई गांधीजी क्रान्तिकारी चिन्तक थे । उन्होने मानवीय स्वभावमे एक महान 
परिवर्तन छानेका कार्य किया । उनकी आवाज आनेवाले युगकी आवाज है । वह 
अनाज उस युगकी आवाज नही है जो हासोन्‍्मुख है या जिसका हास अवश्य- 
“भावी हैँ। हमे भविष्यको एक नया उद्देश्य और दिज्ा देनी है, न कि यथास्थितिके 
है समझौता करना है । क्रान्तियाँ महान्‌ उद्देब्यकी तीज्न प्रेरणापर प्रतिष्ठित होती 
हैं, जिसी प्रकारकी जडता या उदासीनता उनका आधार नहीं वन सकती । 
रोग हम 38008 चोराहेपर खड़े है । आज भनुष्यका सबसे वडा शन्नु 
बी गदकी “माफ पल आओ विस्फोट नही है, अपितु वे पारमाणविक इस्त्रास्त्र है, 
जाम में समूची सम्यताका पूर्ण विनाश और शञान्तिके समय मानव- 
02 स्थायी संकट पैदा कर सकते है । 
जोर सहकार तथा हम पलक संघर्ष और ' घृणाके ससारसे बाहर निकालना है 
। गाधोजीने 0238) आधारपर कार्य करनेके लिए तैयार हो जाना 
न्थितियोमे उनवा सत्याग्रह के अर ड 20 लक पक 
को पूर्णत, सत्यनिष्ठा, प्रेमन्यवहार और कष्ट । हा 03028 

नसहिष्णुतापर प्रतिष्ठित करे । 
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जब परिस्थितियाँ रावमे अधिक सराद हातो है जाति सद्दूप सर्वाधिक 
सुदढ हो उठता है । आज समस्त बुद्धिमान सुवित एवं सत्भावसम्पन्न व्यक्ति 
पारमाणविक युद्धमे मातवके जस्तिवक लिए उपन्त ग्रभीरतम सकटवे प्रति तीमवास 
सजप हो उढ हू । यद्यपि आए होगे व्वासम रहनवाला वाई भा समगतार 
आदमी किसी भी एस युद्धेके पलम श्तटाव नट्रो बर सवता फिर भा आहचय 
तो यह ह कि हमलोग रस युद्धकों लानना #िए उुछ भा उठा नहीं रख रह हू 
मानव-स्वभावकी यह एक जद्भुत विडस्दना ह कि हम जब चतन रूपत किसी 
वस्तुको नहीं चाहते ता अचेतन और विवेफहीन ढगसे उस्राक्ष लिए काय करते 
जाते हैं। सहारकारी *स्प्रास्त्रावी होड दिनपर दिन उप्र दो होती जा प्ताह कम 
होवका नाम नही हे रही है । जर्तक हुम सम्पूण पारमाणविक नि ”सस्‍्तरीक्रणवी 
व्यवस्था नही कर छेले, प्रारमाणविक हस्परास्ताके प्रयोगका प्रलोभाग मितात 
वास्तविक बना रहेगा। 

हम सावभौम बिनाटाके खतरे प्रति सोह थे हाजुतावी दढ़ अनिवत्तिका 
विकास बरनेम असमथ रह हू । उल्टे हम अपनी अभिवृत्तिया और बर्मोते उसका 
स्वागत ही बरत॑ जा रहे हू । हमारी आँखें पूरी तरह खुली हुई हू फिर भा हम 
विश्व सबनाटाकों ओर बत्ते जा रहे ह। हमारे कान स यवी यह आवाज नहां 
सुन पा रहे ह-- 

पष्यस्य फडमिच्छीत पुण्य नच्छीत मानवा ॥ 
न पष्स्लमिच्ठन्ति पाए कुबनति यत्तत 0 
(२) 

मनुष्य जो कुछ € और जो कुछ होना चाहता ह उसम एक बहुत ही भयानक 
असन्तुलन ६१ यही असन्तुलग हमारा वेचनीका कारण ह। हम बातें ता बुद्धि 
मानावी तरह बरत हु किन्तु हमारा जाचरण पागम्टाका तरह होता ह। यह 
क्दापि सभव नही हू कि हम युद्धके साथ-ही-साथ विश्व-समुदाय बी भा तयारा 
करत रहें । एपरने घोषणा की था कि जो बुछ हम जपत दे लिए कग्त ह 
यदि वही हम अपन रिए बरने छगें तो हम वितन बट हातान हाग ।  हमशंग 
आन्तरिक बेचनी और अन्त करण अन्तःरउमे उत्दीडित है) यटिं हम अपना 
भ्रातहन्ता प्रवत्तियाका परामूत करनो चारते हू तो हम अपन स्वभायवे ते परम्पर 
बिराघी पाक समाघान साजना होगा । हम जपनी स्व्रायवत्ति उम अहनारया 
आवनावा नष्ट करना हागा जा हमारे जोवनवी सभी टियाआम “याप्त #। मनुष्य 
में निरन्तर अपने स्व का अतिक्रमण कर जातका प्रेरणा निहित होता हू किन्तु 
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हू। वह ता डावे लिए दिय भावनारों जीवनको वास्तत्रिवताआम्म व्याप्त वर 
देवेबी पुकार ह। निराशा औौर पराजयवी भादतावा उस बाई सारोबार वही 
हू । उनका हष्टिम सामाजिय ल्थ्याव साथ पतिवा मल्याता सीघा पवघ है । 
हमें प्राप जहवार रर टाभ जय कृत्मित्त तथ्यावा सामना उरना होगा । मानय 
स्वभार शर्त साथ है जार 6 निरवुटाता जयाय आर अधिनायवबाटता 
विरोबा । गायाया भय जपराव(त्त और प्रणाम निशाना छ महत लिए 
मनुष्यार दिराझा अपार वरए जउनन्‍हान उप्रन धमतरा अपन जावादा प्रमंत 
अप बनाया रर अपन सामने प्रस्तुत विभिन्‍त समस्याआर समाधानम उस 
प्रयोग क्या । 

सहिष्णुताकी परम्परा ने केवल नवारामक अपितु सवारामर रूपन जिसका 
अधथ होता ह दूसंगार विश्यामोशा समालर सदियास हमार साथ रहा ह। सहि 
प्युता उटासानताया पर्याय नरी ह। यह वह देह विश्वास ह जा बिसोय' सामने 
झुकता नही ) तकनीवी साथना द्वारा हल और यारका दूरियाँ वम हाता जा रही 
हुँ । समस्स मानवर्जात घनिष्ठनपम ऐक्यवद्ध होता जा रहा है फ़िर भी गभार 
रुषस विभाजित ह | विभिन्‍र आस्थाआवाड जिम्मेदार नंता मानवकत्याणंवा 
सामाय चिन्ताका आये वर रह हू) समान उद्दोयया यह एकॉमिमुखता हो 
भविष्यते' रिए जागा बषाती ४ । 

(३) 

आज विवम वेतमात अनय प्रकारक तनाबार मूरम स्वार्थोकें हो प्रमुख 
टकराव हू) विभिन्‍्द सरकारा तथ्रा जनवगोंक्री भावनाला जावश्यकताआ उद्ेया 
ओर 'क्ष्यायें ठोक्स ने समस पालेत बारण हो ”न तनावाका णाम 
हुआ हू । 

शान्ति सधप वी जनुपस्थिति नदी ह बाकि समस्याआये साथ निपट पानक्ा 
भोग्यता हू। सायाग्रह प्रेमपर जावारित # घणापर नहीं। सत्याप्रहतरा जाथार 
अपने बिवशीवा थम वरन आर स्वयं वष्ट उठातार उसता हृदयपरिवतन बरने 
में है सत्याग्रह पापरा प्रतिगाप है पाया का नहा । आाज्ामत्ता मानवन्स्वभाव 
बा मौरिफ अग नही है। प्रतिस्धयार स्थानपर नमश्नता और इपरटानताका प्रतिष्ठा 
का जा सरता है । सयाग्रह जनुणशयतका साँप करता ट दस परिणामस्वस्प 
ब्यक्तिता] आम गहन करना पड सकता ह--डपाटन उप्दाम और शुत्युवा 
# बरणय परना पट सकता हू । किर भ संयाग्डका महान गुण सर्वोचच ल्थ्याके 
नवुत्प शायनाक्रा ब्यास्या करनम हा # | बकाया यहा मद है क्र्क्ष्ट सहन 


रद 


एस ० रानाक्णमन्‌ 
दारनेवाला प्रेम उस गक्तिय कही अधिक गक्तिमान्‌ हे, जो दूसरोपर दटोकी यर्पा 
करता हे । 
(४) 
आजकी सदसे बडी समस्या जातीय सवर्प की समस्या हें। आय विभिन्न 
आतियाँ एक-दूसरेके इतना पास आकर रहते लगी हूँ जितनी निकट वे इतिहास 
से कनी नहीं आयी थी । गावीजीकों अपने जारम्मिक जीवनमे ही दक्षिण 
पदफ्रीकामे जातीय विद्येषका सामना करना पडा था । उन्होंने अपने परदोसियोको 
मानवताकी उच्चतर भावनाके स्तरतक उठानेका श्रयास किया था । उनका 
प्रयास विभिन्न जातियोमे संराधत कराना था। उच्होने पूर्वाग्रहोकों दूर करने 
और विजयेषाधिकारोको छोच्नेका आन्दोलन चलाया था। जातीय पूर्वाग्रह और 
सेदभाव सामाजिक तथ्य है । 
जातीय समस्याएँ मानवनिभितत है। जातीय पूर्वाग्रह कोई जन्मजात वस्तु 
नहों हैं। वह सामाजिक प्रणिक्षणका परिणाम होता है । ऊँची और नीची 
जातियोका विभाजन हालके इतिहासकी वस्तु है । मानवीय अधिकारोकी 
सार्वभौसिक घोषणा जातियोकी समानताका प्रतिपादन करती हैं। यह मानवकी 
संसगिक गरिमा और व्यक्तिक्रे म्त्यपर बल देती है । 
शुक्रवार, ५ अप्रेलकों मार्टिन लूथर किंग जूनियरकी नृणम ह॒त्याका समाचार 
सुनकर सारा ससार स्तव्य रह गया। उन्होंने सामाजिक न्याय त्तथा जातीय 
समताके लिए अहिसाफे साधनों से यत्न किया था। मार्च, १९६३ में उन्होने 
लिकत मेमोरियलूकी सोडियोपर अपने एक स्वप्तफी चर्चा इन शब्दोसे की थी , 
यद्यपि हमे आज और करूकी कठिनाइयोका सामना करवा पड्ट रहा है, 
फिर भी मेरे पास एक स्वप्त हैं। में यह स्वप्न देखता हुँ कि एक डित 
यह राष्ट्र उठेगा और अपनी उस धर्मनिछठाके अनुूष अपना जोवन दालेगा 
जिसके अनुसार सभी मतनुप्य समान पैदा हुए हुँ। मेरा यह स्वप्त है कि 
एक दित मिसिसिपी राज्य भी, जहाँ इस समय उत्पीडनकी प्रचृण्ड 
ज्वाला जल रही है, स्वतंत्रता और न्यायके शाह्ृठ मे बदल जायगा। मेरा 
यह रवप्त हैं कि एक दिल मेरे चारो दच्चे एक ऐसे राष्ट्रमे निवास 
करेंगे जहाँ उनका मूल्याइून उत्तफ़े चमडेके रगसे न होकर उनकी चारि- 
ब्रिक विगेषताओऊे अख्लारपर होगा । में आज एक स्वप्त देख रहा हे 
किन्तु यदि अमेत्रकाको एक महान्‌ राण्ट्र बचना हैं तो मेरा यह स्वप्त 


अबण्य साब्गर होगा । 


मचागा गादी जोबप 

यदि हमन हिसार प्रिज्या ले छान लिया आए ग्रानि उधर विए जूतियर- 
ने अपने जावन जार मृयस पिन सायनारा परविश्रता बटायो ह उाया उपयाग 
किया ता एक दिन अमेरिकाया जाम-न्साशायार जवाय हागा, वह एक महान्‌ 
राष्ट्र वत जायया आर मानजजाति सच्चा स्वतवग्रतारी दिधाम कई बतम जाग 
बढ यायगा । 

भारतम साम्प्रतायिदा सामाजेस्ण प्राप करनत्रा डिए गाधथोवान बछ्ि” 
सघप किया। पत्र हालिया प्रयागात यायजूट उह “से टिया उतता फालो 
नहीं मिट सका जिता। व चारत थ । भारतदा व्रिमावन हपे लख्याा स्‍्थाया 
रोक्ति था पि सामाथयित्त एक्य प्राप क्‍रनसा छथयथ विफाण हो था है। 
दिसम्बर १९०४७ मे जय में गायाज़ांस अतिम बार सिटा सन उनसे वरा रि 
दराका विभाजनपर जापरा भावनाए क्या ह ? उन “उसी जाणाऋ ताद 
भासाय बरत हाए यहा थि. यत यारान यातवा प्रन नही ह वीर सिद्धालवा 
प्रा हैं / जतणव आावारभूत सिद्धान्तापर 'िसा अ्रवारत्त समसौवती जनमरति 
नहीं दी जा राकता । उनका यही उत्तर था नि. मे व वात बढ़ हो चुका 
हूं जतएवं कार नथा जभियात चल्ाानवा स्थितिम नही हू और सर परि्वस्त 
साथियान व्से भाव शिया ह। 

अपने तावनक अतम व जपनवा एवायगी और निराश जनभव कर रह 4। 
उनकी आमाम भ्रातिभगत्री एक दारंण जनुमूति प्रयश कर घत्ती थी । हयार 
बी गालान ता उन्ती धरार्स हसत थाट हा प्रवश क्िया। टभोग्ययर्ण भा 
भी हमार यहा शाम्प्रतायित उपत्व शत रहते है। हसस यहां पता चरता € 
वि जभी हम रवो थात्रा तय करना है । 

धनां और गराव राष्टा7 बाच वतमान असमानताएँ जत्नातिया कारण 
वनी हुई हू। गरीब राष्टाम व्याप्त गरीवा वामारी बच्तान और निरक्षरता 
जसनन्‍्तापर्क' स्थायी कारण हू । गराव जौर नवोदित राप्ट अपना “स स्थितिव 
प्रति जविकाबिक तागरुय हाते जा रह ह और एसे सुधारतत रहिए यग्र हू । 
आज काट भी गरीवामें रहतर लिए तथार नहीं ह और बोइ यह साननको भा 
तयार नहीं ह कि दरिद्रता हमार भाग्यम हा बहा है। यटि गराव लाग नूसस 
मरनेदा तयार नहीं ह तो वे दूसरोंक पास तो कुठ ह उसे वलछपूवक छीन छेवय 
लिए बाय हा जायग । दस प्रवार टिसा और प्रतिटिसासा सिलसिण शुरू हा 
जायगां। अतएय यह जाटायक हू कि समाजका संगठन कुछ ”स ढगता बनाया 
जाय जिसम जम र और गरोबर वीच पाय जानवाल अन्तर कम हा सकें; 


ह्‌ 


एस० रावाह्मण्णन्‌ 


गाधीजीने भारतके करोडों भूखे लोगोके लिए ही आजादीकी माँग की थी । उनका 
लक्ष्य मानवजातिके गरीव-सेनरीव समुदायके साथ पूर्ण तादात्म्य प्राप्त करना 
था। उन गरीबोसे अच्छा जीवन व्यतीत करना उन्हें मंजूर नहीं था। यदि हम 
ससारसे हीवता और आक्रोगकी भावना समाप्त करना चाहते है तो मानव- 
जातिके सभी समुदायोका आथिक विकास करना अत्यन्त आवश्यक है । 
आज राजनीतिक संघर्ष सवसे अधिक भयानक हो जाते है। गाधीजीने अपने 
सत्याग्रहके तरीकेसे अंग्रेज सरकारको समझानेका प्रयत्न किया था । 
राष्ट्रवाद कोई तर्कसगत सिद्धात होनेकी अपेक्षा भावनात्मक वस्तु है । 
यद्यपि गाबीजी भारतीय जनताके कुछ गुगोके प्रति निष्ठावात्‌ थे, फिर भी वे कहा 
करते थे कि यदि भारतके लुप्त हो जानेसे संसारकी रक्षा हो सके तो वे इसके 
लिए भी तयार हैं। १८ अगस्त, १९२५ को कलकत्ताके रोटेरियनोके समक्ष 
भाषण करने हुए गाधीजीने कहा था * 
हम अपने देशके लिए आजादी चाहते है, छेकित दूसरोकी कीमतपर 
या उनके झोपणके आधारपर नहीं, इस ढंगसे नहीं कि दूसरे देशोके 
सम्मानकों आबात पहुँचे । जहाँतक मेरा सम्बन्ध है, भारत भी ऐसी 
आजादी नही चाहता जिसका अर्थ इंगलेण्ठका समाप्त हो जाना अथवा 
अग्नेज जातिका विनाण हो जाना हो | में अपने देशकी आजादी घ्सलिए 
बाहता हूँ कि दूसरे देश मेरे स्वदन्त्र देश कुछ सीख सके, जिससे मेरे 
देशके साधनोका उपयोग मानवजातिकी भलाईके लिए हो सके । जैसे 
राष्ट्रवादका सिद्धान्त हमे आज यह सिखाता है कि व्यक्तिको गाँवके लिए, 
गाँगकों जिलेके लिए, जिलेको प्रान्तके लिए और प्रान्तको देशके लिए 
मरनेको तैयार रहना चाहिए, वैसे ही किसी देशको भी इसीलिए आजाद 
होता चाहिए कि वह भी, यदि आवज्यक हो, तो ससारके कल्याणके लिए 
मरमिटनेकों तैयार रहे ।_ 
अग्रेज सोचते थे कि गाधीजी उपद्रवकारी है । आवसफोर्डम सेप्ट मेरीके 
सम्मानसे भवव-निर्माताने छतोपर मध्ययुगीन परम्पराओके अनुरूप छतोकी 
कलाकारितामे समसामयिक घटनाओका कुछ ऐसा संदर्भ सजो गा था जिससे 
उसकी निर्माण-तिथिका ज्ञान हो जाय । इसी तरह हाईस्ट्रीटके उस ओर कुछ दूरी- 
पर सीटियोपर चढते समय हमे एक ऐसी प्रतिकृति मिलती है जिसमे ब्रिटिश 
सिहको जीभ बाहर निकाले हुए दिखाया गया हैं और उसके साथ ही एक जगली 
आयरिश व्यक्ति, एक रूसी भालू और लूंगोटी पहने तथा चश्मा लगाये गाधीजी 


ह 


मामा गाधी सौ यर्ष 

रा हूं। ये, य गुछ छाग हू जिर्दाा छा टिया ब्रिटारों बहुत परणान बर रस 
था । अटियामा अगगयांगव आलाटाये ब्िल्नए अभियानवा आयात परेंचत 
था। भारत और पाविस्तातशो सत्ता>स्ता वरुण अगस्त १९४७ बे सस्य किये 
गया एसके थाट अनेव टरगर राज्य नी स्वतात्र हात गय किन्सु अभा भा 
अप्रायाय' अनेय हिशयाम औपीयशिक हासन चए रहा है । 

जाए दुनिया राजमातिज रिद्धान्तामें बटा हुर ह । मनुप्यया यह प्रवत्ति है| 
गयी हू कि बढ अपन चिद्धातायां पूणत सहां और दूसर विरधी सिद्धाताक। 
पूरा तरह गलत मानता ह । यूनानिया और ववराब युग्स लेजर रामना काथा 
जनियनाबे समय जौर आगतव सस तरहवा सधप वरायर धामिव स्वस्प ग्रहण 
बरतें घले आ रह हैं । जातका मुख्य समस्या यह ह कि हम दूसराका तन्िश्वास 
और स्वय अपने भीतरका सुविश्वास हसे हर करें। यदि हमारा यह दत विश्वास 
हो कि हमारी मान्यता हा एकमात्र पण सत्य ह दा हम कभा भा टूसराफा बात 
पर वि्वम्स नही कर सकते किन्तु हम ता सत्य भौर प्रचारम अन्तर समसनका 
थाग्यता पटा करनी चाहिए | 

भारतमें सुशढ समाजके विकासबे लिए गाधांजान हरिजना और गराबाका 
स्थिति ऊचा बरने और पहपा तथा स्थत्रियावी समान दर्जा दिशनका आहलॉलन 
किया । समाजके रस समवयकी प्रक्रिया अभी भा छल रहो है किन्तु वह अभी पृ 
भहीं हुई हू । सीधेन्साट उचाता लोग जभी भा एव-दुसरपर विश्वास नहीं करत 
और टूट अग्तिकाण्ड चारी और साम्पत्तिका क्षति पठचानके कायमें लग जात है । 
इस स्थितिफे सुधारमें अचान पारस्परिक अखिवास भदभाव और वेरोजगारा 
एमी मुध््य कठिनाइया € जो जाट आ जातो हू जिह दूर करना जावायक है । 
यह समय कुद्ध भ्रतिक्रियागेक्या नरी ह। हिसाम सल्ग्त हातर हम अपना ही क्षति 
करत हूँ | भीटके शासा और ग्रकातना “यवहारवी स्थितिम कसी प्रकारबी 
आजाही, समान नवसर और सामाजिक यायवी वलल्‍्पना हां नष्टी को जा सकता । 

दुभाग्ययण तथाकथित युवक्‍्नभादोश्न छात्रांव यन्‍ह्ाार हट्ताए और 
प्रदगत आत्मानृशासनवी आवश्यकतापर पर्याप्त वल नहां दंत । शितायताके नाम 
पर स्नका नतत्व करनवाट छाग मनमान व्यवटार और प्रतिष्ठित दासनसत्ताका 
चुनौती दनका अरपत्तिकों प्रोत्साहन दत लगत हू । च्स तरहके सार आलोटप एक 
उत्तजित राष्ट्रनी विराघमावनाक प्रताक है । यति राष्ट्रातरा ;पना आध्यात्मिक 
स्वास्थ्य बनाये रखना हू ता उन्हें सावजलिर जावनम वेन्‍्मानी व्यापारम 
अष्टाचार आटिका बता प्रवत्तिपर अडुगा लगाना होगा । हम चाह जिस कसा 
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एस० राधाहृष्णन्‌ 


धर्मके अनुयायी हो, आत्मनियस्त्रण धर्ममावकी वुनियादी माँग ह--जैसा कि 
उपनिषद्का कथन है भोग त्याग द्वारा ही संभव हो सकता हैं। हमे समपंणकी 
भावनासे एक क्रान्तिकारी सामाजिक प्रणालीकी रचनाके लिए कार्य करना 
चाहिए 

हमे यह अनुभव करना चाहिए कि ससारकी सभी महान्‌ संस्कृतियाँ विभिन्न 
सस्कृतियोके आदान्-प्रदान का परिणाम है । ईसाई-सम्यताका विकास यहूदी 
परपराके यूनानी मिश्रण तथा रोमन सम्यताके सघटनसे हुआ है। आज सभी महान्‌ 
सस्क्ृतियाँ एक दूसरेके निकट आ गयी है । ऐसी स्थितिमे हमे मनुष्यको उसके 
समस्त बैचित्य तथा उसकी सम्पूर्ण समग्रताकी दृष्टिसि देखता चाहिए । आत्माको 
निष्ठासे ही मानवताका ऐक्य और मोक्ष सम्पन्त हो सकता हैं । 


5) 


इस तेजोसे बदलऊनेवाऊी दुनियाम जहाँ सचार, वर्तावहन, यात्तायात और 
अन्तरिक्ष-यात्राके साधनोमे मिरल्तर परिवर्तन हो रहा है, मानव प्राणीका ही 
अस्तित्व नगण्य होता जा रहा हैं। वह धीरे-बीरे मात्र एक वस्तु वन गया है । 
उसकी आशणाएँ और उदात्त कल्पनाएँ बढ़े हुए उत्पादन और उपभोगके भौतिक 
लक्ष्योके सामने नतमस्तक होती जा रही हैं। उसके लिए अपना स्व॒तत्र निर्णय 
लागू करता असभव नही तो नितान्‍्त दुष्फर हो गया हे । हमारा अपना कोई 
बपक्तिक आयाम रह ही नहीं गया है। व्यक्तितत जीवनकी हमारी इच्छा ही 
समाप्त हो गयी हैं। हमारा जीवन भोगवन्धक हो गया है, असहाय हो गया 
ठमारी स्व॒तन्नता खो गर्य कायका हमारा अपना कोई चुनाव नहीं रह गया 
हैं। हम एक बड़े यन्नके पुर्जे होते जा रहे है। मशीनकी भलाईके उत्साहमे 
आनन्दविभोर होकर हम अपनी कुर्वानी करते जा रहे है । 

अव विभिन्न जातियो, राष्ट्री और धर्ममि सघर्पकी स्थिति उत्पन्न हो तो उसे 
मानवजातिफे प्रति एक दूसरी महान्‌ निष्ठासे दुर करती चाहिए । इस निछाको 
सभी प्रकारकी जातीय, राष्ट्रीय और घामिक निछ्ठाओसे ऊपर रखना चाहिए । 

गाधीजीकी अहिंसा मानवस्वभावके उन उच्चतर स्वरुपोपर आधारित है, जो 
तिरकुशता, अन्याय और अधिनायकवादके विरुद्ध विदोह करते है । मूल्योका 
जन्म मनुष्योके हृदयों और संकल्पासे होता है । गाधीजी मानवीय प्रकृतिम अन्त- 
निहित शान्ति और स्वतन्त्रताकी दुर्दमनीय प्रेरणामे विश्वास करते है । जिस 
समाजकी रचना करना उनका लक्ष्य हे वह अभी भी सार्वजनिक रूपसे मलुष्योकते 
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एस ० राधाकृष्णन्‌ 


गलत-फहमीसे विभक्त संसारमे गावीजी प्रेम और समझदारीके गारदत प्रतीक है । 
वे युगोके व्यक्ति हे, इतिहास-पुरुष हैँ । 





१. १४ जुलाई, १६४७; ग्रार्थना-सभा । उन्होंने कहा था * “मेरे घनिष्ठतम मित्रोने जो कुछः 
किया है या कर रहे है, उससे में सहमत नहीं हूँ ।” 

२. २ अक्तूबर, १६४७, अपने अक्तिम जन्म-दवमपर ग्राप्त शुभाशंसाओं एवं वधाश्योके 
उत्तरपें उल्हींने कहा, “ये वधाइय/ कहाँ आ रही हैं ? इन्हे शोक सदेश कहना अधिक 
उपयुक्त है। मेरे हृदयमे व्यथाके अतिरिक्त कुछ भी शेप नहीं है |” 

३ तेबुलकर - महात्मा, भाग २, पृ० २६३ । 

४. मारतको स्वृतस्व्रता देनेमे लाड एटलीने ही अन्तिम साग लिया था। एक अमेरिको- 
पत्रकारने एटलीसे कहा - “शरत ओर वर्मा के सवंधमे में आपकी नीतिले सहमत हैं, किन्तु 
मभे यद सोचे विसा नहीं रह सकता कि आपने वो जल्दवाजी की है। क्‍या इस कार्यमे 
बुद्ध वर्ष और बिलव कए देना और इतने बडे परिवर्ततोकोी जया और धीरे-धीरे करता 
बेहतर न होता २” लाडड ण्टलीने उत्तर दिया “निह्सस्देह हम लोग भारत और वर्माकों 
अभी दो या तीन वर्ष अपने अपीन और रख सकते थे, ले कतन हम लोग धन-जनवी एक 
ब्डी क्षत्त उठाकर ही ऐसा वर सकते थे ओर फिर ऐसा करने पर यह तो तय ही था कि 

वाद आजादी प्राप्त करनेपर उनमे कडुता उत्पत हो जाती और वे इमेशाके लिए बिटेनसे 
सम्बन्ध विच्द्धिन्न कर लेनेका निरचय कर लेते । क्डुता और अविश्वासवी चुनियादपर आप 
राष्ट्रमएडलका न तो निर्माण ही कर सकते ह ओर न उसे कायम ही रख सत्ते ६, दोस्ती 
ओर रमन हिल ही एबसात सुर्रक्षत बुनियाद हो सकती हे। हसने उस राष्टोजी अपना 
मित बना लगा है जो हमारे दुश्मन हो जाते । इसके लिए खतरे उठाये जा सतते हैं |” 
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होरेस अलेक्जेण्डर 


महात्मा गाधीकी अहिसाकी विरासत 


जप जेस गाधीजाका जमयता बशाव जा रहा हैं हम जाय पछता चा ए 
स्थ महापस्पने हमार 7िए कान-सो विरासत छारा है ? जा सयत्र व हम सिर ना 

चाहत थ प्रया हम उह सास रहे हू ? एक एसे ससारम जा हिंसाया आप 
अपतकी भस्म करने सतरम पणा हुआ है जिस व्यक्तित अपन सार जावनम यही 
प्रदशित बरवेरा प्रबता क्या कि अह्रिक तराक हो सत्य और न्यायकां प्राप्त 
करनम समय हू चह ता नि*चय कत यदी कहगा कि मन सुम्ह थो सिसानरा 
प्रयटत क्या उसे तुमन नदी पीखा है । 

जअतएवं अधिसासवधां उतने उपहणका प्र पराखा और ”स तथ्यका मत्या 
द्वा कर टैगा समाचान होगा कि उपाहनर्व उिकार जाग जिन स्ट्याकां प्राप्त 
करनके िए संघप कर रह है उठे प्राप्त करनेम अटिसा एक साथत्तर रूपम साथक 
और समथ ह या नहो ? 

जिस शमय म ये पत्तियाँ सिरसा “हा हू वियतनामता यद्ध पर जार चरारस बच 
रहा € जिसम एस जनताओो नाता प्रसारवी यत्रणाएं भोगनों प" रही । और 
बादाद शात्रा पड रहा € जिय कया और वडी दिपत्तिम वधातरा हाबा होना 
थ दर रहें हू। मध्यपूवम जरव और यहू। स्पष्टत नय्न सघपक लिए पतन टस्त 
साज हा रह हू । अफ्रराबे अनक भाग सास्त्र सघपम सटगत है या उतरी सामत 
जसिके नय विस्फाटाका ताणठिक सतरा बना हुआ ह । अमरिया्में जथ बठा 
डुआ मैं टिप्त रहा है प्रापक्ष शाणे एसा ग्राता यक्त का जा रहा है कि जगरो 
गरियामें जाताय राघघक जा हिसक विस्कराट हाग व पिछीी गर्मियाम हए 
बिस्फाठाम कही उग्र और भयानर हाम | एस स्थानाका काफा बठा सूचा तथार वा 
जा सकती ह जहाँ हिंसा या तो सुल्माम प्रयागमें छाया जा रची ह या दिर 
छिप रुपन चल रहा ह। ससके अलावा आज दुनियाके शतापित प्रमसत्तासम्पन् 


श्र 


होरेस अलेक्जेण्डर 
राष्ट्र सभावित युद्धेके लिए अपनेको शस्त्रसज्ज करने जा रहे हैं और अपनी कथित 
“राष्ट्रीय प्रतिरक्षा” पर ऐसी भारी-सरकम रकमे खर्च करते जा रहें हैं जिन्हे आज 
सर्वत्र गरीवी और अभावके विरुद्ध युद्धमे खर्च करनेकी आवश्यकता है । ऐसे 
ससारमे गाधीजीके इस जोरदार कथन की, कि सभी सामाजिक और राष्ट्रीय 
गत्तियोकी अहिसक कार्रवाई द्वारा दूर किया जा सकता है, सभी विचारणीरू 
स्त्री-पुरुषो द्वारा उत्सुकतापूर्वक अध्ययतकी वडी गुंजाइम होनी चाहिए क्योकि 
इसी तरीकेरों संसारकों विनाशमे वचानेको सर्वोत्तम आशा की जा सकती हैं, किन्तु 
दात ऐसी नही हैं । आखिर क्यो ? 
इस प्रश्नका उत्तर निश्चित रूपसे यही दिया जायगा कि उनका तरीका हम- 
लोगोमेसे अधिकाशके लिए अत्यन्त कठिन है । हम लोग चिन्तनके पुराने तरीकोंसे 
इतसी गभीरतासे आवद्ध है कि उनसे अरूग होनेके लिए प्रयत्वत ही नहीं कर 
सकते । इसके लिए हम हर तरहके वहाने निकाल लेते है । हम लोग सोचते है कि 
उत्पीड़न की जमी ताफ़तवर भक्तियोका सामना अहिसक प्रतिरोध द्वारा करपाना 
अत्यन्त दुष्कर हैं । माधीजीके समान केवछ असाधारण साहस और अनुशासनसे 
सम्पन्न व्यक्ति ही इस ऊँचाई तक उठ सकते है । छेकित इसका उत्तर तो यही है 
कि गात्रीजीके कुछ अत्यधिक प्रभावकारी अहिसक आन्दोलन दक्षिण अफ्रीकाम ही 
चलाये गये थे, जहाँ उनकी अहिसक सेना अत्यन्त साधारण, सीधे-सादे विनम्र स्त्री- 
पुरुषों द्वारा ही सघटित हुई थी । 
दूसरा वहाता हम यह याद दिलाकर करना चाहते है कि गाधीजी कहा करते 

थे कि उत्पीडनके मुकावकछे कायरोकी तरह भाग जानेसे कही अच्छा है उसके 
खिलाफ उम्र हिसक युद्ध करता । अत्तएवं हमलोग कम-से-कम यह तो सिद्ध कर दें 
कि हम कायर नही हैं । छेकित इस वहानेको गछत साबित करनेके लिए किसी 
खास प्रमाणकी आवश्यकता नहीं है । प्राय, सर्वत्र नोजवानोमे अपने राष्ट्र या अपने 
आदर्णके छिए उग्र सधर्प करते हुए अपने प्राणोकी वलि दे देनेकी बडी ही तीन्न 
भावना होती है । किसी महान्‌ उद्देश्कके छिए मर मिटनेकी मानवीय तत्परताको 
सिद्ध करनेके लिए ज्यादा प्रमाण देता जरूरी नही है । किस्तु मुस्कराते हुए और 
उत्पीडनके प्रति अपने हृदयमे प्रेम रखते हुए मरनेका उदाहरण निस्सन्देह अभी भा 
अत्यन्त विरल हैं, और यदि इस पीढीको किसी नये साहसिक कार्यके लिए 
उद्धूद्ध करना है तो यही वह मार्ग हो सकता हैं जिसका चुनाव अभी बहुत कम 
लोगोने किया हैं, लेकिन निश्चय ही यही मार्ग मानवजातिके उद्धारका मार्ग है । 
फिर भी आज दिल अनेक देशोमे ऐसे छोगोका सर्वथा अभाव नही है जिनमे अपने 


श्र 


महामा थाधी सो दष 


बड़मूल रूट पारपरित व्यपहारांगे सबयपिच्छट पर ऐनफा गाता मौजल ह॒ जा 
ड्स प्रकार अपन स्यतेश्न “यक्ति बवा परियय हे सप्त ह और जिहान सास 
प्रतिश्ता की क्रातियावी असलियत समन रो है । उदाहरणव रिए अमरियाम 
आय लिन अनयानक युवव अनिदाय सनिक भरतीका विरोध वर अपन परिचय 
पत्रायी जला रह हू और च्सवा फटस्परूप मिलनयाला हर तराका रायाज्ना जौर 
बारागसबो वास-वार हसते हुए स्वाबार कर रट है । 
यह भा बहा जाता है कि अग्रज छोग जहिसा प्रतियप वरतवार नताआय 
प्रति असाधारण रूपम सातवाय ययवहार बरत थ बते ता द्वार ढधाव गरतार 
हाती तो गाया नहर जम तमाम नताआया खुचा-खुघा गोत्यिस जून चठता । 
यहि हम बंवलछ अमेरिकी राघव द्लिणा रायांकी हालतपर नजर डाल तो हम 
इस अन्तरका औचित्य समझत दर न॑ लगगी। हालके ही वुछ वर्षोम नागरिया 
अधिकारके लिए लडनवाले न जान वितन काल और गार कायकर्ता मार दाट 
गये और ह॒त्यावे' अपराधम क्सि। हत्यारे श्रति 'याय न हो सका । ऐसा प्रतात 
हाता हू कि दक्षिणा राज्यातें अनव गोराजा यह विश्वास ह. कि जो #एय मर 
जाय बही अच्छा हथी ह। जसा कि विभिन्न पश्चिमी देशोम अनेक ठागाका यह 
रपाल हू कि केवल बही अच्छा कम्युनिस्ट ह जिसे “स ससारस विदा कर दिया 
जाय । फिर भी दातिणी गाराका रयाल चाहे जितना उग्र और दूषित क्या न हा 
रेवरण्ड मार्टिन टूथर क्गिन' अपनी हाल्म प्रकातित पक ह्लगरडवीगा 
राम हियरवेआस भार कम्यनिटी ? ' म तुलनात्मक दष्टिस यह दिखाया हू कि 
विगत कुछ बर्षो्में अहिंसात्मक काररवाइ द्वारा जो सफलता मिली ह॒ उसके भुका 
अत्ते हिंसा द्वारा प्राप्त अफलता क्तिनी नगण्य है । 
सन १९६० मैं जित भोजनाल्याम रग॑ भेद वरता जाता था वहा वाराका 
भी गोराबे समान अधिकार दिखानके लिए जो धरत दिय गय उल्से उसा 
साल १५० नगराम भोजनाल्यामें रग्मेद समाप्त हो गया | सन १९६१ मे 
गाल्यामें याप्त रंग भेटक विरुद्ध यातराज़ी स्वततवाक्रा जो अभियात 
खलछाया गया उससे अतरराज्यीय यात्राम प्रचलित रंग भट राम हो 
गया। सन १९५६ में माण्टगामरी अत्वामाम वत्तात बहिप्यारदा यो 
आदारटत चला उसके फलस्वस्प न ववल उसा टाहरम बल्कि “यवद्धारत 
दल्लिणके प्राय सभी हहरामें बसामें प्रचलित रंग धट समाप्त हो गया । 
सन १९६३ के वरमभिघष्त आलोलन और वाटिगटनतो आर ज़िय गये 
अभियानक फटस्वस्प जसा 'क्तियाली नागरिक्अपिक्ार कानून पास 
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होरेस अलेक्जेण्डर 
हुआ वह॒किसी भी राष्रके लिए महत्त्वकी वात हो सकती है | सेलमा 
अभियानसे मतदान-अधिकार कानूत पारित कराया गया । पिछठी 
गसियोमे ( १९६६ ) शिकागोमे हमने जो अहिसक प्रदर्शन किये, उससे 
आवाससंवधी एक ऐसा समझौता सम्पन्न हुआ जिसे यदि कार्यान्वित कर 
दिया जाय तो राष्टके किसी भी नगरमे रंग-मेदसे मुक्त आव्रास-व्यतस्था- 
की प्राप्तिकी दिशामें उठाया गया सबसे गौरवपूर्ण कदम होगा। सबसे 
हत्वकी वात तो यह है कि यह सारी प्रगति कम-मे-कम वलिदान और 
जनक्षति द्वारा प्राप्त की गयी है । 
इसके विपरीत हालके वर्षोमे जो हिसक कार्य हुए है, उनके सवधमे यही 
कहा जा सकता है कि “कही भी उपद्रवो हारा कोई ऐसा ठोस सुधार नही हो 
सका जैसा क्रि प्र-तवादी विरोधी प्रदर्शनो द्वारा सभव हुआ है ।” हव्शियोकी 
नयी पीढीको वेसब्रीकों समझ पाना विलूकुल आसान वात है, खासकर उन 
हृव्शियोकी, जो उत्तरके नगरोमे बसते है । वे गदी बस्तियोमे रहनेके लिए मजबूर 
हे । उनके सामने स्थायी रूपसे वेरोजगारीकी समस्या वनी हुई है। ऐसी हालतमे 
यदि थे मिराण होकर अपने गोरे प्रभुओके औद्धत्यके विरुद्ध बौखला उठते है और 
उनके विरुद्ध हिसक कारनामोम कूद पडते है तो उन्हें क्या खोना है---उनके पास 
खोनेके लिए अपना हे ही क्या ? किन्तु इसका परिणाम अवश्य हो यह होता हैं 
कि गोरे लोग, जो प्राय सभी शहरोमे वडी सख्यामे है, उपद्रवोसे भयभीत हो 
जाते है, जिससे सुधारोको लागू करनेका उ्तका सद्ूल्प टूट जाता है । 
एक ओर माटित लूथर किंग तथा ऐसे ही अन्य लोगोके नेतृत्वमे चलनेवाले 
अहिसाके अनुयायियों तथा दूसरी ओर “कालो सत्ता” के उम्र और अधीर सम- 
र्थंकोके बीच, जो अहिसाकी जरा भी परवाह नही करते, आज जो संघर्ष हो रहा है 
उससे १९२० और ३० के कालमे भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलनमे गाधी तथा 
हिसाके समर्थकोके वीच चलते सघर्पकी याद ताजी हो जाती है। यह एक महत्त्व- 
पूर्ण तथ्य हैं कि किगकी पुस्तकके काले आवरणपर किगको एक डेस्कपर खडा 
हुआ दिखाया गया हे और उनके पीछेकी दीवारूपर गावीजीका चित्र छूटक 
रहा हैं) वे इस सत्यको नही छिपाते कि उनकी आत्मिक प्रेरणाके स्रोत गाधीजी 
ही रहे हैं। उनकी सदसे ताजी किताबमे पाठकोकों अहिंसाके प्रतिपादसमे किंग 
हारा प्रयुक्त उसी शान्त-गभीर तकशलीके दर्णन होगे जिसका प्रयोग गाधीजीने 
“यग इण्डिया' और 'हरिजन के पुछोमे प्रति सप्ताह किया है । 
गाधीके समान ही किगने भी अपने कार्यो और शब्दोसे यह बिलकुल स्पष्ट कर 


श्ए्‌ 


ला कक १३३ .. 


महात्मा गाधी सो वष 
दिया ह कि हमें इसमें चुनाव नहीं करना हू विः हम चुपचाप घरमें बठे रहें या 
उपद्रव शुरू कर दें। हमें दो तरहदे कार्योमें चुनाव करना हू बुराईका प्रतिरोध 
हिसासे क्या जाय या जहिसासे । हम यह भां याद रसना चाहिए कि अहिसामें 
हिंत्ताती अपशा कही जग्िक साहस जनुशासन जौर अध्यवसायकी जरूरत होती 
है । हमारा चुनाव बुछ हदतव दस विज््वासपर भी निभर करता ह कि परिणामा 
का प्राप्तिम अटिसिक तरांक अधिक प्रभावकारी हू ! 
ट्सब अतिरिक्त एक दुसरा वात भा ह जिसपर जोर दत हुए यरागीजी कभी 
थक्तत नहीं 4 । उनका वित्वास था कि साध्य और साथन घनिष्ठ रूपस अयाया 
श्विव हात ह। यहि तुम एस 'याय और निष्पततादी साय दरत हो जो सयवा 
रहिए ह ता तुम्हार आग और आनवा5 क्लके सार वार्योशा तरीका कुछ एसा 
भवय हाता चाहिए वि उसका वुछलचुछ सय्रथ परिणामों साथ्यवा साथ बना 
रह। हिंसा वह टास्प्र हे यिसिका उपयांग उपीडर हमया अपता निरकुशता 
दायम रसनर हिए करते रहेत है। यह बढ़ हास्त ह जिसका निरकुशतास हा 
मठ साता ह। एक प्राचीन कवित कला हज़ि यद्ध सिवा जनत युद्धात्त और 
किय जम द सरता ह ? गायाका विश्वास था रि हिसास हिंसा जार गिखुशता 
हा जामता ह। टस् साथम व इतिहासक्ता लप्री क्रूर क्या सामव लायर 
रुप टत थ। सनिर पक्तित तराका और हिसार 7य स्थयातर पयुयछू और 
सात राक्ति या हा गासन कायम हांता हैं । यदि छुम्र रा7िपूण साध्याक्रा हा 
प्रात कानों चारा हा ता हाधीवपण सायनाए हा प्रयाध यरा । 
गांधाजान रस बार-यार स्पष्ट कर दिया था जि उाट एस स्यताय भारता 
काद इच्छा गह्य ह जा गिया दूसर राए या एततापर फिर चार वट वितता हा 
छाटा बया न हा प्रभाय कर | १९२५ मे यंग हण्लिया में उहान लिया था 
राष्ट्रवाद का” बुरा चाज नहीं ह। जायूतिक राष्ट्रागा अभिषाय है छोरी 
सकाएता स्तायपरता और नितान्त परनिरप पता। यथा बुरा ह। 
प्रयक् राष्ट्र शशरता कीमवपर छाम उठाना चारता है और दरार 
विशधपर उरना चाहता है । 
इतना हा 7 
आज विवतका उन्त मस्तिष्क पर्म्यर एल्तवाट प्ठ स्ववात्र राय 
सत्ता नो घारता बॉीर अयायाबजित मत्राषण शायारा संघ चाहता 
हू । इस घटनाता परिषूएता बखत आरका बात हो सकता हू। मैं श्म 
टिटगिटमें आने दापह टिए काई छाव-्चौ” ढव नहीं करता चाहता। 


श्च 


होरस अलेक्जेण्डर रे 
“लेकिन स्वतन्त्रताकी अपेक्षो सार्वभौम अन्योन्याश्रयताके लिए अपनी तंत्प- 
रताको प्रकटकर देनेमे में कोई बहुत बडी या असंभव बात नहीं' 
देखता । ' 9 हु 
वें इससे भी आगे वढकर कहते है . न्‍्न- - - 
जैसे आज राष्ट्रवादकां धर्म हमे यह विक्षा देता है कि व्यक्तिकों परिवारके 
लिए, परिवारको गाँवके लिए, गाँवको जिलेके लिए, जिलेको प्रान्तके लिए 
और प्रान्तको देशके लिए मर मिटना चाहिए, उसी तरह एक देशको भी 
इसीलिए आजाद होना चाहिए कि यदि आवश्यक हो, तो वह संसारके 
कल्याणके लिए मर मिटे | अत राष्ट्रवाद के संबंधमें मेरी यह धारणा है 
कि मेरा देश इसीलिए आजाद हो सकता हैँ कि यदि आवश्यक हो तो 
मानव-जातिको जिंदा रखनेके लिए समूचा देश मर मिटे । 
जीवनके प्रति ऐसा दृष्टिकोण रखनेके कारण, वे इसके लिए तैयार थे कि 
स्वतन्त्र भारत अपनी सगस्त्र सेनासे मुक्त हो जाय और अवनेको नि शस्त्र करने- 
वाला विश्वका पहला राष्ट्र बने । जब समय आया तो उन्हे यह पता चछा कि 
भारतकी जनता इसके लिए तैयार नही है; फिर भी यह उनका आदर्श बना रहा। 
इस आदर्शको माननेवाले वे अकेले व्यक्ति नही थे। स्वर्गीय डाक्टर राजेन्द्रप्रसाद- 
ने, जिस समय वे भारतके राष्ट्रपति थे, स्पष्टरूपसे घोषणा की थी कि मेरे ख्यालसे 
विश्वशातिके लिए भारतका यही सर्वोत्तम योगदान होगा और पाकिस्तानकी जनता- 
का हृदय जीतनेके लिए भी यही सबसे सरल उपाय होगा। उन्होने इस बात- 
पर खेंद प्रकट किया कि भारतीय जनता इसके लिए तैयार नहीं और निस्सन्देह 
अभी भी यह स्थिति वनी हुईं है। किन्तु विश्व अभो भी, करीव-करीव निराण 
होकर, एक ऐसे राष्ट्रकी प्रतीक्षा कर रहा है जो इस मार्गपर चलकर नेतृत्व प्रदान 
करे। 'शान्तिप्रियत। की घोषणाओका कोई अर्थ नही होता ; राष्ट्रीय प्रतिरक्षामे 
एक भी सैनिककी वृद्धि किसी भी राष्ट्र द्वारा शान्तिप्रेमकी घोषणा करनेवाले 
अनेकानेक भाषणोंके वजनसे कही अधिक वजनी हो जाती है । वस्तुत कौन-सा 
राष्ट्र शान्ति नही चाहता ? शान्तिके लिए सच्चे और हादिक प्रेमका प्रमाण तो 
तभी मिलेगा जब कोई राष्ट्र इस शत्रुतापूर्ण विज्वके मुकावले अपने सर्वस्वकी बाजी 
लगाकर सशस्त्र सेनामे अपने विश्वासको तिलाजलि देनेको प्रस्तुत हो जाय । यदि 
हमलोग गाधीजीके जीवनके कार्यको गभीरतासे ग्रहण करते है और उनके साथ 
यह विश्वास करते हैँ कि 'सत्यके लाजवाब शस्त्र' में, जिसे गाधीजी अहिंसक 
जक्तिमे विश्वासके रूपमे ही मानते थे, विश्वासका रास्ता ही वह रास्ता है जिससे 
२ 
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मतार विनाशस बच सकता है, तो हमें, चाहे हम हहीं भी रहते हा, अपन दंप 
वाप्तियापों एक गौरवपूण अज्ञावकी मोर दढ़तापूवक यह कदम उठातक लिए तथार 
करनेका प्रयत्त करता चाहिए । 


१ यह लेख ५ भरे १६६८ को दावतर किशही दत्पाके पूद हिख्य गया था । 


गन 


मुल्कर।ज आबन्द 


एक बातचीत 


१९२९ में में खासकर अपने उपन्यास “अनट्चेबुल” को महात्मा गाघीको 
सलाहपर पुन. लिखनेके उद्देश्यसे लूृंदनसे भारत आया। मैने अछूतो ( जाति- 
ब्हिष्कृतो ) के प्रदनपर “यंग इंडिया” में उनके द्वारा लिखे गये कुछ लेख पढे थे । 
बंबई पहुँचनेपर दूसरे दिन अहमदाबादमें गांधीजीसे मेरा मिलना तय था | जब में 
उनसे मिला तो मेरी उनसे निम्नलिखित वार्ता हुई : 

गांधीजी . आपने लंदनर्में एक वात्त सीख ली है--वक्तकी पावंदी | दर- 

असल मुझे देर हो गयी है, क्योकि में कताई कर रहा था। 
लेखक , जैसा कि मैने आपको बताया है, मेने एक अछूतके बारेमे एक 

। उपन्यास लिखा हैं । 

गाधीजी हम उन्हें यहाँ 'हरिजन' कहते है। 

- लेखक , और उसे लिखनेके बाद मैने ऐसा अनुभव किया कि यद्यपि यह्‌ 
उपन्यास उत्तरी भारतमें बसे जाति-बहिष्कृत लछोगोके जीवनके 
वास्तविक अनुभवपर जाधघारित है, उसमें गंभीरताका अभाव है । 

गाधीजी . 'जाति-वहिप्कृत' ! मेने आपको अभी बताया है कि हम उनके 

लिए “हरिजन' शब्दका व्यवहार करना अधिक उपयुक्त सम- 
घत्ते है । ह 

लेखक ; 'हरिजन' का अर्थ तो परमात्माकी सच्तान होता है। मुझे 
अफसोस है कि हमारा समाज उन्हें परमात्माकी सन्तानोका दर्जा 


नही देता । “इसके अलावा मेरा ईष्वरमें विब्वास भी नही है । 
गाजीजी , तब ती आप हिंदू नही है । 


लेखक , नहीं, जो धर्म जाति-प्रथाको वर्दाइत करता है उसका अनुयायी 
होना में पसद नहीं करूँगा । दरअसल मैं तो ईसाई-धर्म स्वीकार 
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गांधीजी 
लक 


गाबीजी 


छेसक 


गाधीजी 


रूजका 


गाधाजी 


लेखक 


गाषाजा 


एखबकः 
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बरनेएो बात सौचता रहा हे क्‍्यारि कसन्‍्स उमर उसम जाति 
प्रथा या अनुमति ता नहां दा जाता । उन्तु रथ कठिताई यह है 
कि सार भा अपन अनुयायियास परमामाम विश्वास रसनता 
जपसा व्रत है । 

अच्छा ता ग़प ग्राघ्तिक होना पसंद बरत हू ? 

जी हाँ म समाजवाता हू । 

मे आपस श्स बातम सहमत नहीं £ कि हिद्ववम जातिप्रथाको 
बटादत बरता है | पुन झ्यालरे हिंदू छाटों जातियांत हिंदुआ- 
बा पिलाए भद भावद्ा व्यवहार जवश्य करत हू किन्तु अच्छ 
हिंदू एसा नही करा । 

मेस ख्याल हू कि आप हिन्दू धमके प्रति वे उदार है और इस 
तथ्यको भू जात हू कि जाति प्रथा हजारो वर्षोत्ते हिन्दूघमता 
आधार बनी हुई ह । 

यदि मे एसा सोचता होता कि जाति प्रथा हिन्दू पका आधार हू 
तो म हिन्दूघममें बता मे रहता ! 

जो भी हो मेरा तो यही विश्वास है और दसीलिए भत एक 
प्रतिवादक रूपम अपना उपयास लिखा हू । 

इस प्रग्त पर लिखता महत्त्वपूण ह किन्तु जाति प्रथापर सीधा 
प्रहार करनेवालो कोई किताब बया न लिखा जाय ? ऐसी कोई 
भा सीधा क्ताय सत्यसे परिपूण हागी और आप तथ्याकी साफ 
साफ कहकर जनताका सुधार वर सकते हू । 

मे उपन्यास ल्खिना चाहता हू कोई प्रघार-सस्तिका नहीं। उप 
न्‍्यासम आप क्सो समसस्‍्याक्ा याख्या भर कर दत हू उसका 
समाधान नहीं करत । सुधारवा काम जाप सुप्रारकापर छोड दंत 
है । यद्यपि मं भा जनताक्ा सुपार हा चाहता हू फिर भी मरा 
विश्वास जिसा प्र-नक उत्तर दतकी अपलशा उस साफ तौरपर रख 
देने भरमें ह । 

सभप्रत ज़न्‍ता अग्रेजोमें टिखा टुद आपका किताब नहीं पढ़ 
सयगो । जतएवं बंवछ >पन ग्रौरबकी हप्टिस ही जापन यह 
उपन्यास अग्रेवोम रिया है ) 

»पयद आप टांवा कह रह हू बयारि यूराए में बलाकार धार 


गाबीजी 


लेखक , 


गाधीजी 


लेखक 


गाधीजी * 


गाधीजी 


लेखक 
गात्रीजी 


मुत्कराज आनन्द 

धीरे एक हीरो ( नायक ) वन गया हैं। किन्तु में आपके पास 
केवल इसलिए आया हैँ कि में अपने अहंकारकों कुचछना चाहता 
हैं और आपने अछतोपर प्रेम करनेका पाठ पटना चाहता हूँ। मे 
अपने चरित्रोकी भावताओं और विचारोकों मूल पजावी और 
हिन्दुस्तानीसे ही अंग्रेजीम अनूदित करनेका प्रयत्व करता हूँ। 
पंजाबीमें ऐसे कोई प्रकाणक नहीं है जो किसी उपन्यासका 
प्रकाशन कर सकें । अतएव में अग्रेजीमे लिखनेके लिए वाध्य हूँ । 
यह ठीक है कि हमे व्यर्थ समय नही खोना चाहिए और जो भी 
भाषा हाथ लग जाय, उसमे हमे जो कुछ कहना हो कह डालना 
चाहिए । अत कोई कारण नही हैँ कि आपकी पुस्तक अंग्रेजीमे 
ही क्यो न लिखी जाय । 

इसके अतिरिक्त अनेक भारतीयोका कहना है कि हिन्दुस्तानकी 
बुरी वातोंको वाहरी संसारके सामने खोल़कर रखना गलत हैं । 

सत्य तो अवश्य ही कहना चाहिए, फिर चाहे इससे किसीकों 
भो चोट पहुँचे। 'सत्य' से यदि किसीको कुछ आधात भी 
पहुँचता है तो भी वह सत्य ही है । 

रूसियोने भी गोगोल, दास्तोवेस्की और टॉल्स्टॉयसे उस समय 
यही कहा था जब इन लेखकोने अपने देशकी वुराइयोकों संसारके 
सामने खोलकर रखा । 

आपने टॉल्स्टॉयको पटा है ? 

मैने प्राय, उनके द्वारा लिखी सारी चीजे पढी है--काउप्टेस- 
टल्स्टॉयने उनके वारेमे जो कुछ लिया हे मैने उसे भी पढा है। 
में सुनता हूँ कि वह उनके प्रति बहुत सदय नही थी । 

क्या आप मुझे आश्रममे रहनेकी अनुमति देते है ? 

आप यहां ठहर सकते हू । आशा है, हमारे व्यवहारसे आप 
सन्तुष्ट होगे । अब मेरी प्रार्थनाका समय हो गया है । 


श्र 


वीर ब्रिटेव 


ग्राथीजी.प्रिटेनमें 


मत महा मा सराधातां बवछ एय यार उस स्रमय दशा था जय मरा उमर 
कम हा धा। रगव पहए मे बसा भारत नही वाया था यद्यपि आगाया हरिसन 
फेसर ब्राक्‍्य और अमिय घत्रयर्तसि अनुप्रेरित हागर में भारतीय स्वाताश्यव 
हिए बाप बरा छगा था| भुप गाघाजाब' दाता यह जनुप्म सौभाग्य उस 
समय प्राप्त हुआ, जब ये १९३१ में गाटमजनाम्मटतय स्िलसिएमें ब्िलन 
आय थ। 

सं विक्‍टारिया-स्ट्राटपर स्थित एवं साधारणस रस्तराँमें आयाजित एव 
फ्शहाश भाजम द्यामिल हानवा निमत्रण मिटा । यह निमत्रण भारतका 
स्वतजताक लिए वाम करनबार बिसा एसे राघटनथे मिला था जिससे में रपये 
सम्बद्ध थी। मन महात्माजावा तस्वार रखा था और यह साय राकता थी कि 
भाजम मे उन्हे बसा वद्नभूषाम दखूँगी ॥ फिर भा तम्धरर घाए जाटाम 
जिसने एिए ढ“न प्रसिद ह हतत कम क्पमम उठ हसारर म॑ं दहुंल गया। 
फिर ना उनसे व्यक्तिववा जा अत्स्मिरणाय प्रभाव महपर उस टिते प्ठा उसका 
उनया बहामूपास उतना सम्बंध मही था । 

जब अकनूपर १९६७ मे छाड एटटांज्ा जिन्‍्हान भारतवा बची सवा का 
थी दहात हुआ, उस समय न्यूयाक हरल्ट ट्रियूनने भूतपूतर भादूर प्रधानमात्रा 
के सम्बधम चचिलतकी उसे टिप्पणावा जिसम उहान श्री एटटाको भैडकी 
बश्यभूषाम एक भट कहा था, सरत जाछाचना वी था ओर लिखा था दि 
चचिल अपन विशधियापर जा फीवियों क्या वरत थ उनम यह टिप्पणां सबंध 
बतुकां औौर बहचियाना ढंगवी हू । उनती “उससे भा अधिक बेतुआ और बह 
चियाना उक्ति थी ग्राधीजीक सम्बंधमें, जिसमे गाधीजाका उटह्ान एक अधनगा 
फ्कार कहा था। मुचे प्राय एसा सदह हुआ ह वि चचिलछवी गाघासे कमी 


र्रे 


वीरा ब्रिटेन 
पत्यक्ष भेंट हुई भी थी या नहीं, क्योकि मैं उन अनेक व्यक्तियोंमें हैँ जिन्होंने 
शाधीजीको जीवनमे केवल एके बार देखा है और जीवनभर उनसे प्रभावित 
रहे है । आज वे उस युगके, जिसका निर्माण करनेमे उतका हाथ रहा है, ऐसे 
अभिन्न अंग वन गये है कि यह सोच पाना भी मुश्किल हो रहा हैं कि उनको 
जन्म लिये सौ वर्ष बीत चुके । 

में हालमे कृष्णा कृपालानी-लिखित रवीन्द्रनाथ टैगोरकी जीवनी पढ रही 
थो | उसमे एक स्थानपर बताया गया है कि यद्यपि गात्रीजी भावनाकी दृष्टिसे 
टैगोरके अत्यन्त निकट थे, किन्तु जब उन्होने एक वार शान्तिनिकेतन जानेपर 
देखा कि वहाँके भोजनालयोमे ब्राह्मण लडकोके लिए विशेष आसन छगे हुए हैं तो 
इससे वे इतने व्यथित हुए कि उसके लिए टेगोरकी भर्त्सना करनेसे अपनेको न 
रोक सके । इस प्रसंगने मुझे उस समयकी याद दिला दी जब वे कुछ सप्ताहोके 
लिए ब्रिटेनमे ठहरे थे । उन्होंने उस्त समय दिखावटी सम्य समाजकी जानबूझकर 
अवहेलना की थी । 

ब्रिटेनमे गाधीजीके लिए एक-से-एक वढकर ऐसे होटलोकी व्यवस्थो यी 
जो बाहरी शान-शौकतमे अपना शानी नहीं रखते थे और जिनमें हर प्रकारकी 
अच्छी-से-अच्छी सुविधाएँ उपरूब्ध थी | किन्तु गांधीजीने इन होटछोको छोडकर 
ईस्ट एण्डकी सबसे साधारण-सी वस्तीमे वने वो'के उस मकानकी सबसे ऊपरकी 
मजिलमे रहना पसन्द किया, जिसमे सम्यूरियल और डोरिसलेस्टर लंदनके 
मजदूरवर्गके दीन-हीन नागरिकोके शिक्षण और आध्यात्मिक मनोरजनका केन्द्र 
चहछाते थे। यदि गाधोजीसे मिलनेके लिए इच्छुक पत्रकारों और विशिष्ट अधि- 
कारियोको बो-स्थित यह आवास लूंदन महानगरके केन्द्रसे काफी दूर होनेके कारण 
अमुविधाजनक लगता था, तो यह उनका दुर्भाग्य था । डाक्टर क्ृपालानीने सी० 
एफ० एण्ड्ूज की यह टिप्पणी उद्धृत की है जो अत्यन्त समीचीन है . ''हैगोर 
मुख्यत आधुनिक है, जब कि महात्मा गावी हमारे युगके असिसिके सेण्ट 
फ्रासिस है । 

१९४९-५० में में उस छोटेसे ब्रिटिश प्रतिनिधि-मण्डलकी सदस्या थी जिसे 
महात्मा गावीके शिष्योने शान्तिनिकेतत और सेवाग्राममे उनकी स्मृतिके सम्मानमे 
आयोजित महत्त्वपूर्ण अन्तरराष्ट्रीय सम्मेलतमे शामिल होनेके लिए आमन्त्रित 
किया था। इस प्रसिद्ध सम्मेलनको “विश्वशान्तिवादी सम्मेलन' की सज्ञा दी 
गयी । स्वयं गाधीजीका यह विचार था कि अनेक देशोके कुछ लोग उनके देणमे 
आये और उनके दोनो सुप्रसिद्ध आश्रमोमे रहकर उनके सदेशका गंभीर अववोध 


रा 


रे 


महा मा गांधी गोयप 


-प्ाम परें। पिन्‍्तु एप अडितीय आयोजाप लिए विधि प्ि्पारित रिय जामर पूर 

हो पापूराम वितायत्रा गाइस कम राजतीर उमराटान उनका हयाजर दा । 

मह प्या। दन साग्य धथ्य है जि उत सम्मएनप जा प्रतितिधि सबय पहल 
आारत पहुंत थे उन्हाने मृयुदण्डय सम्बस्पर्मे गोपाजार जा वियार थे रपये 
उन्हींबे प्रति राम्मा। टियातव विए उाब हगारशों पँसा बंधानरा विपरर 
जयास तिया था । 

तरह वष वाल सन्‌ १९६३ में म॑ धान्वितिमतन वापस आया, यद्षपि सवाध्राम 
न जा शवी । उस समय मन युछ एस स्थानावा दूसरी बार दौरा किया जिनका 
गाधीजीक नतृ वसे राम्बध रहा हूं । उस समय जवाहरलाल नतरूशी लोशप्रियता 
अपनी बरमसोमापर पहुँच गयी थी। थे भारतक' टिए और टिसागम एक्घ्छन्र 
चासव बन थुके थ। इस थार मर पतिको और मुझ जा मया निमंत्रण मिला था 
यह उनवी हो सरवारवी आतियय भावतास अनुप्ररित था। हमारी दूसरा मात्रा 
पहलोसे सयधा भिन्त घा। इस सार हमारा सम्मानित अठिपियाबें रूपमे भव्य 
स्वागत हुआ और हम शापड़ियां तथा चिविरामें छाटेन्माटे तौर पर रसनश 
बजाय शानदार गमरा ओर उद्यानंसे सम्जित उन आलीशान इमारतामें टहरामा 
गया, जिहेें अग्रेज दशसे विदा होत समय महाँ छोड़ गये थे। स्वतत्र भारतमें णो 
हमें बहुतते परिवतन दिखाई पड़े, उनमें एक मह भी था कि इस सार दाम 
गांधीजीको अनेक मूत्तियाँ स्थापित हो गयी थी । 

इन मतियों और शानदार आतिथ्यबे बावजूद मेरा एरा ख्याल ह कम 
अपनी दूसरी यात्राके बजाय प्रथम यात्रार्मे अहिसक असहमागका भावनाकां अधित 
अच्छी तरह समझ पायी थी फ़िर भा मन यह अनुभव क्या कि युद्धहीन विष्व 
वी कर्पना मात्र गराधीजावी ही नहीं थो । अपनी इंस जमणतीपर गाधीजांबा 
आत्मा यह सबसे पहले अनुभव करगी कि उनका बैल्पताम रवाद्धताथ टगार 
जौर जवाहरछाल नहरूका भी भाग था। परिचिम भारतको इसके लिए बधाई 
ह सकता ह कि उसने ठीवा उस रामय तीन महापुरुषारों जम दिया एव कवि 
उसकी भपनी स्वेतजताजें छिए उनवी अपला था । अहिंसा की यात्राम 
मामवजातिके' आध्यात्मिक विकासर लिए इन तीनो विभूतियान जो भूमिका अठा 
की है, उसे भी इतचतापूवक स्वीकार करना चाहिए । 


श्ड 


लाड केसी 


लोकोत्तर व्यक्तित्व 


१९४६ में भारतसे विदा होनेके बाद मैने एक छोटी-सी पुस्तिका लिखी थी, 
जिसका नाम रखा था “भारतमें एक आस्ट्रेलियाई ।” इस पुस्तिकामें मैने लिखा 
था कि “भारतमे जिस सर्वोत्कृट और रोचक व्यक्तिसि मे सिला, वे महात्मा गावी 
थे ।” इतना लिखनेके बाद मैने उनका तथा मुझपर पडे उनके प्रभावका वर्णन 
किया था । 

१९४५ में कलकत्तामे मेरी उनसे घण्टों बातचीत हुई थी और मेरी-उनकी 
कई मुछाकातें भी हुई थी। मेरी थे मुछाकातें करीब एक पखवारेत्तक चलती 
रही । हमलोग इत्तनी बार मिले और इतनी देर तक साथ रहें कि जब एक दिन 
हमारी भेंट नहीं हुई तो दूसरे दिन कलकत्तेके एक समाचार-पत्रने छापा कि श्री 
केसी कल गाघीसे नही मिले । 

हमारे पास वार्ताके अनेक विपय थे । अविभाजित वंगालके गवर्नरके रूपमें 
मुझसे गांधीजी अनेक काम करवाना चाहते थे और मैं भी अनेक कामोको करनेमे 
यह चाहता था कि गाधीजी अपने असदिस्ध प्रभावका उपयोगकर मेरा सहायता 
करे | हम दोनोको यह दृढ विष्वास था कि हम एक इसरेसे जो कुछ करवाना 
चाहते है, वह वगालकी जनताके हितमे होगा । यद्यपि अनेक वातोपर हममे मरतैक्य 
रहता था, किन्तु वंगाऊकी जनताका हित किस वातमे होगा, इस प्रज्तकों लेकर 
कभी-क्ती हमसे मतभेद भी हो जाया करता था । इसलिए विचार-विमर्शकी भी 
कुछ गुंजाइश निकल आती थी । किन्तु यह विचार-विमर्श सदैव म॑त्रीपूर्ण होता 
था, क्योंकि मुझे यह कहनेमें बडी प्रसन्नता हो रहो है कि हमलोग जबसे एक-दूसरे- 
को थोडा जानने-समझने लगे, तभीसे हम एक-दूसरेके प्रति यह महसूस करने लगे 
कि उसका दृष्टिकोण तथ्यात्मक और निष्पक्ष है, चह सही काम ही करना 
चाहता है । 


महात्मा गाधी सौ वष 


मद्रात्मा गाघीका व्यक्तित्व सत्यनिष्ठ वास्तविक, जीवन्त और टुभावना था । 

भारतीय जनसमाजके सभी वर्गोका उनके श्रति बडा स्मेह और सम्मान था। 
जहाँ कही भा और जब भी वे जाते थे उनके दरानों और अनुगमनके छिए 
भार भीड एक्च हो जाती थी । उतके व्यक्तिव चारित्रिक बल ईमानदारी औौर 
हार्िक मानवताकों भावनारा उनके देशवासियांक हृदय और मत्तिष्कपर ता 
अत्यन्त गहरा प्रभाव था हो मेरी पत्नी और म भी उनसे अयधिक प्रभावित था। 

हमारी प्रत्यक वाताकेी समय अन्त मेरी पनी अवश्य आ जाती थी जिससे 
हमारी वार्ता सरस हो उठती थी और कभी दूसरी दियाआम भी बर॒र जाता 
था | मर समान ह मेरी पत्नी भी उनक॑ प्रति आइृष्ट थी । 

वाताओर बीच-वीच हमम काफी पत्राचार भी हुआ करता था | जय हम 
लोग परस्पर थोडा निकट आ गये तप्र व अपने पत्राका आरम्भ प्रिय मित्र (स्पिर 
प्रेंड ) सवोधतय करने ल्‍गे। जब क्भा व कुछ जदीमें लिखत थे तो उन 
टिपावेटमें डियर पेंट डियर फीण्ड (प्रिय "ातान ) जमा पा जाता था । 

गाधीजीस हुई अनक वाताआव दौरान मुझे शोध हा यह अनुभव हाते लगा 
कि बुछ एसे विषय हू जितक सवधर्मे उन्हें विश्वास दिलाने या समभातका मरा 
प्रयत्न व्यय होगा वयाकि उतर सवधर्म उन्होंने अपना एक एसा प्का विचार 
बना लिया हू जिस वहला नही जा सकता । यद्यपि उनका व्यवहार साटव अत्य 
पिया सौजन्यपूण हुआ करता था डिस्तु इसके साथ हा उनमें अपन विचाराते प्रति 
बड़ा ददता था ! प्रामायोय एक एसा ही विवय था जिगर संबधमें एसा प्रतीत 
होता था ब्रि उनका अपना पत्ती घारणाएं  जिनव सवधमें व गार्ड तक धुन 
नहा सकते | मन जय नय और बुछ बह विस्मत्र उद्यायात्रा चया करत हुए मर 
मुझाया कि ध्नस जनताता कापा राजगार मिल सकता है तो मत हसा कि इसपर 
ये मरा भाई याद सुतनका सयार सही हू ॥ इसा दस्श जय मन जवतापर कमगे 
मम हा से बुछ कर व यट छगावर उसका महारि ठिए हा कुछ सादतनिक 
राजस्र एकत्र करता सु्ाय ठिया ता च्यशा मो उर्हीने रिराप हो डिया । 

डाक सिस दूयरों प्र"्मनाय रौर असाधारा। रिपतातशा मश अनुमय हआ 
बह यट था हि ये बा दिया दूर डागलि। खबपने वा कथ या सता ह बोब 
मंतर डहड पे और नेझी ठयर। रिसे ठर्हशा नुख्ययाना हो रत थे मह 
दाशा साभाए का था| जिस ब्यक्ति उ|० प्रति कर हटाओ प्रयाग गिरा हा 
ख्मूंत द्रवि ० “नशा यहा ब्यववचार दना रहता था। जब कम में एहा एकाऱा 
मास जाई सामने # ह्य हां बे रपहों रिसान विसा अध्छारशि हा साज 
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लार्ड केसो 
तनिकालते और उसकी किसी तरहकी बुराई नही करते थे । 
अपनी पस्तिकाके अन्तमें महात्मा गाधीके संवंधम लिखा था क्रि, “वे 
आजके भारतमे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण व्यक्ति हैँ और मेरा विग्वास है कि उनका यह 
व्यक्तित्व वरावर वना रहेंगा । 
लेकिन दुर्भाग्यसे यह नहीं होना था । २३० जनवरी १९४८को उनकी हत्या 


दी गयी और इस भीषण घटनासे भारतकी एक विशेष प्रकारकी ज्योति 
बुझ गयी । 


सिविल धार्नडाइक कैसन 


सत गाधी 


में -यक्तिगत रूप से महात्मा गाधीसे कभी नहीं मिला फिर भी मेरे जीवन पर 
टवका बडा प्रभाव पडा ह। म उनके सबसे करीब इसी रूप म आयी हूँ कि म॑ 
ठीक उसी समय किग्स्ले हाल, वो ( वह आवास जो उन्हें बहुत प्रिय था ) वे' उस 
दमरमें सोने गयी जिस समय गाधीजी इग्लण्डकी अपनी चुनौतीभरी यात्रा के 
याद उसे खाली कर गये थे। मेरा यह विश्वास ह्‌ कि उस छादे सं साधारण कमर 
म॑ उस समय भी उतके व्यक्तिगत प्रभावका शुछ अच् विद्यमान था। मैरे पति 
छेविस मसन थो में उनसे मिले थे। उस समय म यात्रापर गय। हुई थी । उहान 
भथे जो पत्र लिखा था उसमें एक महात्मावे प्रभावक्रा वणन क्या गया था। 
जिन लोगांको उनसे मिलतेका सोभाग्य प्राप्त हुआ है वे इसी प्रकार प्रभावित हुए 
हूं। मे अपने दगके मौलिक किस्मके सत थे। मुझे उनका एक सत्च भा प्राप्त 
हुआ जिसे किग्स्ले हलके समुदायके प्रघात एक दूसरे साधु परुप स्मरियिठ लैस्टर 
ने मेरे पास भेजा था । इस सदगमें भलाई में विश्वास करने तथा उसीक लिए 
बाम करत रहन की प्रेरणा दी गयी थी | "ान्तिके मागका जनुसरण करनेव लिए 
हम तस अनेक लांग्राकों उन्हान यही प्रेरणा दी है । सकटक समय हमें शातिपूतव 
यटी सोचना चाहिए कि इन परिस्थितियाम यदि वें होत ता क्या बरते 
हसस हेमा वाई ने कोई रास्ता मिल जायगा। कुछ इसी संयका सत्य मुत 
उसे शानतार महिला राजुमारी अमृतकौरस मिला था जा उनके ओर उनत 
परिवारक साथ रखती और काम करती थी। उन्हींके माध्यमस मुझ यक्षिगह 
कौटुम्बित जीवन तथा समाजक बहुत्तर कौटुस्विक जीवनके प्रति गाधाजीकी अभि 
वतिशा पूरा परिचय प्राप्त हुआ। मेंय विः्वास ह कि यदि ”स अभिवत्तिका अन 
सरण जिया जाय ता हम जिस सवृटपण ससारमें निवास कर रह है उसका 
कायाकय किया था सकता हू। उनका इतियसि उन्हें जानकर एफ ईसार्ट का 
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सिविल थानंडाइक कैसन 
ईसाई धर्मके प्रति निछा व्यापक और गम्भीर हो उठती हैं और ऐसा अनुभव 
होने लगता है कि जहाँ कही भी सच्ची साथुता है, वहाँ ताम के भेदो की कोई 
वाघा नहीं हो सकती । हमारे प्रभु ईसामसीह की तरह उन्होने वैयक्तिक और 
राष्ट्रीय दोनो प्रकारकी वस्तुओका तलस्पर्शी दर्शन किया था और जब कभी दो 
व्यक्तियों अथवा दो राष्ट्रोके पारस्परिक स्ंनीमे कोई कठिनाई आती थी तो वे 
सहायताके अमोघ और अजस्र स्नोत वन जाते थे। आज भी दुनियामे महात्मा 
गाधीके अनेक णिप्य है और दृढतापूर्वक यह विश्वास किया जा सकता है कि 
उनके तथा उनके अनुयायी अन्य सन्‍्तो द्वारा यह ससार अंवकारसे उस प्रकाण 
की ओर अग्रसर होगा जो कभी-कभी बहुत दूर मालूम पडता है, किन्तु जिसका 
साम्राज्य अवव्यभावी है। “भगवान्‌ हमारी निष्ठा दृढ़ करे--महात्मा गाधीका 
स्मरण करते हुए यही अनुभव होता है । इस अनुभवके साथ ही हमे उस शक्तिका 
आभास मिलता है, जो सदा हमारी सहायता करनेको तत्पर है | 
। 


जार्ण कैटलिन 


महात्मा गाधो फेवल राजनेता न थे 


महात्मा गाघी निविवाद रूपसे इस ता दीके घुने हुए आधा दजन विशिष्टतम 
व्यक्तियामें थे । यदि हम अपने अर्वाचीन इतिहासके कुछ खलतायकोकों भी ध्स 
भूचीमें शामिष्त कर लें तो भी इस तथ्यकी सचाईसे इनकार भही क्या जा 
सकता | यह एक बहुत बडी बात है । आखिर हम इस सच क्‍या मानत हू ? 
भोजनके सबधमें उनको छुछ अजीब रुचियाँ थी । उनके चारिधिक लशणोमें अनेक 
प्रकारती हृठघमिता भरी पडी थी। थे अपने भक्तोके प्रति भी बडा ही रुल व्यवहार 
कर बैठते थे। क्या इसीलिए हम अपेक्षाइृत कुछ अनुपयुक्त रीतिसे कामिसारक 
शासनके विरुद्ध उन्हें एक योगीका रूप दे डालते हू ? आमूलचूछ एक शान्तिवादी 
के रूपमें, जिसके धान्तिवादमें अनेक प्रवारकी सन्दिग्धताएँ थी कया वे जन 
साधारणके एक प्रवारके बदट्रेष्ड रसेल थे ? या फिर कया वे शाइवत भारतीय 
ग्रामके प्रमुखतम प्रतिनिधि और प्रतीक थे ? बया बे दूसरे राम-हृष्ण थे ? 

इन सारी व्याख्याआर्मे कोई भी थ्याख्या उनके सबवंधमें सही नही उतरती और 
न तो उनसे उनके व्यक्तित्वका ही कोई निवचन हो पाता हूं । प्रभमत बे आजके 
स्वतात्र भारतके सस्यापकामें थे । इतना ही नहीं, ये उनमें सबसे महान्‌ थे ॥ 
दूसरे नेहरू और टगोरके समाल भारतने मोहनदास गाधीमें एक ऐसे सर्वाति 
लायी व्यक्तित्व की उपल की थी जो एक महान्‌ राष्ट्रीय नेता तो था ही 
साथ ही अन्तरराष्ट्रीय अराजक्ताक इस युगर्मे एक महान्‌ अन्तरराष्ट्रीयतावादो भी 
था| केवल इटलीको ही मेजिती के रूप में एक ऐसा व्यक्तित्व पाने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ था । यद्यपि कुछ छांगाने उन्हें मात्र मिडिल टेम्पुल का वकील बतावर 
अवमार्नित क्या हू ( जद कि क्मसे कम उनपर गुजरातका एक साथु मात्र होनेका 
आराप कोई नही छगा सका )। दे वस्तुत एक ऐसे राजनेता थे जो स्वभावत एक 
ओर वकील वी विशेष प्रकारका वकालत और दूसरी आर राजनीतिचक सद्भाण 
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जार्ज कैटलिन 

अँतुमानोसे ऊपर उठ सकने में समर्थ होता हैं। इसका वास्तविक कारण यह था 
कि वे प्रैथमत. महात्मा--एक ' महान्‌ आत्मा थे और उसके साथ हो अपने युगकी 
आवश्यकताओके लिए सर्वाधिक उपयुक्त एक महान्‌ राजनेता भी । 
' - मुझे उनसे लदन, शिमला और दिल्लीमे कमसे कम पाँच बार मिलनेका 
गौरव प्राप्त हुआ है । एक वार ज़ब उत्होने मुझे एकान्तमे मिलने के लिए बुलाया, 
दललाईलामा के उपहार लेकरे सुदूर तिव्वतसे आये हुए प्रतिनिधिमण्डलोसे मिंलनेकी 
विवशताके कारण उन्हें नहानेके समय ही “मुझसे बाते करनी पडी थीं। मुख्यत 
हमारी वार्ता शान्तिवादके सिद्धास्तों पर हुई, क्योकि मेरा प्रमुख विपय यही 
रहा है.। हालमे ही कुछ लोगोने यह संकेत ,किया था कि उत्तका शान्तिवाद केवल 
घरेलू मामलोका सिद्धान्त था, किन्तु यह विचार सही नही हैं। वे उस तर्क- 
सम्मत शान्तिवाद के समर्थक थे जिसमें प्राथमिकताओकोी पूर्ण व्यवस्था होती है । 
उन्होने मुझसे कहा था कि यदि सचमुच किसी अन्‍्तरराष्ट्रीय न्‍्यायारूयका निर्णय 
निष्पक्ष हो तो मै उसे कार्यान्वित करनेमे पुलिस-काररवाई तक की सहायता 
लेनेका समर्थन कर सकता हूँ । किन्तु उन्होने लोकिक विवेक से इस तरह की 
निष्पक्षता प्राप्त करनेकी संभावनामें सन्देह व्यक्त किया था | यदि दूसरे लोग दास- 
प्रथाके विर्द्ध अभियान चला रहे थे तो उनका अभियान जातिप्रथाके विरुद्ध था । 
किन्तु इन सबसे बढ़कर युद्धविरोधी विश्व-अभियानके वे एक महान्‌ नेता थे और 
इसी रूपमें मानवता उन्हें बरावर कृतज्ञतापूर्वक स्मरण करती रहेगी | कैसर और 
कैसरे-हिन्द दानोके मुकावले उन्होने भगवान्‌ और प्रेमके दावे प्रस्तुत किये । 
इसीलिए उनकी और भारतके हँलिफाक्स जैसे सर्वोत्तम वाइसरायो की भापामे 
वडी समानता थी। स्टालिन और हिटलर जैसे 'महापुरुषो' के विपरीत वे पूर्णत 
मानव थे और वरावर विनम्र तथा न्यायनिष्ठ मानवताकी वाणीमे हो बोलते थे । 
इसीलिए उन्होने 'शक्तिशाली को अपने चरणोके नीचे दवा लिया ।' 

विश्वपुरुष के रूपमें गांधीजी किसी राजनेता और युद्धके विरोध में अभियान 
चलानेवाले किसी धर्म-निरपेक्ष आन्दोलनकारीकी अपेक्षा कही महान्‌ थे । वे मनुष्य 
और परमात्मा दोनो को परस्पर अभिन्न मानकर दोनोंसे प्यार करते थे । किस्स्ले- 
माट्निके अधीन 'न्यू स्टेट्समेत' जैसे अखवार जिस तथ्यको हजम नही कर पाते थे 
वह यह था कि वे महान्‌ धामिक नेता थे और इसीलिए उनके संबधमें “प्रतिक्रिया- 
वादो” शब्दका वरावर प्रयोग हुआ करता था। निश्चय ही कुछ मामलछोमे वे 
टैगोर के समान उदार नहीं थे । महात्मा गाधीकी यह दृढ धारणा थी कि, “घर्मको 
राजनीतिसे अऊूग नही किया जा सकता, जो ऐसा सोचता है कि इन्हें एफ दूसरे 


३१ 


महात्मा गाधी सो बप 


से अछग जिया जा सस्ता ह वह ने ता धमका जानता है, मे राजनोतिको (” उनक 
सार्जदेलिक घम और उननी मानवताम जो घनिष्ठ राबध था वही उनकी श्रेरणावा 
ख्रात था और इपी वारण ये वभी मानव जातिका मेतृत एप “बामासार/ 
( पणासत ) ये रुपमें नहीं वर सकते थे । इसता यह तात्पव नही कि वे स्वय 
जपतार बता था किसी एसे अधविश्वासका समन करा चाहते थे, जिसके 
दे स्वय तीत्र आराचक थे | सका केवल यही धात्पय हू कि उतर पविन्न हृदममे 
विशास करनेबाली लिव्य सता उहें एक गरिमा प्रतान करती भी--वह गरिमा भा 
मातवता+ प्रति करणा और क्ष्टमहिष्णुतासे उद्भधत होती है । उनरी आमा- 
का परिगणन शान्तिनिर्माताआर्मे होगा, क्योकि ऐसी हो आत्मा स्वग का साग्य 
होता ह और प्रभुशा सिंहासन भी इतना ही ऊँचा होता हू 


एम० जी० छागला 


आधुनिक युगमें गांधी 


बाइबिलकी उक्ति है कि जो तलवारके सहारे जीता हैं वह तलवारसे ही 
नए हो जायगा | इतिहासकी यह एक अत्यन्त शोकपूर्ण घटना है कि अहिसाके 
सबसे बडे पुजारियो, खड़ग-धर्मके सबसे शक्तिशाली विरोधियोकी मृत्यु अहिसाके 
सिद्धान्तपर तलवारकी विजयके फलस्वरूप हुई। क्राइस्टकी मृत्यु क्रासपर हुई, 
गाधीजोकी ह॒त्या की गयी और सबसे ताजा उदाहरण डाक्टर मार्थिन लूथर किंगकी 
मृत्यु हैं। तो क्या अहिंसा कोई खोखला स्वप्न है ? क्या अहिंसा एक द्वन्द्वात्मक 
दर्शन मात्र है, जिसका उद्देश्य केवल व्यक्ति और राष्ट्र दोनोको आन्दोलित करने- 
वाले उफनते हुए भावावेगोपर आवरण देना है ? 

यह सत्य नही है । मृत कंसर जीवित कंसरसे कही अधिक शक्तिशाली 
होता है---ईसाकी शूलछीसे एक महान्‌ धर्मका प्रादुर्भाव हुआ जिसने करोडो व्यक्तियो 
के चिंतन और विचारधाराको एक नया रूप दे दिया । ग्राधीजीकी मृत्यु ने एक 
ऐसे दर्शनको जन्म दिया है, जो न केवल हमारे देशके राजनयका आधार है, वल्कि 
जिसने सारे संसारकी जनताको प्रभावित किया हैं । जहाँ तक हम समझते है, 
डाक्टर किंगकी ह॒त्यासे भी णीघ्र ही इस संसारसे रंगरभेदका करूक मिट जायगा । 

प्रत्येक महान्‌ धर्मोपदेश और पैगम्बर सदासे एक बडा खतरा उठाता आ 
रहा है । वह यह कि उसका सदेश अपरिवर्तनीयताका एक अचल रूप ग्रहण कर 
लेता है । किसी भी धर्मोपदेष्ठाका मूल्याद्धून उसके युग और उसकी उन समस्याओं 
के सन्दर्भमें होना चाहिए जिनका उसे सामना करना पडा था| युग बदलते रहते 
है, पुरानी समस्याएँ हल हो जाती है और नयी समस्याएँ अपनी चुनौती प्रस्तुत 
कर देती है । किन्तु हम धर्मोपदेष्ठाके विचारोको गतिज्नीरता प्रदान करनेसे इनकार 
कर देते है । हम उसके उपदेशोको भर्थहीन नारोमें चदल देते है मौर वह अपने 
अनुयायियेसि जो कुछ करनेको अपेक्षा रखता था, उससे थोड़ा भी हटनेसे इन्कार 
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धर दते ह्‌ फ़िर चाहे वह काम आन क्तिता भी तिरथक हो यया छा और 
उसके दशनवी सच्ची आत्मासे उसका चाह क्तिना भी विच्छेद हो गया हो । 
गाधीजीवे सिद्धान्ताका भा वही दुल्या हुई ह और आान भी हो रही ह 
शायद हो एसा फाई मच हो जिसपर उनका नाम ने ल्या जाता हो । मुझ तो 
यही आहका है कि जधिकाशत उनवा नाम “यथ हो लिया जाता हू। संवम 
बेईमान, सबसे बदढाम और सबसे अष्ट राजनीतित उसके चामका लाभ उदात हैं 
और इस तरह प्रतिदिन उनको हत्या चरारसे वही आत्मामे को जा रही हू । 
इसमें सदेह नहीं कि राजनीति दशवक्ो उनका सबसे बड़ों देन जहिसाझा 
सिद्धान्त ह। फिल्तु यहू साचना गटत हू वि उाडसे वेवल भौतिया अहिसाना 
उपदेश क्या था ६ वे आध्यात्मिक अहिसापर इसकी अप्भा अधिक नहीं ता 
समान वर अवश्य देत थे । अब यह विवुर स्पष्ट हो गया हैं कि जब्र तक ह्ागा 
के दिमाग और भावनाएं विल्कुल स्वच्छ नहीं हो जाती युद्धावी समाप्ति नहों हा 
सकती और सबनाधवा खतरा भी माउवजातिपर वराबर मडरता रहगा। जज 
आध्यतत्मिक हिंसाउा खतरा भी कस नहीं ह। द्लिण क्षपावा, रोटेशिया और 
अमरिलाँं जातीय औौदत्य और बेदभाव दितपर दिन बढता जाए रहा हूं । हमारे 
देशम भी प्राटडिक्ता और साम्प्रदायिक्तावी जो रूटटर जायी ह वह आध्यात्मिक 
असह्प्थिताकी ही व्यक्त करतों ह। सरकारम मो एकाकार समरुप रामाजवी 
रचनावी प्रवत्ति बढता जा रही हू । स्वतत्र और स्वायत्तशासी सघटनां पर तिर 
न्तर प्रहार हो स्हें है ॥ विचारभेद और रुचिभदका व्यवहार राजतातिक और 
सामाजिक वहिप्कारवा भी खतरा उठाव र ही क्या जा सकता है । हमार समात 
वा चिसवालसे चला का रहा परम्परा सहिष्णुता और सहानुभृतितरी हा रहा 
है। महान्‌ बुद्धने इसोका! उपत्त किया था और गाधीजीन इसे विश्वधम बनाव 
और एवं नाम और एवं झा दनके लिए हा काम क्या था। 
गाधाजीवी दूसरा मटान टन मानवीय गरिसात सिद्धालता भारताय समाज 
पर एापू करना था। सत्य तक हमद अपन सामाजिक बापुनाक एक बट बग 
के साथ पपुआ झसा व्यवहार जिया था और उन्हे मोलक सानवाय अधिकाराम 
भी वचित बर रखा था । हमार समाजस इस बल्कका मिटा दतव लिए गायाजा 
रु शंदशण और दिमाऊ बस नरी जिया ॥ यरि हुसाए सिधालमें अश्िमादपुटदवा 
अस्पयताओों समाक्त बरनब घोषणा को गंगा है ठा इसका अधिकांश क्षय उसे 
जागरणवो है जिम गाघाजान सवंध ट्लिआर विचारामें पता कर दिया था। 
उन्हान स्वयं हर प्रदारका श्रम इस उददत्यस किया था कि विसा ना हस्हा 
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घारीरिक श्रमके साथ रज्जाकी कोई भावता ऊूगी न रह जाय । 

गाधोजीकी धर्मनिरपेक्षता एक दृष्टिमि उनके उक्त दर्शनका ही जग थी । सभी 
धर्मोका आदर करके उन्होने समस्त मानव-समुदयका सम्मान किया। उन्होंने 
ऐसा करते हुए किसी भी धर्मके प्रति कोई भेदभाव नहीं वरता | नेहलूकी घर्म- 
निरपेक्षता उनकी सहज वौद्धिकता एवं ताकिकताका परिणाम था, जब कि इसके 
विपरीत गाधीजीकी धर्मनिरपेक्षता गंभीर धामिक भावनासे उद्धुत थी। वे 
निष्ठापूर्वक इस तथ्यमे विच्वास करते थे कि सभी धर्मोका लक्ष्य एक हैँ यद्यपि 
उस लक्ष्य तक पहुँचनेके मार्ग भिन्न हो सकते हैं । इसीसे वे अपनी प्रार्थना" 
सभाओमे विभिन्न धर्मोके मान्य ग्रन्थोके पाठका आयोजन करते थे । स्वय निछा- 
वान्‌ हिन्दू होनेके कारण वे दूसरे धर्मोके निष्ठाबान्‌ छोगोके प्रति आदरकी भावना 
रखते थे । उन्तका विश्वास था कि सच्चे घामिक लछोगोमे परस्पर अविच्छिन्न 
सम्बन्ध है । अतएवं धर्मके कारण भन्ुप्योमे भेदभाव पैदा नही होना चाहिए । यह 
एक दुर्भाग्यकी वात है कि धर्मके नामपर इतना भेदभाव समय-समयपर पैदा हुआ 
है, जब कि धर्मको सेतुका कार्य करना चाहिए । 

आज हम जिस धर्मनिरपेक्षताका व्यवहार कर रहें है, बह गावीजीके 
सिद्धान्तोके अनुरूप नही हैं। यह बहुत कुछ ब्रिटिग सरकारकी साम्प्रदायिक नीति- 
के अनुरूप हे । हम अभी भी अल्पसंख्यकोको मुख्य राष्ट्रीय घारामे अलग और 
वाहर समझत्ते है । हम उन्हें विशेष प्रतिनिधित्व देना चाहते है भौर नियुक्तियाँ 
देशके सभी नागरिकोकों समौन मानते हुए व्यक्तिकी योग्यताओके आधारपर न 
करके प्राय, उसके सम्प्रदायके आवधारपर करते हैं। सच्ची धर्मनिरपेक्षताका अर्थ 
यह है कि किसी व्यक्तिकों उसके जाति या सम्प्रदायके आधारपर अयोग्य ने 
ठहराया जाय, उसकी साम्प्रदायिक योग्यताओका ख्याल न किया जाय । यह हमारे 
भूतपूर्व अग्नेज प्रभुओोकी “फूट डालो और शासत करो” की नीति थी जिसने 
बहुसंज्यक जनतामे असस्तोपके वीज वो दिये । क्योकि इसके आधारपर अल्पसंख्यक 
समुदायके अयोग्य और निम्तकोटिके व्यक्ति चुन लिये जाते थे जो अपने समुदाय 
को भी कोई भाई इसलिए नहीं कर पाते थे कि वे अपने साम्प्रदायिक नामपढ्र 
पर निर्भर थे, अपनी किसी योग्यतापर नहीं। गावधीजी भनुष्यकी और इसीलिए 
उससे भो अधिक भारतीय जनसमाजकी एकताके आधारपर स्थापित ऐक्यका 
उपदेश करते थे | देशका विभाजन एक ऐसी दु खद घटना और ऐसी 'भयाचक 
भूल थी, जिसका गायथीजीने अन्त तक विरोध किया, किन्तु उसे वे रोक न सक्रे । 
इससे उनके राजनीतिक दर्शनकों वड़ा आधात पहुँचा । लेकित विभाजनके बाद 
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भी वे साम्प्रदायिक ऐक्पके लिए काय करते रहे और अन्त च्सी उद्देश्यके लिए 
उन्हाने अपनी जान भी दे दो। हमारे देशतरे अन्पसख्यर बग कभी-कभी यह 
पतुभव नही कर पाते कि यदि आज उन्ह वहुसख्यक समुदायके समान ही मौलिक 
जधिकार प्रास ह और दतवा ऊँचा-से ऊँचा पद उनके लिए सुलभ हू तो इसका 
अधिकार श्रय गाधीजीवी हाहादतवा है । मे दुछ वाग्रेसजनाम व्याप्त उग्र राष्ट्र 
बाद और धर्मोमादकी भावन से परिचित हूं ) विन्तु उनमें भी जा सादम निश् 
कोटिका ब्याति है, उसवी भा बोलती रूजागे वद हो जाती ह जब वह यह साचता 
हूं कि “न प्रवत्तियोंके कारण भारतके सयसे वर सतावरा जीवन चला गया । 

इतिहासक॑ उस लिणयत्े संबधम पहटेसे कु भी साचान्यमत्ता नहीं जा 
सकता, ज। अन्तिम निणय होता ह और जिसके विरुद्ध वही कोई अपी” नहां 
वो जा सयती । किन्तु मुझे दममें काई सन्देह नही 6 कि गाधीजी न कंवछ उस 
आगकि हटयामें जिन्हें उन्हें जानने ओर उसने साथ काम करनरा मौता पिला 
हू बल्कि आनेवारी उसे पाहियाके दृदयामें भी जीवित रहेंगे जिन्ह उनका नाम 
डतिहासके पृष्ठपर अतित मिलेगा । गाषीजीके' व उपदण आनवाठे युगाकी प्रेरणा 
देव रहेंगे जिन्‍्हाने हमेशा महान वायोंकों प्रेरणा दी है, जीवन गुणामक सुधार 
किया हैं तथा शिततर' कारण मानवता शाति और सावभौस अातत्ववे रस्‍्मके 
निक्द आयी ह । 


0 पे 


सुनीतिकुमार चटर्जी 


संस्मरण 


मुझे तिधिकी याद नही है, किन्तु त्रट्ताकी याद है जो तिथिसे कहो बडी 
होती है । इस शताव्दीके द्वितीय दशकके मध्य किसी समय गाथीजी कलकत्ता 
भाये थे । उनके यहाँ आनेके पूर्व ही उनकी ख्याति सर्वत्र फैल गयी थी | दक्षिण 
अफ्रीकाम अपने देशवासियों के जात्मसम्भान और भानवीय जधिकारोके लिए किस 
प्रकार वे सधर्ष कर रहें हैं और अपने अहिसाके सिद्धान्तके प्रसारकते लिए बिना 
किसी दुर्भावनाके नाना प्रकारके कष्ट उठा रहे है, इस सम्बन्धमे चारो ओर चर्चाएँ 
होने लगी थी। अखवारोमे उनके कलकत्ता-आगमनकी घोषणा की गयी थी। 
जनता उन्हें देखने और उनसे प्रेरणा एवं मार्गदर्शन प्राप्त करनेके लिए अत्यन्त 
उत्सुक थी । 

उस समय में अभी-अभी कालेजसे बाहर आया था और अपने वयके अन्य 
युवकोके समान दृग्से ही सही, गाधीजीकी एक झलक पा जानेके लिए छालाग्रित 
था । महात्माजीके स्त्रागत के लिए कलकत्ताम एक समिति सघटित हुई थी और 
कासिम-बाजारके स्वर्गीय महाराजा मणीचर्न्‍नचद्ध भननन्‍्दीके मिवासस्थानपर उनके 
स्वागतके लिए एक सार्वजनिक सभाक्रा आयोजन किया गया था । महाराजाका यह 
वासस्थान अपर सकुंछर रोड पर है जिसका अब नया नामकरण आचार्य प्रफुल्ल 
चन्द्र रोड' किया गया हैँ। अपराह्ममे सभाके लिए नियत समयपर में भी वही सौजूद 
था | हम सवलोग आशा कर रहें थे कि गावीजी फिसी गानदार सवारीगे आते 
होगे । गाधीजी उस समय 'महात्माके नामसे प्रसिद्ध नही हुए थे । वे यह नहीं 
चाहते थे कि उन्हे कोई लेने जाय । अभी हमलोग उनके आगमनकी प्रतोक्षा हो 
कर रहे थे कि किसीने जीससे एक नारा दिया और उँगलीसे एक नाठे कदके 
व्यक्तिकी ओर इशारा किया। ये ही गाधीजी थे। वे सफेद घोती, कुर्ता और चहर- 
में थे। नगे पैर चल रहे थे। किन्तु उनके सिरपर गुजराती पगडी बंधी थी । 
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हाथम छठी ल्यि हुए पटरास तेजीरु साथ बदम बटान व उस मुस्यशरबवी 
ग़र चले जा रह थे, जहा उनव॑ जातिथय उनकी प्रतीशाम स” थे । दखते-टसत 
सब लांग उसवी आर दौट पत और उहान हाथ उठातर सव छागाको समस्वार 
पिया | वे धरम ४ जाय गय जहाँ उन्हें अभिनालनपत्र समवित किया गया। 
उन्होंते जग्नेशीम भाषण क्या | रस तरह इस महापुर्पका पहला थाका मुत्त मिछा। 

कलकत्ता-ागमनक ट्स अवसरपर महात्माजान विह्वविद्यात्य भवनक सामन 
कालेज स्ववायर (गोल दिग्ध 7क स्वायर ) म जायोजित एक सावजतिक सभामें 
भाषण क्या । दस समय भी उनकी बचद्य भूषा उही बा-अफेल घाता कुठा 
और पगडा किनु इसबार उन्हान भाषण हिलाम क्या। उनकी भाषा गुज 
राती हिंदा थी जिसम मुख्य रूपस मुजराता शब्दा और मुहावराकता मल होता 
जाता था और उच्चारणका ढंग भी गुजराता था। उद्या वहा नि मस्कृत 
भाषाकी दि करा हमार उत्तर भारती भाषाओं (हमारा उत्तर भारतीय 
भाषाएँ जो सस्कृतकी वठिया ह )। श्राताआकी सख्या कोई बहुत तहीं थी और 
पासम हा कलरत्ता पुलिमिशा एक टुक्डी तनात था। विन्तु सभी लाग उनका 
बातें बड ध्यान और रुचिके साथ सुन रहे थ। 

जाग मुझे माटूम हुला कि रबीद्धताथ ८्गोरन अपतगा रहस्यात्मक' तोटके 
'टाकघर देखाव 77ए महात्मा ग्राधाकों आमात्रत क्रिया हं। *स नाटककी 
भमिकाम शातिमिक्ततक छात्रार साथ-साथ स्वय रवाद्धनाअ जौर उततक भाजां 
गगनेद्धनाथ समरत्नाथ और अयनीद्रनाथन भाग लिया था। महात्माजी तथा 
वस्तूर वा भा दस नाटकसे बड प्रभारित हुए थे । 

१९२१-२२ मे हमने जसयारा मे अमह्योग आदाटन सत्याग्रह जहिसा और 
राष्ट्रय कायाकल्प तथा स्वतञ्नवात शिए महामाजी टारा प्रवर्तित अभियाननी 
नयी मोजनाब रावधम पटा । यह सयर कुठ हमार राष्ट्राय सघपम प्रचल्ति परानी 
रांति-नांतियं सवधा भिन्र था क्याकि “सके पव हम बगाट महासष्ठ और 
पजाबबे जराजउताआादा एप. आतक्वादा स्वातत्य याद्घाजाय जात्मवीर 
दानका हा परिचय था। स याग्रह और ऑल्साऊ ठस नय तरावजा जतिम सफ़ 
छताक सम्बयम कुछ टाकाए भा उदाया जाती था जिन्तु जततागाया हुस सथ 
पिचारने जर्ें उमा ला। ठस यारताज कुछ यौराज़ सवयम महामा गाधा और 
स्वाद्रनाप टयाम मतनत ना था। शिश साम्र ययाता लखन औजौर जनमारना 
के उद्ांयतेक लिए चरखंक्रा एक अस्तता रूपम प्रयाप जिया झाना रवाडनाथका 
कुछ जया नहीं। किन्तु कबविकर व* भाट द्विवाद्नात टगार हसक शूयत्र सम्बंधम 


३८ 


सुनीतिकुमार चटर्जी 


पूर्णत बिग्वस्त हो गये थे । फिर भी इस मतभेदसे दोनो पक्षोमे एक दूसरेके प्रति 
सम्मान या समादरकी भावनामे कोई कमी नही आयी । हिजेन्धनाथके प्रति 
महात्माजीके हृदयमे अत्यधिक सम्मानकी भावना थी और वे स्वयं रवीन्द्रताथके 
ही समान उन्हे अपना बडे दादा ( बडा भाई ) ही मानते थे । जब महात्माजी 
हमेगाके लिए दक्षिण अफ्रीका छोडकर अपने देशवासियोके बीच काम करनेके 
लिए भारत आ गये तो रवीन्द्रनाथने जान्तिनिकेतनकी पूर्ण स्वतन्त्रता उन्हें प्रदान 
कर दी । जान्तिनिकेततके बंगाली और गैरवंगाली दोनो प्रकारके छात्र अधि- 
काञत, महात्माजीके समर्थक थे । नन्‍्दलाल वोस भी गाघीजीके कुछ विचारोके 
अनुयायी बन गये और उन्होने अपनी कछाके माध्यमसे उन्हे अभिव्यक्ति देनेका 
भी प्रयत्न किया । 
गाधीजीसे मिलनेका दूसरा अवसर मुझे १९३० के कुछ वाद मिला, जब वे 
वंगीय साहित्य-परिपदमे पधारे थे। उस अवसरपर उन्होने स्वर्गीय नगेच्रनाथ 
वसुसे मिलनेकी इच्छा प्रकट की थी । श्री बसुने अपने एकाकी प्रयाससे ही 'बगला 
विश्वकोप'का प्रकाशन किया था। उनके इस महान्‌ कार्यकी गाधीजीने जैसी हादिक 
सराहना की उससे प्रत्येक भारतीय भाषामे वगला विश्वकोश जैसे कोशोके प्रकाशन- 
का आन्दोलन ही चल पडा | जव गाधीजी साहित्य-परिपद्मे पधारे, मैं भी परिपद्‌- 
की कार्य-कारिणी समितिके सदस्यके रूपमे उनका स्वागत करनेके लिए उपस्थित 
था । इस अवसरपर मैने हिन्दीमे जो थोडा भाषण किया था, उसके कारण मुझसे 
महात्माजीके दुभाषियेका काम करनेकी अपेक्षा की जाने रगी । उस समय 
महात्माजी कुर्ता और पगडी त्यागकर छगोटी, चहूर और चप्पछ धारण कर 
चुके थे। उनके बायें कंघेपर खहरका एक छोटा-सा झोलछा छटक रहा था और एक 
घड़ी कमरमे खोसे हुए काले धागेसे लटक रही थी। उनके आगमन पर हम 
सव लोगोका उनसे परिचय कराया गया । यह पूछे जाने पर कि बंगला समझ 
पाते है या नही, उन्होंने बताया कि यद्यपि वे वंगला वोछ नही सकते, किन्तु उसे 
अच्छी तरह समझ लेते है और रवीद्धनाथ तथा कुछ अन्य लोगोके गीत उन्हें बडे 
प्रिय है । अत, ढुभाषियेकी जरूरत नहीं रह गयी और मुझे अपने हिन्दीज्ञानकी 
परीक्षा देनेसे मुक्ति मिली | गाघीजी परिपद्‌ भवतकी वोथियो और कमरोमे गये । 
हम लोग बरावर उनके साथ रहे और उनसे जनकल्याण, चरखा तथा खंहरके 
महत्व आदि विपयोपर वार्ता होती रही । महात्माजी तपस्वी प्रवृत्तिके व्यक्ति थे | 
इतिहास, पुरातत्व, कछा और प्राचीन वस्तुओमे उनकी उतनी रुचि नही थी । 
परिपद्के संग्रहालयमे रखी प्राचीन भारतीय मू्तिकलाकी कुछ अत्यन्त सुन्दर 
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कृतियाँ दिखायी जानेपर उन्हाने उनपर केवछ एक नजर भर डाछ दी और 
आगे बढ गये । विन्तु हमने परिपदभवनमें अपने साहित्यवारों की स्मृति रक्षा 
का जो प्रयत्न क्या था, उसमें उन्हांने वडी दिलचस्पी दिखायी। एक वीथाम 
साहित्यकारों के चित्र टग हुए थे और उनकी झूनियाकी मुद्रित प्रतिलिपिया और 
उनसे सम्बद्ध अध्ययन-ग्रथांका सग्रह क्या गया था। यह सब उन्हें पसंद आया | 
पाष्डित्यपूण चितनवी अपेक्षा व्यावहारिक वस्तुआमें उनकी विशेष रुचि था। 
मूलखोतो और विकासके अध्ययनकी अपेला, जिसमें श्योधकर्ता विटान उल्य 
रहते ह उनवी रुचि ऐस नतिक यथा दाशनिक सिद्धातमें अधिक थी जिससे हमारे 
जीवनको मागदशन मिल सके। अपनी यात्राके अन्तमें जब वे अतिथि-सुस्तिकाम 
हस्ताक्षर और हमारे प्रकाशनांवी प्रतियाँ स्वीकार करनेके बाद साहित्य-परिपटके 
अहातेसे बाहर हुए, उस समय भी हमें उनकी इसी प्रदृतिका परिचय मिला। 
बाहर एकत्र भीडमें अधिकाश लोग हाथ जोड़े हुए थे और महात्मा गाधीका 
जय! के नारे लगा रहें थे। उस भीडके समक्ष उन्हाने वाजारू हिंदी या हिन्दु 
स्तानीमें सक्षिप्त भाषण क्या। उन्होने कहा आपमें ज्यादातर छोग क्लकत्तावे 
मजदूर माटूम होते ह। आप सीधे-सादे छोग हू। आपको हमेशा सीधा-सादा 
नेक और ईमानदार बने रहनेकी कोशिश करनी चाहिए । व्सके साथ ही आपको 
अपने गरीब भाई-बहनावी मदद और अपने मुल्कके लिए स्वराज्य लानेबी कोशिश 
करनी चाहिए | आप सब लछोग खहर जरूर पहनें । आप लोग अपने घरासे काफा 
दूर क्लकत्तामें रह रहे हू । आपको ताड। ओर शराबका सेवन महों करना 
चाहिए । आपको पवित्र जावन विताना चाहिए और सबसे बढ़कर ईमानदार हाना 
चाहिए | जाप लाग वराबर रामनामका भजन किया करें। इसे कभी न भूल । 
उनका भाषण अत्यन्त सरल था जिसने वहा एकत्र साधे-सादे छोगकि दिलाका छू 
लिया । कुछवी आँखें तो ऑसुआंसे भर जायी थी । वे अब धीमी आवाजम 
महात्मा गाधावी जय के पार हुहरा रहे थे । 

मैं महात्मा गाधाके विनम्न व्यक्तिव और मजदूरवमपर पव्नेवाले उनया 
प्रभावेस अत्यधिक प्रभावित हुआ । उन्हाने भजद॒रोके अदर जो बुछ सर्वोत्तिमका 
था उसे अपील की थी ल्डाई चगड और सघपकी प्रवृत्ति हटाकर शान्तिपण 
मत्रा और सहकारकी भावना उभाडी थी । 

१९३५ में यूराप जाते समय मुझ वम्वईक लिए गाडी पस्डनी थी और वहाँ 
से जहाज द्वारा जेनेवा जाना था। मेरा एसा रूयाल ह€ कि वधसे ही इसो गाडाम 
मद्दामा गाघी बम्वई जानेद लिए सवार हो गये थे । मेर डिब्बे में एक ऐंग्टा 
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इण्डियन सज्जन थे जिन्होने कहा कि दूसरे ही स्टेशनपर गाडी रुकनेपर में गावी- 
जीसे मिलेगा । इतना कहते ही उन्होने अपनी कोट पहन लछी । क्योकि स्वभावतः 
उन्होने ऐसा अनुभव किया कि गावीजीसे मिलनेके लिए औपचारिक वेशभूपामे 
ही जाना चाहिए। में घोती-कुर्तामे था। दूसरे स्टेशनपर में उस तीसरे दर्जेके 
डिब्बेके पास गया जिसमें गाधीजी और उनके कुछ साथी वैठे थे । मैने देखा, 
महात्माजी खिडकीके पास न होकर एक विचली वेचके सहारे उठंगे हुए है । 
प्लेटफार्मपपर गाडीकी खिडकियोके समानान्तर नारे लगाती हुई भीड एकत्र थी । 
गाधीजी थके दिखाई दे रहे थे, फिर भी उन्होने यन्त्रवत्‌ उस भीड के समक्ष 
भाषण कर ही दिया। उनका एक सेवक भीड़ द्वारा प्रस्तुत पैसोका उपहार 
लेकर एक कपडेके थैलेमे डालता जा रहा था। में किसी प्रकार डिब्वेम चढ़ 
गया | गाडी छूटनेपर मुझे उनसे दो बाते करनेका अवसर मिलछा। मेने उन्हें 
कलकत्तामें साहित्य-परिपद्की उनकी यात्राकी याद दिलाते हुए कहा कि, “उस 
समय मैं आपसे मिला था। इस समय मै ध्वनि-विज्ञान की द्वितीय अन्तर- 
राष्ट्रीय काग्रसमें शामिल होनेके लिए लन्दन जा रहा हूँ। वहाँ मैं सम्मेलनके 
भारतीय-प्रभागकी अध्यक्षता करूँगा । लंदन जाते हुए रास्तेमे मैं यूरोपका 
चक्कर लगाते हुए जाऊंगा और अन्य लोगोके अतिरिक्त वियेनामे सुभाप बोससे 
भी मिलूँगा। वे स्वास्थ्य-सुधारके लिए यूरोप गये हुए है ।” इसपर गाधीजीने 
मुझसे हिन्दीमे कहा . “मुझे इसकी वडी खुजणी है कि तुम सुभापसे मिलने जा रहे 
हो । उन्हे मेरी हादिक शुभकामनाएँ तिवेदित करना और कहना कि उनके 
वरावर वीमार रहने से काम न चलेगा। वे जल्दीसे तन्दुरुस्त हो जायें, क्योकि 
सुल्कको उतको जरूरत है ।” 

कुछ साल वाद जब गावीजी फिर कलकत्ता गये, तो देशवधु चित्तरंजनदासकी 
ज्येष्ठ पुत्री श्रीमतती अपर्णा रायने महात्माजी तथा उनके दलको अपने और. ब्वज- 
माधुरी-संघके सदस्यो द्वारा किया जानेवाला ८ गाली वैष्णव कीर्तन सुननेके लिए 
अपने निवासस्थानपर आममन्त्रित किया। श्रीमतों रायको गाधोजी तथा कस्तुरवा 
वहुत अच्छी तरह जानते थे । उन्होने उक्त सघकी स्थापना वगाली कीर्तनके 
विकास और प्रचारके लिए ही की थी। उन्होने मुझे भी संघकी समितिका सदस्य 
वना रखा था । महात्माजीने खुशीसे निमन्त्रण स्वीकार कर लिया और इसके लिए 
एक दिन निर्धारित कर दिया गया । इसमे मुझे और मेरी पत्नीको भी उपस्थित 
होनेका आदेश मिला । कीर्तनके लिए कुछ २०० व्यक्तियोके बैठनेकी ही व्यवस्था 
थी। श्रीमती अपर्णादेवीने स्वियोको सतर्क कर दिया था कि वे कीमती जेंबर 
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थारि पहनकर न आयें | वे जानती थी कि मटात्माजी अव्य ही हरिजन-क्ल्याण 
कायर लिए दान मार्गेगे और उस समय स्त्रियाँ प्रिना कुछ सोचेसमझे उतरे 
धरारपर णो भी गहने रहेंगे, उहें उतारकर दे देंगा और वालमें हगयद पछतायेंगी । 
टस सिलसिलेम श्रीमती अपणदिवीने हम अपने सवधम घटी एक छोटी-नसी 
घटनाका विवरण भी सुना दिया | यह्‌ उस समयकी वात ह जब उनके भ्रथम पूत्र 
शथ्रा सिद्धाथशकर राय अभी बच्चे थे। उनके पिता श्री देशवधुने जो अभा भी 
बरिस्टरी कर रहे थे, अपने पहले नातीको सिरसे छेकर पैरतक पहनानके लिए 
सोनेके कीमती गहनाकी मेंठ दी थी । इसी बीच महात्माजी श्री देशव घुसे मिलन 
रिए उनके निवासस्थानपर आये । उस समय बच्चेकी गर्वीली भाँव उसे उसके 
माना द्वादा टिसे गये गहनासे पूरो तरह सजा दिया और आशीर्वाद प्राप्त 
करनवी लिए महात्माजांवं पास छे आयो। नसस्‍्तूरवा भी महात्माजीके साथ आयी 
थी । मदह्वत्माजीन बच्चेका गांदम छे लिया और उसे खिलाने ढगे ! इसके बाद 
वाल बच्चका बस सजाना चाहिए यह तुम्हें मारुम महीं है ।” इतना कहवार 
>हान वज्चका पिस्तरपर बिठाया और उसवे सार॑ गहने उतारकर एक कपड़े पर 
रापन छग। ध्सपर कस्‍्तुरवाते प्रतिवाद करते हुए बहा “आप क्तिने निष्दुर हैं 
ज्य नाह स प्यार वच्चका सारा गटना उत्तार ले रहे हू ।! यट सुनते ही गाघीजा 
म्स्करा उठे और बोटे. तुम कुछ नही समझती जरा देखो तो भ क्या कर रहा 
हैं । इसके वाद जब बच्चरी दरदीर पर कोई गहना नही रह गया तो उन्होंरे उस 
डिस्तरपर सुहाक्र कहा दखा अब यह वच्चा अपने प्राह्ृतिक सौदयर्मे एव 
सगातता तरह कितना ए“वयबान्‌ छग रहा हू! हतता कहकर वे बोले “मं 
बच्चका औरस हसरिजनारे लिए उसके उपहारके रुपमें गठेलाती यह राचि अपन 
साथ लेता जा रहा हैँ। अय महरपाती करके आप अपने गहनाक़ी संदूक' छा 
दावतिय | श्गमता अपणटिशित हम बताया कि यह सर दसकर वे रआँसोी हा 
गया थी विन्तु उठाने किशा तरट अपनका रोड और महामाजाक आटयानुसार 
अपने ग्रहताका संदश टायर साईं ह लिया गाघावां ने बाराजीस गहनाया देसा 
क्र कुछ बट गहताडा छो” टिया जिनमेंस दुछको उद्हान अपने हाथा पर तौर 
भा। इसर वाह उाहोंन हा गरताको ले टिया और बाजें दखा सुम एक 
मारी प्रा हावर सात ता रछ मे बट रहा हैं उस समझ सकता हा । से 
इन शहवाका हरिशाओटाटामें सुम्हार लात भें प्र! कर रहा हु । मुचय 
बाटा बरा हि फिर तुम वमा दवा एरजम दूसर ग़लत मंशा 7नाबाआगा । 
श्ागत आगपिबिए मा बण मि हपए खारा घटना अस्तर्मी रुये एक प्रत्रार 


ढ़ 


सुनीतिकुमार चटर्जी 


की मुक्ति, आनन्द और गान्तिका अनुभव हुआ किन्तु नहीं कहा जा सकता कि दूसरे 
लोगोको इस तरहका अनुभव कैसा लगेगा । इसीलिए मैने कीर्तन आनेवाली 
स्त्रियोको कीमती जेवर पहनकर न आनेके लिए सतर्क कर दिया हैं। बतएव वहाँ 
आयी हुई सभी स्त्रियाँ कम-से-कम केवल बहुत जरूरी गहनें ही पहने हुई थ्री । 

जब महात्माजीने वहाँ आकर पुरानी बगलाके गीतोमे कीर्तन सुननेकी इच्छा 
प्रकट की तो मैने श्रीमती अपणदिवी तथा दूसरे छोगो द्वारा गानेके लिए छाँटे गये 
एक दर्जन गीतोको नागरीमे लिखकर उन्तका हिंदी अनुवाद कर देने और बीच- 
वीचमे गायको द्वारा प्रयुक्त अपूर्ण कडियोको समझकर लिख देनेका सुझाव दिया। 
श्रीमती अपणदिवी इस विचारसे वडी प्रसन्न हुई और मैने कुछ कष्ट उठाकर 
गानोकी एक ऐसी ही पाण्डुलिपि तैयार कर दी । 

निर्धारित दिनपर महात्माजी और उनके दलके आनेपर श्रीमती अपर्णादेवी 
और उनके पति प्रसिद्ध वरिस्टर श्री सुधीर रायने अतिथियोका स्वागत किया । 
महात्माजीकी एक झलक पा जानेके लिए उत्सुक भीडसे सारी सडक भर गयी थी 
जिससे मेजवानोको कुछ दिक्कत हुई | हम छोग किसी तरह गाधीजीको घरके 
बंदर ले आये ( घरके दरवाजे बंद कर देने पड़े थे )। इसके बाद उन्हें गाना 
सुननेके लिए सीढियोसे ऊपर ले जाया गया | गाना तत्काल शुरू हो गया, किन्तु 
मुझे यह जानकर बडा ताज्जुब हुआ कि बंगला गानोकी जो पाण्डुलिपि मैने तागरीमे 
प्रस्तुत की थी, उसका कही पता न था | पूछताछ करनेपर महात्माजीके सचिवसे 
पता चला कि उस पाण्डुलिपिको में भूलसे उन्हीके निवासस्थानपर छोड आया हूँ। 
श्री सुधीर रायने किसीको अपनी कारसे तत्काल वहाँ भेजा और कोई आध घण्टेमे 
वह पाण्डुलिपि आ गयी और महात्माजीकों दे दी गयी । सै और मेरे अन्य मित्रो- 
को वडी प्रसन्नता हुई कि अब गावीजी मूल गीतोको अनुवादके सहारे पूरी तरह 
समझ सकेंगे और इस आयोजनका पूरा आनन्द उठा सकेंगे । गाधीजीने धैर्य पूर्वक 
बैठकर सभी गानोकों सुना । आयोजन करीब दो घटे चछता रहा ) 

इसके बाद सकटकी घडी आयी । महात्माजीने हिन्दीमे कहा , “कीर्तन तो 
युवाया, बहुत अच्छा | अब हरिजनके लिए कुछ दान तो दो ।” हर औरसे दस- 
पॉचके और चीच-बीचमे इससे भी कमके तोट गिरने लगे । इस तरह काफी धन 
एकन हो गया । उसके वाद दूसरा दौर शुरू हुआ | एक युवतीने अपने कानोकी 
दोनों ऐरने उतारकर गाधीजीके चरणोपर रख दिया और उन्होने धन्यवाद देकर 
उन्हें अपनी झोलीके हवाले किया । फिर क्‍या था, देखते-देखते ऐरनोके अनेक जोड़े 
उतकी झोलीमे चले आये । इसके वाद एक स्त्रीने अपनी सोनेकी दोनो चूंडियाँ दे 


रे 
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सुनीतिकुमार चर्टर्जी 

चल आग्रह और निष्ठाके कारण मेरी आपत्तिको कुछ बेसब्रीके साथ ठुकरा दिया 
और कहा : “मैं जो कुछ कह रहा हूँ, उसका एक बार परीक्षण तो होने दीजिये । 
मेरा दृढ़ विश्वास है कि यह प्रयोग पूर्णत, व्यावहारिक होगा। आपको इस 
लक्ष्यकी पूतिके लिए केवल अपना सड्धूल्प दृढ़ करना हैँ ।” 

महात्माजीके व्यक्तित्वके सवधमे मुझे जो अनुभव प्राप्त हुए है, उनके आवार- 
पर यहां निष्कर्ष निकाला जा सकता हैं कि वे एक ऐसे महापुरुष थे जिनकी अपने 
और अपने विचारोमे दुढ आस्था थी । उन्हें हमारी जनताके प्रति सच्चा प्रेम था । 
वे चाहते थे कि हमारी जनता इस ससारमे उन्नति करते हुए आध्यात्मिक दृष्टिसे 
भी स्वस्थ रहे और अच्छा जीवनयापन करें। विभिन्न प्रकारके ऐसे वैज्ञानिक 
साधनोमे उनका कोई विश्वास न था, जिनसे केवल शारीरिक सुख-सुविधाएँ ही 
प्राप्त होती हो । वे इस बातके लिए चिन्तित थे कि मनुष्यके शरीर, मन और 
आत्माका एक साथ विकास कैसे सम्पन्न हो | महात्माजी इस तरहके व्यक्ति थे जो 
अनेक पीढियोसमे केवल एक बार इस संसारमे पदार्पण करते है । भारतमे हमारा 
यह परम सीभाग्य था कि हमारे बीच मानवताका इतना बडा प्रेमी और एक ऐसी 
महती दृष्टिका व्यक्ति पैदा हुआ, जिसने हमे सन्मार्ग पर चलानेका प्रयत्त किया । 
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कमलादेवी चट्टोपाध्याय 


गाधीजी और भारतीय समाजवादी 


साधीजीन अपने सावजनिर जावनके प्रिलदुल आरमभिक टिनासे हा सामा 
जिक 'यायवे प्िद्धांलवा समथन और अपने विचारोें अनुस्तार उठ चार्पान्वित 
परमेका प्रयत्न क्या था, चाहे वे अपनको भठे ही !गस्त्राय दष्टिस समाजवादी न 
कहते रहे हो। टासटाय फाम का स्थापना करवे और कुछ दढ़ सिद्धाल्ताव 
जाधारपर एक वस्तीका निर्माणकर, “यक्तिगत सम्पत्तिका त्याग और सम्पत्ति पर 
साभुदाधिक अधिकार क्षया दायिववे लिए प्रयत्त बरते हुए उन्हांने किसाता 
जौर भजदूराके गणतञकी स्थापना करनेवाले आदि सदस्याम स्थान पान का 
अपना दावा बहुत पहले ही प्रस्तुत कर दिया था । जो छोग वचानिक समाजवादा 
होनवा दावा करत है वे इस तथ्यकों चुनौती द सकते हू। विच्चु एसे लोगाका 
इस सथ्यकी और भी ध्यात देता होगा कि बराधीजीका आधभ और उससे सम्बद्ध 
धस्थाए “ प्रयेक्से उसकी सामथ्यके अनुसार प्रत्येक्की उसवी आवश्यक्ताबे 
अनुसाए” के नियामक सिद्धात्तके आधारपर उनके मागदशनम चलाया जाती 
थी | समाजवादस इन सल्याआंका एक मौलिक अन्तर इस बातमें दिलाई दता 
हूं कि ये अहिसावे आधारपर स्थापित थी। पिसी एसे व्यक्तिति जिसे एक बार 
सेवाग्रामस्थित तालीमी-सघके सामरिक रसोईघरमें भोजन करनेका अवसर मिला 
था, विनोदपूवक कहा था कि “ ग्राधीजा रस सामूहिक रसार्टघरकों रसोआ कहते 
हू और यह "द बहुत ही साधारण मालम होता ह्‌ । कम्युनिस्ट इसीको वस्यूत' 
कहगे और यह शद सुनकर प्रत्यक व्यक्ति प्रभावित हो जायगा। ' ग्राधीजी 
मुख्यत मानेववादी थे । उनके लिए किसी वस्तुका सारतत्त्व और गुण हो 
सर्वाधिक महत्त्व रखता था । उनके लिए पयक्त किसी विशिष्ट चंक्रवल्लीका कोई 
खास्त मद्ृत्व नहीं था यद्यपि व अपन हाताके प्रयोगग अगयन्त सावधान और 
सतक रहा करते थे। अपना निराला पल्मम व कहत ह 


पट 


कंमलादेवी चट्टोपाध्याय 


पूँजीपतियो दर पूँजीके डुर्पयोगकी जानकारी होनेके वाद ही समाज- 
वादका जन्म हुआ हो, ऐसी कोई वात नहीं है । रँते वरावर यह तर्क 
दिया हैँ कि न केवल ससाजवाद, अपितु साम्यवाद भी ईशोपनिपद्के 
प्रथम ब्लोकमे ही अभिव्यक्त हैं | सत्/ तो यह है कि जब्र हृदय-परिवर्तन- 
के तरीके परसे कुछ सुधारकोका विश्वास उठ गया तौ वह तरीका पैदा 
हो गया, जिसे हम वैज्ञानिक समाजवाद कहते है। में भो उन्ही समस्याओ- 
के समाधानमे लगा हुआ हूँ, जो वैज्ञानिक समाजवादियोके सामने है । 
“यह ठीक है कि मेरा तरीका विशुद्ध अहिंसाका तरीका है । 
उनकी इस तरहकी सभी उक्तियोका लेखन सन्‌ ३०के दौरान ही हो गया 
था। उन्होने इन सारी बातोका निष्कर्ष विककुल घरेल और सजीव ढगसे अपनी 
ऐसी अनूठी जैलीमे प्रस्तुत कर दिया हैं जिसका कोई अनुकरण नही कर सकता , 
समाजवाद एक सुन्दर शब्द हैं । जहाँतक में समझता हूँ समाजवादमे 
समाजके सभी सदस्य समान होते है---कोई न्तीचा और कोई ऊँचा नही 
होता। व्यक्तिके गरीरमे सिर इसलिए ऊँचा नही होता कि शरीरके ऊपरी 
सिरेपर होता है और पैरके तलुए इसलिए नीचे नही होते कि ये पृथ्बी- 
का स्पर्श करते रहते है । जैसे गरीरके सभी अग वरावर होते हैँ उसी 
तरह समाजके सभी सदस्य भी वरावर होते है । यही समाजवाद है । 
भारतीय स्वतन्त्रताके शब्दोमे इन उक्तियोको रूपान्तरित करते हुए उन्होने 
अत्यन्त चित्रोपम भाषासे कहा था . “मेरे सपतन्तोके स्व॒राजका अर्थ होता है--- 
एक ऐसे राज्यका निर्माण, जिसमें जीवनको सभी आवश्यकताओका उपयोग सब 
लोग कर सकेंगे ।” उन्होने आगे लिखा है . 
मुझे इस बातमे जरा भी सन्देह नही है कि स्वराज तब्॒तक पूर्ण स्वराज 
नही हैं जबतक इन सुख-सुविधाओं को गारण्टी उसके अन्तर्गत रहनेवाले 
सभी लोगोको न मिल जाय 


नमक-सत्याग्रहके अवसरपर उन्होने शब्दोको विना तोडे-मरोडे न्यस्त-स्वार्थी 
वर्गका प्रत्यक्ष उल्लेख किया था 

अहिंसाके रास्तेमे सबसे वडा रोडा हम लोगोके बीच स्वदेणी निहित- 

स्वार्थवालोके उस वर्गरूपमे वर्तमान है जो ब्रिटिश शासनके फलस्वरूप 

अस्तित्वमे आया है। ये निहित-स्वार्थ हमे धनिको, सद्देवाजो, जमीदारो 

मिलमालिको आदिके रूपमे मिलते हैं। इल छोगोको कभी यह भान ही 

नही होता कि ये जनताके खून्तपर जिंदा हैँ । जब उन्हें इसका ज्ञान 
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महात्मा गांधी सौ४थथच 

भी होता ह तो वे उप अप्रेज प्रभुओके समान ही हर और विप्टुर ब 

जाते हैं. जिनके वे एजेण्ट और औजार हैं। वाध ये समझ पाते कि इन्हें 

खूनसे सने अपने मुताफे छोड रेन चाहिए तो बहिसावा सम्राम जीत 

ल्या जाता विन्तु अधिमसाको इनके प्रति भी वैसे ही धीरज धारण 

करना हु जसा कि अग्रेज प्रभुओके प्रति । अह्सिक कायकताका उद्देश्य 

सदव हृदयपरिवतत ही होगा । 

ये उक्तियाँ न्यूनाधिक रूपमें उनकी विष्ठाकी आधारटिला भानी जा सकती हू । 

ये उनकी निष्ठाका सार तत्त्व ह। यह ठीक ह कि इस निष्ठाके विभिन्न पक्षाका 
निबचन करते हुए उनके विचारामें परस्पर गहरी विभिन्नताएँ लिखाई दंने लगती 
हूँ । यह अनिवाय था, क्योकि उनका मस्तिष्क निरन्तर जीवन्त, गतिशील और 
चिन्तनशीछ मस्तिष्क था जिसम अविरल रुपसे उफान उठा करते थे और क्रान्ति 
तथा मू“याद्भुलकी अविराम प्रक्रियाएँ चला करती थी । उनके चिन्तनसें स्थिति- 
शीलता और जडताकी कोई स्थान ही नही था। यदि ऐसी वात हुई होती तो 
उन्हाने अपनी गतिशील्ता खो दी होती | इस तथ्यकी ओर ध्यान आइृष्ट करते 
हुए राममनोहर लोहिया कहते है 

सावजनिक जीवनसे आधी या उससे भी अधिक ”तादीतक सम्बद्ध 

रहनेवाले महापुस्षक लिए एसे वक्तव्य दे देना नितान्त स्वाभाविक ह्‌ 

जिनमें कभी-कभी परस्पर विरोध दिखाई दे । महात्मा गाघीमें एक विलछ- 

खण अन्तटह्टि थी फिर भो उनकी अनेक परस्पर विरोधी उक्तियाँ मिलता 

हू । जातिप्रथाकों घमका अग माननेसे लेकर उन्हान उसे पापतक कहां । 

उनका पहले यहे विश्वास था कि बुर मिलाकर ब्रिटिश साम्राय्य भलाई 

का ही काय कर रहा ह किन्तु अन्तर्मे वे उसे घतानकी रचना बताने 

छगे। इसो तरह कभी व्यक्तिगत सम्पत्तिकी पविश्ञतामें विग्वास रखत हुए 

भी व आग चेलकर सम्पत्तिक बिना मुआवजा दिय जात किय जाने 

और मू-स्वामित्वके समापनकी माँग करने छूग । 

यह ध्यात रखना चाहिए कि यद्यपि गाघीजीन प्रचुर परिमाणमें ल्खा ह 

किन्तु ऐैसन-वाय उनते शिए कोई मानसिक व्यायाम नहीं था। वह वंवल कमका 
हा आनुपरगिक रूप था | वस्नुत उनका अपना जीवन उनकी अपनी जीवनविधि, 
किसा स्थिति या चुनौतीका सामता करनके लिए प्रस्तुत उनया अपना कायक्रम 
हा उनकी अच्छे अभिव्यक्तियाँ धो । उनको रचनाआका उद्चत्य मात्र वौडिक या 
मानसिक उद्यापन नहीं था । व जो बुछ क्रनमें सल्म्म थ उनकी रचनाएँ उसासे 
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पूर्णत संदिलष्ट होती थी । अतएव उस विशिष्ट संदर्भभ ही उच रचनाओका कोई 
समुचित परिप्रेध्य वन पाता है और उनकी कोई सार्थकता हो सकती हैं । इसलिए 
गांधीजी हमारे किसी भी पुराने धर्मसुधारकोकी अपेक्षा कही अधिक विशिष्ट 
व्यक्ति थे क्योकि उनकी जिन्दगी निछाकी एक खुली पुस्तक थी, जिसे कोई भी 
पढ़ सकता है। यही कारण है कि ससारके असंख्य लोगोने उनमे अपना प्रवक्ता 
पाया है, अपने कपष्टोका निदान और समाधान पाया है, अपनी अभिलापाओों और 
पुकारोका प्रत्युत्तर पाया है । 

फिर भी अनेक दुर्दमनीय समस्याओंसे उमड्भूत तुफानके कारण युवकोके ऐसे 
अनेक समुदाय उभरने लगे जिन्हे गाधीजीमे इन समस्याओका कोई तात्कालिक 
समाधान नजर नहीं आता था| इन आरंभिक समाजवादियोको प्रभावित करने- 
वाले प्रमुख तत्व थे मार्क्सवाद और रूसी क्रान्ति । 

काग्रेससे समाजवाद उसके अन्तर्गत समाजवादी दलके निर्माणके बाद आया 
हो, ऐसी कोई वात नही है । सन्‌ '२०के वादसे ही धीरे-बीरे काग्रेसमे एक ऐसी 
प्रवृत्ति प्रभावकारी ढगसे परिलक्षित होने छगी थी। युवक-वर्ग और अपेक्षाकृत 
युवक-नेतृवर्ग मौलिक दृष्टिकोण और समाजवादी सिद्धांतोका प्रतिपादन करने लगे 
थे। यही प्रवृत्ति क्रण परिपकक्‍््र होती गयी और इसी प्रवृत्तिके लोगोने अन्तत, 
काग्रेमके अन्दर एक समाजवादी दरूका निर्माण कर डाऊछा। “ह्वाई सोशलिज्म' 
( समाजवाद क्यो ? ) नामक अपनी पुस्तकम जयप्रकाण नारायणने इसी विचार- 
णीय प्रण्नका उत्तर दिया हैं और उस युगके समाजवादियो तथा गाधीजीके बोच 


पैदा होनेबाे अनेक बड़े मतभेदोपर प्रकाण डाला है । इन समाजवादियोका 
विश्वास था कि 


घथासनतन्‍्त्रपर कद्जा करता समाजवादी कार्यक्रमके कार्यान्‍वयनकी 
पहुली चर्त हू । 


इसलिए प्रत्यक्ष कारवाईके उर्हृष्यसे राष्ट्रीय काग्रेसको प्रभावकारी 
क्रान्तिकारी साधन ठत्ताना आवशध्यक हैं। कही गहरेसे गहरे स्तरपर एक ऐसा 
बिन्दु जल्र था, जहाँ अपने सारे व्यापक मतभेदोके बावजूद गांधीजी और 
काग्रेरी समाजवादी परस्पर मिल जाते थे। गाथीजी चाहे क्रान्तिके परम्परा-प्राप्त 
ढांचेमे भले ही टले न रहे हो, किन्तु वे क्रान्तिकारी अवच्य थे । क्रान्तिकारियोके 
समान वें भी प्रत्यक्ष काररवाईमे निष्ठा रखते थे । अस्थायी मतभेदोके बावजूद 
परस्पर मेल सानेवाले विचार-विच्दुओका विकास होता ही गया । गाधीजीने 
कहा था . 

सबसे उसर ऊफाग्रेस मुलत, भारतके कोने-कोनेमे विसरी करोड़ो मक 

और अर्धक्षुत्रत जनताड ही प्रतिनिधित्व करती हैं । ““यदि स्वार्थोका 
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बोई वास्तविक सधप हो तो मुये काग्रेससी ओर से यह कहनैम कोई 
सवोच नहीं ह कि वह इन कराडा मूक लोगाके स्वार्थक्षे लिए सभी 
प्रकारके स्वार्थोकरा बलिदान कर देगी । 
फिर भी काग्रेसमें देशके विशाल जनवगम उत्साह पैदा करने लायक किसी 
सुस्पष्ट सामाजिक-आधिक कायक्रमका अभाव था । वाग्रेस समाजवादी दलके 
प्रथम सम्मेल्तके अध्यक्षवे रूपमें आचाय नरेददेवने स्पष्ट रूपम कहा था 
राष्टीय सघप उत्पीडित वर्गोके सघषक साथ जधिकाधिक तादात्मय 
स्थापित करता जा रहा ह्‌। नस तथ्यको पूण मायता देकर ही हम 
भविष्यके लिए सही नीतियाँ निर्धारित कर सकते हू । 
काग्रेसके पुराने कडबे नेता काग्रेढे आइर इस विरोपी युपक्‍समूहवे सघ 
टनसे तो जिसे वे विधटनात्मक शक्ति मानते थे नाराज थे ही। वे मजद्रा और 
किसानाके सघटन बतानेकी जरूरत भी नहीं महसूस करते थे वयोकि उनके लिए 
बतमान सधटन ही पर्याप्त था। किन्तु रस सवधम गाधीजीवी प्रतिक्रिया उनसे 
बिल्कुल भिन्न थी। वे कहते थे वि म समाजवाट्योका स्वायत करता हू किन्तु 
वगसघप जसे उनके कुछ कायक्रम मुझे पसंद नहीं ह । यदि समाजयादी अहिसावो 
पूरी तरह अगीकार कर छ नो किसी भो एसे सघपम काग्रेसजनारें शामिल होने 
पर मुझे कोई आपत्ति न होगी । 
वास्तविकता तो यह ह कि आधिक सधपको राजनीतिव स्तरतकः उठा ले 


जानवा गाधीजीका प्रयलल सन १९१८ में करामें स्साना द्वारा छह गये रूगान 
वदी जादोलनके समयसे हो 'ुरू हो गया था ! उहान घोषित किया था 


कराते रब्यत साम्रायके एक बहुत हां अहम सवाल्को हर वर रहे हू। 
यह सघप स्वगासनवा सघप हू । 
इसे! अतिरिक्त और भा दूमर क्टीठे सवाल थे जसे गायीजी द्वारा प्रति 
पादित हस्टीडिपका सिद्धान्त जिसकी समाजवाही सख्त आटोचना करते थे। 
उना अनुगार हम हटा बातामस एस बात साफ््साफ़ मात्र टेती चाहिए-लया 
तो हम यऋ मान हें कि सम्पत्तियालियाओं सम्पत्ति गएत सराकसे जजितकी 
गयी ह और उस जज्त वरनकी माँग करें या यह मान लें कि उनकी सम्पत्ति 
न्यायायित रूपसी उीकी ह और उसर' साथ वे जो चाट कर सकते है । 
सम्पत्तिणाण्ियाके पास जा सम्पत्ति हे उसको उत्पात्न जौर वितरणन तरीयसे 
बचानिक व्याख्या हाना चाहिए । उसपर नावुक्तावाद तरीय धम और पतिरता 
को दष्टिस विचार नहा किया जा सकता । समाजवात्यित अनुसार इस सामलैवा 
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फैसला हृदयपरिवर्तनके तरीकेसे नहीं किया जा सकता । यह एक सामाजिक 
और आधथिक ढाँचा है, जिसे तोइकर उसके स्थानपर न्याय और समानताके 
आधारपर प्रतिष्ठित नया ढॉँचा तैयार करना होगा । अतएवं समस्याका समाज- 
वादी समाधान सामाजिक क्रातिमे निहित हैँ । सिर्फ ऐसी ही क्रातिसे एक दूसरे 
प्रकारके मानवीय सवंध और. व्यवहारके लिए उपर्युक्त पर्यावरणका निर्माण हो 
सकता है । यह केवल कुछ व्यक्तिय मे लाये जानेवाले सुधारका प्रश्न नही है । 
यद्यपि सभी लोग गाधीजीके ट्रस्टीशिपके सिद्धातसे पूर्णत परिचित है, फिर 
भी मैं यहाँ इस सम्बन्ध उनके कुछ उदाहरण देना चाहूगी । हमे इसपर शुरूसे 


विचार करना चाहिए। गाधीजी न केवल माचववादी थे, उत्तकी प्रति तपस्या 


और संयसकी ओर भी थी | सलिए समाजवादका तो यह रुक्ष्य हो सकता है समाजवादका तो थह लक्ष्य हो सकृत 
कि _विज्ञात और प्रविथ्िके माध्यमसे उत्पादन वढ़ाकर एक घतसम्पन्न समाजकी और _प्रविधिके उत्पादन वढ़ाक 


रचनाकी जाय और उत्पादन-वृद्धिके अनुपातसे आवश्यकताओमे भी विस्तार किया 
जाय। किन्तु गाधीजीका लक्ष्य सरल जीवन था । उन्तकी दुष्टिमे अपनी न्यूनातिन्यून 
आव्ध्यकृताओसे अश्विक कुछ भी रखना, चआाहना चोरीके समान था । वे तो यहाँ- 
तक कहते थे , “जिस चीजको हमने मूऊूत, जुराया नही है, किन्तु जो हमारे 
पास फालतू पडी हुई हैं और जिसकी हमे आवश्यकता नह्ी है, उसे भी चोरीकी 
सम्पत्तिकी ही श्रेणीमे रखना चाहिए.“श्ुपष्टत. अपनेको वैज्ञानिक समाजवादी 

नेवाले लोग संयम और त्यागके इस सिद्धातसे कही भी सहमत नही हो 
सकते थे। क्योकि जैसा कि गाधीजीने स्वय स्त्रीकार किया है, यदि इस सिद्धातका 
तकंसगत विकास किया जाय तो यह अन्तमे हमें “सम्पूर्ण त्याग और शरीरका_ 
उपयोग मात्र सेवाके उद्देश्यसे करनेकी दिला" से-हो-के जायगा-। 

(...दस्टीशिपके सिद्धातका निर्माण इसलिए किया गया था कि अहिसा सामत्त- 
वादी और पूजीवादी समाजके साथ नहीं चल सकती । गाधीजीका कहना था 
कि सस्पत्तिके सग्रह और संरक्षणका अनिवार्य परिणाम हिंसा होती है । बलात्‌ 
अधिग्रहणको हटानेके लिए ट्रस्टीशिपकी कल्पनाकी गयी । किन्तु गाधीजीने इसे 
केवल एक पवित्र सकतप मानकर ही छोड नहीं दिया । २५-५-१९४७ के 'हरिजन' 
में उन्होंने सख्त चेतावनी देते हुए लिखा था - 

यदि वर्तमान सम्पत्तिशाली वर्ग स्वेच्छासे अपनी सम्पत्तिका ट्स्टी नही 
बन जाता तो बदलती हुईं परिस्थितियोके कारण उन्हे सुधार करनेके 
लिए बाघ्य होता होगा । यदि इसपर भी उसने अपना हठ नहीं छोडा 
तो उसका विकल्प सम्पूर्ण विनाश ही होगा । जमीदारो, पूजीपतियो 
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और राजाआंकी वनमान सत्ता तभीतक चल सकती ह जयतवः साधारण 

जनतावों अपनी शक्तिका भान नहीं ही जाता। यदि जनता जमीदारी 

ओऔर पूजीवादकी बुराईसे असहयाग करना शुरूवर दे तो ये दोना निर्जोव 

होकर स्वय मर जायेंगे 

आज यह तक अधिकाशत गलत मिद्ध हो चुत्रा € कि यदि किसी “यक्तिके 
पास उसवी आवश्यवताश अधिक सम्पत्ति ह तो व्मका यह अथ हाता ह कि उसने 
किसी दूसरे ध्यक्तिको उसकी आवत्यवतासे वचित कर रखा ह । यह ठीक ह कि 
अभी ”मछोग विवासो मुफ्त राष्ट्रोमें सक्र्भणक्ालीन अवस्थागे गजर रहे हु जहाँ 
उत्पादनवा स्तर बहुत ही पिछया हुआ है । प्र भी यह तो तय ह कि मनुष्यों 
हाथम अपरिसीम सपत्तिबी कुज्जी €। उस सचमुच वुयरवे सजावका सूराग मिल 
गया हू । आधुनिक वित्ान और प्रविधि सारी दरिद्रता और जभाववा समाप्तकर 
सकती हू और मानव-जातिव! प्रचुर सम्पत्ति एवं एश्वयवा स्वामा वगा सती ह । 
यदि अभी ऐसा बुछ हो नही रहा ह वा र्सव दूसर कारण हू। भातिर' दष्टिस अब 
यह बांव असमव नहीं रह गयी है । एम ससारवां जो भौतिर सुलारी जभूत 
पव योजना वार्यान्वित वरन जा रहा है आत्मत्यागका उपटश दता असभव हू। 
आज हमें एफ ऐसी जापन प्रणालीका साथालार हा चुका € जिंगम सरारबी 
सभा अच्छी यसस्‍्तुआओो हमें अत्यधिव श्रदुरतासे प्रदाता करतकी अशीम क्षमता 
भरी पडी हैं । इसीलिए विसी व्यक्तिनें कहा ह कि जामयागता यह जीवन 
बिसी मठमें ही सभव है । 
रामाजवाल्यिविं साथ गाधीजीवा दूसरा मतभद भारतीय र्थागता ' मे 

घल रहे भाटीटनव स्वरूपव सवधम था| समाजय्राटा चाहत थ मि इन रिया 
सतावरी जनता राष्ट्रीय स्वतजता-सग्रामम पूरा तरह एकजुट हारर सहयोग दे । 
पिन्तु गाधाजान इसब हिए युछ समस्त सामाए बाँध रखा था । अप्रल १९४० में 
जयप्रगाश नारायणन समाजयादा दहती बल्पामें स्ववत्र भाराय़ा एच तस्वार 
पष्य करते हुए काप्रस बाय-समितिय सम एस प्रस्ताव प्च रिया जिसमे राष्ट्र 
जावनद गभा मटवपू््र दोपापर झिचार जिया गया था। गाधातान ”से स्थायार 
और प्रसाद रिया और अपना टिप्पयाक साथ इसे पूरा हर्ट जयप्रयाणवा 
चित्र शापकर्श हिजा में प्रशातित किया। समाजवाला प्रस्ताया अनुगार सर 
दर जोतनेवार विसानदा स्वामिव होता चाहिए और विसीन' पास उसके परि 
बारप मरलोपशक टिए अपित जमानेय अधिक जमान नहीं हाती चाहिए । 
इसपर ग्यधाज'न टिपा या 
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श्री जयप्रकाशके प्रस्ताव भयानक रंग सकते है, किन्तु असलमे वे ऐसे 
नही है। किसी भी आदमीके पास सम्मानपूर्वक जीवन व्यतीत करनेके 
लिए अपेक्षित भूमिसे अधिक भूमि नही होनी चाहिए । इस तथ्यसे कौन 
इनकारकर सकता हे कि जनताकी भीषण गरीबी इसी कारण है कि 
अधिकाहके पास कोई ऐसी जमीन ही नही हे जिसे वे अपनी कह सके । 
भारतीय रियासतोके संवंधमे प्रस्तुत विचारकों गाधीजी स्वीकार नहीं कर 
सके । ऐसा प्रतीत होता हे कि प्रस्तावकी भावनासे वे सहमत थे, किन्तु उसमे दी 
गयी कार्यपद्धति उन्हे स्वीकार न थी। उन्हें आशा थी कि समय आनेपर राजा 
लोग अपनी निरंकुशताका समर्पणकर देगे । वे ऐसी स्थिति ला देनेकी जिम्मेदारी 
पूरी तरह भारतीय जनतापर डालना चाहते थे। निष्कर्पत उन्होने लिखा . 
राजालोग तथा और दूसरे लोग पूरी निछासे अपने स्वार्थोका समर्पण कर 
देंगे । लेकिन पहले हमलोग स्वय तो निछावान्‌ बने । पहले हमे राष्ट्रके प्रति 
निछावान्‌ वनना चाहिए । वर्तमातमे हमारी निष्ठा आधे दिलकी हैं, स्व॒तं- 
ब्रताका रास्ता कभी आधे दिलसे तय नही किया जा सकता 
द्वितीय विह्वयुद्ध विश्वराजनीति और मुख्यत, औपनिवेशिक देशोके लिए 
निर्णायक घटता थी । हमारे देशमे उस समय काग्रेसके अन्दर गंभीर मतभेद पैदा 
हो गया, जब गाधीजीके विरोधके वावजूद काग्रेसने युद्धप्रयासमे सशर्त सहयोग 
देनेका प्रस्ताव पास कर दिया । यह भी कहा जा सकता हे कि आगे काग्रेस और 
गाधीजीके पारस्परिक सवधोमे आनेवाले परिवर्तनोकी एक लम्बी श्यृंखलाका सूत्र- 
पात इसी घटलासे होता है । उनके बीच पुराने सबंध फिर कभी कायम ने हो 
राके । इसके विपरीत्त वे शिथिरू ही होते गये । 
इसी तरह कामेसके मुकावले समाजवादी दलके कार्यक्रमोमे भी एक परिवर्तन 
आया । कमसे कम इससे उसके नेताओके पारस्परिक सबवधमे एक नये परिवर्तनका 
आरभ हुआ । समाजवादी न केवल युद्धसम्बन्धी काग्रेसके प्रस्तावसे अछूग हो गये, 
अपितु उन्होने ब्रिटिश सरकारके विरुद्ध राष्ट्व्यापो आन्दोलन छेंडनेके लिए भी 
उसका आह्वान किया। वस्तुत काग्रेसके लखनऊ-अधिवेशनमे जो पहला युद्ध 
विरोधी प्रस्ताव उपस्थित किया गया था, वह मूछत, समाजवादियोका ही था। 
भागे चलकर काग्रेसके दूसरे अधिवेशनमे इसी प्रस्तावकी पुष्टिकी गयी । रामगढ़ 
काग्रेसके प्रस्तावपर समाजवादी दलूने अपना दृढ़ निश्चय व्यक्त किया और द्वितीय 
विश्वयुद्धको 'साम्राज्यवादी युद्ध! की सज्ञा दी । उसने यह भी कहा कि अब 
राष्ट्रीय सघर्ष अनिवार्य है। दलने काग्रेसको अन्तिम सम्रामके लिए प्रभावकारी 


ण्रे 
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शस्त्र वनानेके उद्देश्यत्ते उसे दत बनानेका भी मिश्चय जिया । सीलिए समाज 
बादी दलने उन दुसरे बामप्रशोय हस्णंसे अपनेवा अलग कर लिया, जा वाग्रेसपर 
दोधारोपण और उसमें नेतत्वरें परिवतवी मागकर रहे थे । इसके विपरीत समाज 
वादियोन एकता और नेतवग खासकर गाधीजीते हाथांको मजयूत बरतेको जावे 
इयफ्तापर बल दिया जोर कहा कि इस समय याधावाद बनाम समाजवादका 
सवाल उठाना भप्रार्साड्क्त है । उस मौलिक समाजवाटा सिद्धात्ततों बहरहाल 
ताकपर रख दिया गया कि जनसाधारणके सटयोगक आधारपर कांग्रेसम सघटना 
त्मक एवं कायक्रममूलक परिवतन लाये बिना उस सघपका उचित माध्यम नहीं 
बनाया जा सकता । समावादियांद इस तथ्यकों स्वाजार कर लिया फि गाधीजोके 
अतिरिक कोई जय व्यक्ति राष्ट्रीय सघपका नवेत्व नहीं दर सकता जौर बहां 
इस सघपदी टेकनिक तथा वस्तुगत रूपका निर्धारणक्र संक्‍त ह्‌। उह इस 
बातवा दल विश्वास था कि गाधीजी युद्ध और राष्ट्रीय स्ववाजताब सवालपर कोई 
समयौता नहा करेंग । समाजवादा सही रास्तेपर थ। जिस समय काग्रेंस भी 


दाँवाडोल हां रही थी समाजवादियोने गाघीजीका दढतासे समथन जिया । क्रिप्स 
मितनकी विफ्टताओे बाद कुछ हफ्तामें हो गाधीजान जनतावा भारत छाडा 
नारेगे आदोलित कराता हुरुकर दिया । बस आदोलनर साथ समाजबादा 
दल्लका पथ तादात्म्य स्थापित हो जानपर कम्यनिम्द पार्टीकी नयी भूमिका उिल्बुल 
साफ़ हां गया । कम्युनिस्ट पार्टी बस राष्ट्रीय सग्रामर विश्द्ध काय बरतम सम्ग 
हो गयी और पिटिश शासकात उस युद्धव समय जपना दास्त साननर बधानिक 
मान्यता प्रटान बर दी । 

भारत छोटा आडॉटता बाद समयम भारताय राजनाति तथा वापग्रस 
और गाधीजावे पारस्परित्र सम्बधम एक नंगा मोठ जाया । युद्धे गमय जा दरार 
पटना शुरू हा गया था वह जब और चौतटा हा गया । भारतर सम्बधमें त्ि्नने 
जा प्रस्ताय बिय वे गायाजावा माय ने थे। आग चत्वर दशक विभाजनर 
प्रननपर गाधीजान कद रखे जट्तियार विया था विल्तु वाग्रेसन “से सम्बयमें 
उन विचाराको उपभा कर दा 

एक बार फिर बाग्रेसा समाजवाटा और गाधीजा एक दूमरव बटत पास 
आ रपये ॥ समाजेजाटिशन गाघाजाका इसत्र टिए राजा करनवा प्रयान जिया वि 
मे दावा उसाशाता और आमगम्मानका अपना हावोंपर जाजाह करतये रिए 
एक बार पुल नये जनसघपत्रा नताव करें । उस समय स्पष्ट गाधाजाका बहा 
मानमिक् पाश हा सटो था । जया कि उट्ाव स्वण स्वावार शिया था, उन्हें 


पड 


कंमलादेवी चद्टोपाध्यायें 


चारो और अंवकार ही अधकार दिखाई दे रहा था। उनके जीवनव्यापी कार्यका 
जैसा दुखद अन्त हुआ था, उसे देखते हुए गाधीजीकी मवोव्यथाकों कोई भी समझ 
सकता है । इस स्थितिमे कुछ महत्त्वपूर्ण समाजवादी गाधीजीके इतने निकट आ 
गये जितने वें पहले कभी नहीं आये थे। गाधीजी और इन समाजवादियोमे 
बडे घनिछठ सम्बन्धका विकास हो रहा था । वे परस्पर अनेक विकल्पोपर गम्भीर 
विचार-विमर्द कर रहे थे । किन्तु वस्तुत विकल्प तो एक ही था जनसघर्पका । 
समाजवादियोकों दृढ़ विश्वास था कि इसमे यदि काग्रेसने गाधीजीका साथ 
छोड भी दिया तो भी जनता अवधष्य ही उनके साथ होगी । फिर भी गाधीजीने 
दूसरा ही निश्चय किया | ऐसा उन्होने क्यों किया, कोई भी नहीं बता सकता । 
इतना ही नहीं, उनकी यह इच्छा भी थी कि कांग्रेस ही सयुक्त मोर्चेके रूपमे सामने 
आये । इसलिए उन्होने समाजवादी नेताओको समझा-वुझाकर ब्रिटिश प्रस्ताव- 
सम्बन्धी काग्रेस-प्रस्तावका विरोध न करनेके लिए राजी कर लिया | गाधीजीकी 
भावनाओ और इच्छाओके प्रति समाजवादों नेता इतने संवेदनशील थे कि 
उन्होने केवल यही किया कि काग्रेसके प्रस्तावपर बोट देनेसे वे अलग रहे । इस 
सम्बन्धभे आगे चलकर एक नये युगका आरंभ होता दिखाई देता है| यद्यपि 
इसका सूत्रपात बहुत कुछ निजी हेसियतसे हुआ था, किन्तु दूसरे क्षेत्रोमे भी इसके 
प्रभाव परिलक्षित होने लगे । 

भारत छोडो-आन्दोलनके वादके समयमे समाजवादी दछ एक नये मोडपर 
आ गया । दलके नये सिद्धान्तमे क्रान्तिकारी पथके अनुसरण करनेकी घोषणा तो 
की ही गयी थी, उसमे यह भी घोषित किया गया कि जहाँ लोकतंत्र और नागरिक 


अधिकार प्राप्त हो, समाजवादकी ओर सक्रमण शान्तिपर्ण तरीकेसे छोकतान्त्रिक 
साधनों द्वारा ही होना चाहिए । इन साधनोमे सविनय प्रतिरोध, सत्याग्रह और 


हडताले भी शामिल हू। यह सिद्धान्त निश्चित रूपसे पूर्वधोषित मावर्सवादी 
समाजवादसे भिन्न था, यद्यपि दलके आधारके रूपमे मार्कसवाद पर अब भी जोर 
दिया जाता रहा | इसका कारण सभवत., यह था कि दलके कार्यकर्ता और सामान्य 
नेतृवर्ग मा्क्सवादसे विरहित समाजवादकी कल्पना करनेमे असमर्थ थे । इसके 
वाद भारतीय समाजवादियो और पब्चिमी लोकतान्त्रिक देशोके समाजवादियोके 
साथ कोई तादात्म्य स्थापित न हो सका, क्योकि वे औपनिवेशिक सघर्पषका सम्पर्ण 
हृदयसे समर्थन करनेमे विफल रहें ओर कुछ मामलोमे उत्तका द्टिकोण वहत संदिग्ध 
रहा । युद्धेष समय भारतीय कम्युनिस्टोका जो रेकार्ड रहा है, उसे देखते हुए देशमे 
कम्युनिस्टोकी साख गिर गयी । देशमे स्वयं समाजवादो चिन्तनमे नया ऊहापोह 
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जस्त्र बनाने उद्ेत्यय्रें उसे दढ़ बनानता भा निश्यय जिया। ह्सालिए समाज 
बादी दलने उन दूसरे वामप्तलीय दलांग अपनया अटग कर लिया, जा वाग्रेसपर 
दोपारोपण और उस नत व परित्तवा मौँगरर रह थ। इगर उिपशत्त समाज 
बादियाने एकता और नतवग सामकर गाधांजांत हाथाता मजयूत बरनयी आय 
इयकतापर बल दिया जौर कटा कि इस समय गाधांवाट बनाम समाजबवादया 
सवाल उठाना अप्रा्सान्लिव हु। उस मौलिक समाजवाटां सिद्धान्ततों बहरहाल 
ताप्पर रख दिया गया कि जनसाधारणी सहयागव आधारपर बाग्रेसम सपटना 
त्मक एवं कायक्रममूलव' परिवतत हाय बिना उस संधपवा उचित माध्यम नहीं 
बनाया जा सकता । समावादियान इस तथ्यको स्वाफार कर लिया गि गाधीजीव' 
जतिरिन काई अन्य “यक्ति राष्ट्रीय सघपवा नतव नहीं बर सकता ओर वहा 
श्स सघपकी टकक्‍निंक तथा वस्तुगत रूपका निर्धारणकर सकक्‍त हू । उन्हें इस 
बातवका दढ विश्वास था कि गाधीजी युद्ध और राष्ट्रीय स्वतत्रतावे सवालपर कोई 
समझौता नही करेंगे । समाजवाटी सही रास्तेपर थे। जिस समय वाग्रेस भा 


डावाडोल हा रही थी समाजवादियोने गाधीजीका दढतास समथन किया ॥ क्रिप्स 
मिद्तकी विफ्ल्ताबे' वाद कुछ हफ्ताम ही गाधीजीन जनताजा भारत छाडो 
नारेसे आदोलित वरना 'ुरूकर दिया । इस आदोलनर साथ समाजवादी 
दलका पण तादार्म्य स्थापित हा जातपर कम्पनिस्ट धार्टीकी नयी भूमिशा विलबुलछ 
साफ हा गया। क्म्युनिस्ट पार्टी दस राष्टीय सम्रामर विरुद्ध काय करतम सल्म्न 
हो गयी और ब्रिटिश शासकाने उसे युद्ध/ समयका अपना दास्‍्त मानवर वधानिक 
मान्यता प्रटान कर दी । 

भारत छोडो जादालतक बादय समयमें भारतीय राजनीति तथा वाग्रेस 
और गाधीजावे पारस्परिक सम्बधम एक नया मोड भाया । यद्धते समय जो दरार 
पड़ना शुरू हो गयी था वह अब ओर चौटी हा गयी । भारतते सम्बंधम प्िटेतन 
जों प्रस्ताव किय व गाधाजीका साय न थ। जाग चलकर दशव विभाजतव 
प्रशनपर गाथीजान कड़ा रुस अट्तियार क्या था किस्तु काग्रराने रस सम्बधमें 
उनक॑ विचारावी उपभा कर दी । 

एक बार फिर काग्रसी समाजवाटा और गाधीजा एक दूसरव बहुत पास 
आ गये । समाजवादियान गाधाजाको इसक॑ लिए राजी करनवा प्रयत्न किया दि 
व दटाका अखण्टता और जात्मसम्मानकों अपना हार्तोपर जाजाद करनक लिए 
एक बार पुन नये जनसघपका नतव करें । उस समय स्पष्टत ग्राधोजाका बडा 
मानसिक पीडा हा रहो था । जसा कि उहान स्वय स्वोकार किया था, उन्हें 
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चारो ओर अंवकार ही अंवकार दिखाई दे रहा था। उनके जीवनव्यापी कार्यका 
जैसा दुखद अन्त हुआ था, उसे देखते हुए गाधीजीकी मनोव्यथाकों कोई भी समझ 
सकता है । इस स्थितिमे कुछ महत्त्वपूर्ण समाजवादी गाधीजीके इतने निकट आ 
गये जितने वे पहले कभी नहीं आये थे। गाधीजी और इन समाजवादियोमे 
बड़े घनिष्ठ सम्बन्धका विकास हो रहा था। वे परस्पर अनेक विकल्पोपर गम्भीर 
विचार-विमर्श कर रहे थे । किन्तु वस्तुत विकल्प तो एक ही था जनसंघर्षका । 
समाजवादियोको दुढ विश्वास था कि इसमें यदि काग्रेसने गाधीजीका साथ 
छोड भी दिया तो भी जनता अवश्य ही उनके साथ होगी । फिर भी गाधीजीने 
दूसरा ही निश्चय किया । ऐसा उन्होने क्यो किया, कोई भी नहीं बता सकता । 
इतना ही नही, उनकी यह इच्छा भी थी कि काग्रेस ही संयुक्त मोचेंके रूपमे सामने 
आये । इसलिए उन्होंने समाजवादी नेताओकों समझा-बुझाकर ब्रिटिश प्रस्ताव- 
सम्बन्धी काग्रेस-प्रस्तावका विरोध न करनेके लिए राजी कर लिया । गाधीजीकी 
भावनाओं और इच्छाओके प्रति समाजवादों नेता इतने संवेदनशील थे कि 
उन्होने केवल यही किया कि काग्रेसके प्रस्तावपर वोट देनेसे वे अलग रहे । इस 
सम्बन्धमे आगे चलकर एक नये युगका आरभ होता दिखाई देता है। यद्यपि 
इसका सूत्रपात बहुत कुछ निजी हैसियतसे हुआ था, किस्तु दूसरे क्षेत्रोमे भी इसके 
प्रभाव परिलक्षित होने लगे । 
भारत छोडो -आन्दोलनके बादके समयमे समाजवादी दल एक नये मोडपर 
आ गया। दलके नये सिद्धान्तमे क्रान्तिकारी पथके अनुसरण करनेकी घोषणा तो 
की ही गयी थी, उसमे यह भी घोषित किया गया कि जहाँ लोकतंत्र और नागरिक 


अधिकार प्राप्त हो, समाजवादकी ओर सक्रमण शान्तिपर्ण तरीकेसे लोकतान्त्रिक 
साधनों द्वारा ही होना चाहिए । इन साधनोमे सविनय प्रतिरोध, सत्याग्रह और 
हडताले भी शामिल है। यह सिद्धान्त निश्चित रुपसे पर्वघोषित मार्क्सवादी 
समाजवादसे भिन्न था, यद्यपि दलके आधारके रूपमे मार्क्सवाद पर अब भी जोर 
दिया जाता रहा। इसका कारण सभवत, यह था कि दलके कार्यकर्ता और सामान्य 
नेतृवर्ग मास वादसे विरहित समाजवादकी कल्पना करनेमे असमर्थ थे । इसके 
वाद भारतीय समाजवादियो और पश्चिमी लोकतान्त्रिक देशोके समाजवादियोके 
साथ कोई तादात्य स्थापित न हो सका, क्योकि वे औपनिवेशिक सघर्षका सम्पूर्ण 
हृदयसे समर्थन करनेसे विफल रहें और कुछ मामलोमे उनका दृष्टिकोण बहुत सदिग्ध 
रहा । युद्धेक समय भारतीय कम्युनिस्टोका जो रेका्ड रहा है, झसे देखते हुए देशमे 
फम्युनिस्टोकी साख गिर गयी । देशमे स्वयं समाजवादों चिन्तनमे नया ऊहापोह 
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पैदा हो गया और समाजयाटी दम भा पुनविधारा प्रश्या घुल हो गयी। फिर 
भी इसवा कोई ठोस लवण प्रकट होगम झुछ समय लग गया । 

गाधोगीवी हहा“तने उनते सम्बंधया भावना ग्रन्थियाता उत्तजित कर 
टिया । ग्राधीजी द्वारा अधूर छा? गय बामारा पूरा बरन और उनहा विरापत 
बा आगे बतानेकी वाघ्यता चयिवाधिया रूपये मट्यरा का लाने छगां। उनका 
जहाटतशे देशको जो भाधात छगा था उससे एसा रगा कि बहुत सारी चीजें 
अपने उचित परिप्रेध्षयमें थाने छगा हू । उसके बादस गाधीजीयी भव्य मूर्ति 
भपिष्यरे लिए जो रादग दता श्रतीत हा रहा थी उसे सुबना और वार्यान्वित 
करना थत्यन्त जाव'यब छगन लगा । १९४२ व सधपके वाट समाजवाट दलूम 
नये तत्त्वाका बड़ पमानेपर प्रवरा हुआ है । इनका पीछ कोइ राजनीतिक पष्ठभूमि 
नही भी | खासकर उन्हें काग्रेस और गाथीजीरे नेतत्वकी कोई जानकारी नही 
थी । वे उस स्वातज्यसधर्पके दौरान आये थे जिसने भारतीय युवकोषरी कत्पनाको 
उद्दी्त कर दिया था| उनमें उत्साह और जो"-खरोश तो काफी था, विन्तु राज 
नोतिक या समाजवादी अनुशासत नहीं था जिससे वे समय-समयपर असभव 
मुद्दे और अव्यावहारिक मांग श्रस्तुत कर देत जिस# फलस्वरुप प्राय दलके 
जदर उल्मने पदा हा जाती थी । 

धीर धीरे समाजवादी नेतत्व विधटित होता दिखाई देन लगा ! दा महान 
ओजस्वी नेता यूखुफ महरअणों और जाचाय वरद्वदव दिवगत हां गय। जय 
प्रकाश नारायणका यह विश्वास धीरे घार जत्यत दढ होता गया कि बतमात 
गतिहीव दलीय सरकारें भारतीय समस्याआका समाधान नही कर सकती । जतएव 
थे भावे तथा गाधीजीक' अय निकट सहकमियाक साथ सर्वो्य और भूदानक 
गाधांवाटां रास्तेदी जार मुठ गय | कुछ छांग राजनांतिस सन्यास ल्‍्कर एसे 
कामाम लग गये जिह गाधीजी रचनात्मक वहा करत थे । कुछ लोग समाजवाद 
और गाधीवाटपर नये घिरसे विचार करते हुए लेसन-कायम सलग्त हो गय। 
डाक्टर लाहियाने व्स सम्बाधम बहुत छिखा ह। उाहान माक्सवाल्वी अपूणता 
और अत गतियापर भी प्रचुर साहित्य प्रणयव किया है । 

राजनीतिक कलेवरसे मुक्त होज़र गाधीतावी अनक उक्तिया और विष्वास 
पुत परीक्षण द्वारा एक नये प्रकाद्मम प्रकट होन लगी हू । 

गांधीजी समद्धिवी अपेया सरलता और साट्गीपर अधिय जोर दत थे । हम 
पहके व्सापर विचार करें। आत्मत्याय और निसगता हा सुखक्ा कुजी ह बह 
एक बहुत ही प्राचान भारतीय अवधारणा ह्‌ । जाज हमें यह वात कुछ अजाब-सी 
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लगती है, किन्तु इसमे ऐसी कोई अजीब वात है वही । यह ठीक है कि विज्ञान 
और प्रविधि द्वारा अभूतपूर्व समृद्धिकी सृष्टि हुई है, किन्तु इससे सुख नहीं मिला 
हैं । हिप्पीवाद मानवजातिकी उस मयी क्षुवाका एक लक्षणमात्र है जिसकी परि- 
तृप्ति धघनसे नही हो सकतो । यहाँ हम एक अजीब दणा देख रहे है कि एक वडा 
युवक-समुदाय उस समृद्धिकों छात मारकर भाग रहा हैं जो उसकी अपनी हैं । 
स्पष्टत, हमे जीवनके उच्चतर प्रतिमानोको प्राप्त करनेका लक्ष्य न बनाकर एक 
साधारण प्रतिमानकों ही अपना लद्य बनाना चाहिए जिससे जीवनकी सामान्य 
आवश्यकताएँ पूरी हो जायें और उस अभाव एव दरिद्रताका अन्त हो जाय जो 
मानवकी अधम वना देती है, उस दासताकों नष्ट कर दिया जाय जो उसके 
नैतिक अध.पतनका कारण बनी हुई है। सभवत हमे एक औसत प्रतिमानकी 
खोज करनी है | जैसा कि डाक्टर लोहियाने सक्षेपमे प्रभावकारी ढगसे कहा है : 
“शिव और सुन्दरके सम्मिलनका दूसरा प्रयत्न होना चाहिए । पहला प्रयत्न बुद्ध 
कर चुके थे ।” उन्होने अपनी इस उच्तिकी व्याख्यामे एक अमेरिकी युवक छात्र 
द्वारा प्रस्तुत यह चित्रोपम वर्णन उपस्थित किया है “यदि हमने एक बार 
भौतिकवादी सॉडको सीगोसे पकड़ लिया तो फिर हम उसे कभी छोड़ कैसे सकेगे ? 
यदि हमे पहियेकी गतिको बरावर तेज ही करते जाना है तो हम विश्राम कैसे कर 
सकेंगे ।” गाधीजी ठीक हो कहते है ५ “ज़िस-मनुष्यके पास पैसा नही होता वह 
लखपती हो जाना चाहता हैं । जो लखपती है वह करोडपती हो जाना चाहता 
हैं। इस सिलसिलेका कोई अन्त नही हैं । १ 
पश्चिमका समृद्ध व्यक्ति आन्तरिक दृष्टिम शान्ति नही पा रहा है । उसे ऐसा 

महसूस होता है जैसे वह स्वय अपने घरमे ही निर्वासित हैं। समाजवादियोको 
सवोधित करते हुए डाक्टर लोहियाने कहा था , “समाजवादके लूबे सफरको इसे 

समाप्त करना होगा । उसे समाजवादीकी आत्ज्ञानहीनताको भी दुर करना होगा । 

समाजवाद आजके इन मनुष्योसे नयी दिशाकी अपेक्षा करता है । समाजवादियो- 

ने गाधीजीके साथ जैसा संवध उनके निधनके समय बनाया था, यदि वैसा ही 

सवध उन्होने बहुत पहले ही बचा लिया होता या जैसा कि ग्राधीजी चाहते थे, 


यदि वे स्व॒य १२५ वर्षों तक जीवित रह पाते तो संभवत उन्होने हमे यह कार्य 
पूरा कर लेनेमे मदद दो होती । 


>प्रधीजीकी ट्रस्टीशिप तथा हृदय-परिवर्ततकी अवधारणाएँ परस्पर अविच्छेध 
हैं । वस्तुत उनका सम्पूर्ण दर्शन मनुष्यकी स्वाभाविक अच्छाईमे वद्धमल विश्वास- 
पर आघारित है । जब किसी मामलेमे कोई किसीका हृदयपरिवर्तन नही कर पाता 
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तो ग्राथीजी ऐसा नहीं मानते कि इससे उतवा यह विश्वास गलत हां गया ) बल्कि 
व यही वहत हू कि स्वय उस “यक्तिमें एसा कमी थी जिरास वह दुसरका हृदय 

परिवतन नहीं कर सता | सभवत हस विशवारावी सत्यताया प्रमाणित करनयो 
लिए विभिन्न परिस्थितियाम अना प्रवारव लागराफ' साथ गाधीजाक हृदय-परिवतन 

की टेक्तीवका जान क्तिनी बार प्रयाग करना पर्गा । फिर भा हमारा जपना 
अनुभव ता इतना हू ही कि इस टेक्नीक्व प्रयांगस कराडा एसे छागाम जिनम 
सदियास भय आल्स्य क्षुद्रता आादिकी युगानुगत प्रवत्तियान गहरारससे ज्ें जमा 
ली थी, एक व्यापत॒ परिवतन दष्टियाचर होने लगा और व्‌ साहस अनुयासन तथा 
उदारताका प्रदशन करने लग । एक पुरान समाजवादीके अनुसार इसस ग्राधाजीव 

यही मान्यता श्रमाणित होती हू कि कुछ विशेष परिस्थितियीम चाहे आदमी 
निश्चय ही बुरा हो जाता हो. फिर भी सामायत वह अच्छा ही व्यवहार बरता 
हू । भारतीय प्रयोगकी सफछताके मुकाबले रगभदके विरुद्ध हीगयाके सघपवी 
विफलता निराशाजनक हो सकती ह । किन्तु वस्तुत इस देउनीक्क प्रभावकारी 


प्रयोग बहुत कम हो पात हैं और उनम बड़ा फक पड जाता हूँ | यदि हुदय 
परिवतनके प्रति निष्ठाबान व्यक्तियाकी सख्या काफी बढ जाय और स्सके प्रयोगवा 


क्षत्र काफी व्यापक बाग दिया जाय तो इसका और अच्छा परीक्षण हो सकता 
हू । हर हालतम भावुक सामाजिक श्रान्तियोसे मुक्त रहत हुए भी मनुष्य-समाजको 
काले गोरे या अब्ऊे-बुरे वर्गोम विभाजित कर दना ठाक म हांगा। जो चिस्तन 
टुस वर्गोक्रणका समथन करता ह वह अतत एसा निणय भा कर डालेगा कि 
चूकि राजत त्र बुरा हु इससिए राजाका सिर वाट डालता चाहिए भौर चूकि 
सवहारा वग श्ांपित और पददल्ति ह॒ अत बही सहा ह ओर उसीको सिरमाथ 
ले लेना चाहिए। ग्राधाजी अतत यही बरना चाहते थ कि सत्तावा बेद्रीक्रण 
रामाप्त हा जाय और उस प्र समाजवे हवाले कर दिया जाय । उनका बहना था 
कि उन सार सघर्षोम प्रम और अहिंसाके ही !स्जोका प्रयाग क्या जाय भय 
और घणाक '"स्थाका नहीं । एम सघर्षोका परिणाम भिन्न भिय्र हा सकता ह । यहँ 
भा हो सकता ह कि व्स सवधम हम पर्याप्त जाँक्ट सुलभ न हा । सभव ह हमार 
सघपवे पाछ कभी-कभी निष्ठात्र स्थानपर एक नकारात्मक मानसिक प्रतिरोधवी 
भावना हा हा । यह भा हा सकता ह कि “स टवनीक्का स्वाकार करनरे बाद हम 
चतप्रतिशत सफत्ता न मिल स्न्तु स्सम हमारी थोही-सा निष्ठा ही बुतती हुई 
अग्निस छिटव परनवाला एक चिनगारीक समान हम लांगाका प्ररणाक्रा खोत 
बन जाय और था”स लग यह दखनक लिए कि इसका एक प्रभावरारी अस्प्रवे 
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रूपमे विकास किया जा सकता हैं या नही, आगे बढले लगे । 
गाधीजी इस मानेमें अध्वितीय थे कि वे नितान्त स्वाभाविक और अचेतन 
भावसे ही सामाजिक और राजनीतिक कार्योके साथ-ही-साथ आत्मा और अन्त करण- 
के विपयोकों भी व्यवहारमे वरावर स्थान देते रहे । समाजवादके ऐसे सिद्धान्तो- 
ने अपने अनुयायियोके लिए सामाजिक व्यवहारकी कुछ सहिताएँ निर्धारित की है । 
किन्तु ये अधिक-से-अधिक सामूहिक व्यवहारतक सीमित है, जब कि गाथीजीने 
मूसाकी तरह अपने अनुयायियोके लिए व्यक्तिश अपने स्वयं तथा अपने साथी 

समाजके लिए भी नैतिक आचरणोके पूरे धर्मादेश दे डाले है । 
गाधीजी यह मानते थे कि समष्टि व्यप्टियोसे बना हुआ हैं । कोई भी प्रणाली 
समष्टिके लिए हो सकती है, किन्तु उसे यह ध्यान रखना चाहिए कि व्यष्टि ही समष्टि 
का मौलिक घटक हैं। समाजकी रचना करनेवाले प्रत्येक व्यक्तिके गुण ही सर्वाधिक 
मूल्य रखते हैँ । व्यक्तिकी विशिष्ट सत्ता बराबर कायम रहती चाहिए। समूहमे 
उसका खो जाना कभी भी वाछनीय नहीं है । दुर्घधर्ष समुहमे व्यक्तिको मिटा देनेकी 
प्रवृत्ति वराबर बनी रहती हैं। गाधीजीने समूहके इस दबावसे व्यक्तिका उद्धार 
करनेके प्रयत्वसे ही सत्याग्रह जैसे अमूल्य शस्त्रका विकास किया और उसे मानवताके 
लिए विरासतके रुपमे प्रदात किया । सत्याग्रह या सविनय प्रतिरोध द्वारा कोई भी 
पीडित व्यक्ति निरंकुशता और उत्पीडनके प्रतिरोधके लिए उठ खडा हो सकता है । 
गाधीजीके विचारों एवं उपदेशोका अध्ययन नये सिरेसे शुरू होना चाहिए 
और उमनमेसे प्रत्येकका मूल्याद्धून उसकी मौलिक विशेषताओके आधारपर किया 
जाता चाहिए। इसके लिए हमे वँधी-वँधाई प्रचलित शब्दावली और परम्परागत 
परिभाषाओका भोह त्याग देना होगा | ऐसा मोह उन्हीको होता है जो स्वतस्त्र 
चिन्तन नहीं करना चाहते । क्या गाधीजी क्रान्तिकारी थे ? कया वे समाजवादी 
थे ? गाधोजीके सवधमे ऐसे सवाल करते हुए हमे 'क्रान्तिकारी' या समाजवादी 
जैसे परम्परागत परिचित शब्दोको यह मानकर एक किनारे फेक देना होगा कि ये 
शब्द एक प्रतिमित मान, वजन, ऊंचाई और ढगवाली वस्तुका द्योतन करते है । 
उदाहरणके लिए, कुछ पक्‍के मार्क्सवादियोके लिए गाधीजीका राजनीतिक संघर्ष 
क्रान्ति नही हो सकता, क्योकि उसमे क्रान्तिके विशिष्ट लक्षण सैमिक शस्त्रोके 
प्रयोगका ही अभाव था। उसमे तो स्वयसेवकके लिए डंडा भाँजना तक वलजित था । 
हमे यह भी ध्यात रखना चाहिए कि परमात्मा और अन्त करण जैसे विपयो 
पर भी बोलते हुए गाधीजी पूरी तरह नये विचारक थे । उन्होने कभी भी किसी 
क्षेत्रमे वेधी-वेंघाई परिभापाओ और सान्यताओको स्वीकार नहीं किया । उनकी 
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अपरापरायाटित जारगयजाय' था | किर भा ये एा' बातम पूरा फपियां जौर 
महामाओर अनुस्ष धे। जपा जगा समय उह जगा पीया मिटा था उसे 
ययाया स्वीवार मराग छह दागार पर क्या । उाटाा उस हयावा हो 
टिया और उस एए पया हिणा दसवा प्रयय जिया । विन्यु छाशा यभा भा जन्वपण 
या त्याग पही जिया यह वरायर चटता रहा। अयपण ससारमस प्रथम मानया 
प्राटभयिव साय हो आरभ हा गया ह और यर्‌ ॥यत है गयाति यटि मनुष्य जन 
चण छोट द तो उगया हाग हा जायगा बट पट हो जायगा । भारत भ्रमण बारत 
समय दढ़ पयटयों उमरा और ग्रासाम स्राथाजााता प्रस्तर या सामटस बना हुई 
मूर्तियाँ मिलती है । प्रत्यश्न मूर्ति उन्रा अनुद्॒ति बरतवी पुरजार वाशिश करती 
प्रतोत हाती हू । य मूर्तियाँ चाह अनगढ हा भाह सुदर इनम सवमें एक विष 
पता समानरुपरो मिलती है । य सभी गाधाजोबो चलत हुए दिसाती हू । इन 
सवम याधीजी जनात अभियानयी आर अग्रसर हूं । डाडी अभियानत्री अथवत्ता 
प्रतीकात्ममतात भी अधिव हू । इस अभियानमें माया समूचा राष्ट्र अपन सुंदर 
लूदयकों ओर जी हमार लिए आज भी अट”य बना हुआ हू अभियान करनके लिए 
अपने परा पर उठ सड़ा हुआ था। उस रूध्यवा अन्वषण अप भा जारी हैं । हमारा 
अभियान चल रहा हू । जभियान हम तित्य मयी स्पूर्ति दता रहता हू। जब 
हमार पैर आगे बडत जात ह--हँमारी इदरियाँ सजग और सजीव रहती ह--तय 
दश्याकी झलक पानक लिए नयी ध्वनियाका सुनने लिए और नय सुगाधोरा 
इवास द्वारा ग्रहण वरनक लिए । हमारा अभियान चलता रह और हमार टारारवे 
अग प्रत्यगम नये-नय अनुभवावी सिहरन वरावर व्याप्त रह | अभियान और अन्व 
पणवा यही आमनद हू। नमक सत्याग्रहका एतिहासिक अभियान आरभ करत हुए 
इस अद्वितीय -यक्तिका जवाहरछार नहरूव अपना श्रद्धाजलि अपित करक अपना 
जीवत भाषा द्वारा वडी ही सजीदगी और चित्रानुकारितावे राथ इसी चितवा 
अक्न क्या ह 
आज यात्रा अपन लब अभियानपर निकल प्र ह। उसवः हाथम लाठो 
हू और वह धूछभरी राहापर चला जा रहा हूं। उसवा दघध्टि साफ हू 
उसके कदम मजयूत हू । उसम निष्ठा रखनवाला दल उसके पीछ-पीछ 
घिसटता चला था रहा ह । उसम एवं महान सकत्पत्री जाग जल रही 
हू। उत्के हृदयम अपन विपन देशवाधियाजे प्रति जगाध प्रेम हू जौर ह 
सत्यप्रेमका वह ज्वाला, जो अपने साधकवा झुल्सा दता ₹--स्वात श्य 
प्रेममी वह छाल्सा जो उसे निरतर प्रेरणा देता रहता हू । 
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मुझे दु ख हैं कि में मोहतदास करमचन्द गाधीसे कभी नहीं मिली । गाधीजी- 
की जन्मणती अगले वर्ष मतायी जानेवाली है। इस अवसरपर आयोजित विचार- 
गोष्टीके निमित्त अपने विचार प्रेषित करनेके छिए आमस्त्रित करके डावटर राधा- 
कृष्णनूने मुझे सम्मानित किया है । में ऐसा अनुभव करती हूँ कि यह निमन्त्रण- 
पत्र मेरे पति स्वर्गीय जी० डी० एच० कोलेको मिलना चाहिए था। भारतकी 
समस्याओं और उसके नेताओके वारेमे उनकी जितनी जानकारी थी, उसके गताग- 
का भी मैं दावा नही कर सकती । यदि वे स्वस्थ रहते तो आजसे बीस साल पहले 
भारतीय विष्वविद्यालय-आयोगके एकमात्र अग्रेज सदस्यके रूपमे अवध्य ही भारत 
गये होते । मुझे वरावर इसका वडा दुख रहा है कि उनकी अस्वस्थताके कारण 
मैं भी उनके साथ भारत जाकर गाधीजीके देशके शिक्षाशास्त्रियों और शिक्षा- 
क्षेत्रक नेताओसे न मिल सकी । यद्यपि मैं पण्डित नेहरू और अन्य छोगोको जानती 
थी और एक बार मुझे एनीवेसेट्से भी उनके प्रभावशाली वार्थक्यके समय मिलने- 
का सौभाग्य मिला था, फिर भी इस अवसरपर कुछ लिख सकनेके लिए यह सब 
पर्याप्त नही हैं । अतएवं इस समय मुझे कुछ लिखपानेके लिए गाधीजीके अपने 
जीवनकी अनुभूतियों और उनकी रचनाओं तथा (बहुत कुछ ) दूसरोपर पइनेवाले 
उनके प्रभावपर हो निर्भर होना पडेगा । 

अतएव इस समय मेरा मस्तिष्क वीस साल पहले गाधीजीकी ह॒त्याके भीपण 
आधघातसे पूर्व, भारतको आजादीसे भी पहले, युद्धछालीन उन दिनोसे भी पहले 
जिस समय अंग्रेज सोशलिस्टोको बडी आथा थी कि चचिलके उग्र विरोधके बावजूद 
सर स्टैफर्ड क्रिप्सके जानेसे भारत आजाद हो सकेगा, सन्‌ ३० और उसके आगेके 
उन दिन्रोकी ओर चला जाता है जब नमक-सत्याग्रह चल रहा था, जब गाधीजी- 
के अनशन चल रहे थे और हजारो भारतीय उनके साथ जेल भेज दिये गये थे ।. 


द्‌९ 


हल कल 


महामा गाघी सौ वष 


मुझे सन १९३० मे मनाये गये स्वाधीनता दिवम और गो”मज-सम्मेलनरी याद आ 
रही हू । म यह समस्॒ रहा हू कि अपनी स्मृतिके रस क्रममें म आगे पीछे होने 
वाली जनक घत्नाआका घालमल करती जा रही हैं किम्तु लाचारी ह। स्मृतियाँ 
एप एककर वसा रूपम उभर रहा है । मे मरठ पडयत्रके मुवदमायां याद बर रहा 
हू प्रथम जसहयोग जादा“न और सत्याग्रहका वात सोच रही हू । मरी स्मृति 
अमृतमरवी ओर जा रही ह और उसने वाद १९०८ में दक्षिण जपफ्रावा पहुँच 
रही ह जब एक मायमवर्गीय उन्‍नतिशीर बरिस्त्रते वहाँ रहनेवाले भारतीयोक 
प्रति यायोचित यवहारकी गारदी प्राप्त क्रनेवे लिए अपना सब कुछ दाव पर 
लगा दिया और सविनय जवनाता जादोलन चलाया जिससे सभी लाग अचभमे 
आ ये और उसती भूरि भूरि राराहना करने छगे। म उस समय बहुत छाटी 
और नासमझ थी । अतएवं टस आटोज्जका महत्व समझ पावम बिटकुछ असमथ 
थी। मैं नही समस्तती कि आज कैेनियामें कोई भी ऐसा आदमी होगा जिसे उन 
दिनाकी स्मृति हा फ़िर भी मु याद ह कि इस आादाएनके सामन स्मटसके 
घुटने टेव देनक' समाचार हम मिएऐे थे (म समझती हूँ यह १९१४ की वात ह ) 
और आगे चलकर नेहरूको जीवनीमें मन पढा कि दा वप बाद पहला वार लख 
भऊमें गाधीजीसे मिलनेपर वे द्लिण अफ्रीकाकी शानदार बहाटुराता रडाईका 
नेतत्व करनेके 7ए गाधीजीक प्रति कसी श्रद्धासे अभिमूत हा उठ थे । 
मत्ते बस वातम बडा सठेह है वि' कोई भी साधारण अग्नेज स्त्रायुर्प अपना 
सराहनाती सारी भावना सहानुभूति ओर वस्तुस्यितिको ठीकसे समस पानेकी अपना 
तोब् इच्छात्रे घावजूट अपनेको ग्राधीजीज़े विचाराके अनुरूप पा सकता हूं क्‍्याकि 
मतभेदकी यह खाई बहुत बडी ह। मुख माटूम ह कि स्वयं भर पतिने गाधाजास 
सहमत हानेती बडी कोचिय की था विन्तु व स्सम विपल हो गये थे। मैं स्वय 
इस दिशामें प्रयान बरक विफ़र हो चुकी है । से यटाँ उनके मोहित हपन 
बैयन्तिक दशनपर विचार कर रही हूँ--उस दनपर जिसे सामान्यत विरति 
वाटरी सता ४ दा जाती ट विन्‍्तु जा वस्तुत उस माय पर आधारित हजा 
गांधीजी चितत और क्मंके क्षेत्रमे व्यक्तिगत पविश्नताकों प्रटान वरत घ। ह्स 
समझतेरा रहिए गाधाजाक उस जसाथारण परामाणपर ध्यान टना चाहिए मिस 
उन्हांत सन १९२६ में हह्ताटा ब्रिटिश सनवारा त्या था । उठाने कहा था ति 
यदि खान सालिकाका विजय हाता ह ता सता यही मतलब होगा कि खान 
मजदूरान अपन संघयमें सयमत्रा पाठ ठाउस नशा पद ह। हमार लिए स्स 
परामशत्रा मही अब सम पाना कठिन है। हम यट भा भहमूर करते है हि 
धर 


मार्गरेट कोले 
गांधीजी अग्रेजजनोसे 'स्वेच्छया गृहीत अकिंचनताके सौदर्य को समझनेका जो 
आग्रह किया करते थे अथवा खादीके संवधधमे उनकी जो नीति थी उसका ठीक-ठीक 
अभिप्राय समझ पाना हमारे वश्षकी वात नही है । जहाँ तक उनकी खादी नीति- 
का सवाल हे, इसका उद्देग्य उच्च तथा मव्यम वर्गके छोगोको किसान वर्गके अधिक 
निकट छाना था--इतता तो स्पष्ट है । किन्तु यह भी निश्चित है कि खादी-नोतिके 
पीछे गाधीजीका कुछ इसमे भी गहरा अर्थ था जिसे हम नहीं समझ पाते । जहाँ 
तक “अहिंसा” का प्रव्न हे, वह आजकी समस्याओके समाधानमे सारी दुनियाके 
लिए एक प्रासगिक और आवश्यक तत्त्व वन गया है । फिर भी “अहिंसा” से गांवी- 
जीका वास्तविक तात्पर्य क्या था, इसे हम नहीं समझ पातें। कम-से-कम अपने संवध- 
में तो में यही कह सकती हूँ । उन्होंने स्वयं कहा था कि “अहिसाका अर्थ केवल 
'अप्रतिरोध' नही हें और इसका यह भी अर्थ नही है कि हिंसा अंतत कोई ऐसी 
बुराई है, जिसे हर कीमतपर छोड देता चाहिए । १९२० में ही गाधीजीने लिखा 
था ( “द डाक्ट्रिन आव द सोई” में ) कि “मैं चाहुँगा कि भारत कायरतापूर्ण 
जइतामे स्तव्ध पड़े रहनेकी अपेक्षा हिसा द्वारा ही अपने सम्मानकी रक्षा करे 
गाधीजीकी यह उक्ति “घुटने टेककर जीवित रहनेकी अपेक्षा परोपर खडा रहकर 
भर मिटा कही अच्छा है” जैसी उक्तिमे बहुत भिन्‍न नही प्रतीत होती फिर भी 
दोनोमे वहुतत बडा अन्तर है । 
ऐसा छगता हे कि अहिंसाका उद्देग्य विरोधपक्ष या उत्पीडकको अपने 
विचार ओर व्यवहार बदल देनेके लिए विवश कर देना है। किन्तु यह कैसे सभव 
होगा, यह कही भी स्पष्ट नही है । सामान्य पश्चिमी व्यास्था यह है कि उत्पीडक- 
के अन्त करणको जागरित कर यह उद्देग्य सिद्ध किया जायगा, किन्तु यह व्याख्या 
मुझे लूचर प्रतीत होती हैं। इसके विपरीत अहिंसासे यह अपेक्षा की जाती है कि 
वह उत्पीडितों में ही परिवर्तन छा देती हें! जैस्य कि नेहरुजीने १९३५ में 
ल्सि है 

उन्होंने अपनी सपूर्ण बिनम्नता और स्वाभिमानके साथ भारतीय जनतामें 

साहस और पुरुपत्वका सचार कर दिया और एक महान्‌ उद्देग्यके लिए 

उसमे अनुणासित सहिप्णुता तथा आनन्दप्रद अनुशासनको शक्ति भर दी । 

निथ्चय ही गाबीजीने यह सब कर डरा और उनके देशवासियोपर इसका 
प्रभाव भी स्पष्टरूपसे परिलक्षित हुआ । किन्तु जहाँतक उत्पीडक अग्रेजका प्रइन है, 
मुझे इसमें संदेह है कि अहिसासे उसका कोई सास हृदय-परिवर्तन हो गया अथवा 
जैसा कि कुछ छोग विव्वास करते है, इतने दिनोके बाद अग्रेज अन्त,करणकी पस्चा- 


ध्रे 


महात्मा माधी सौ व 


तापमल+क व्यथाये कारण गरत छोटीपर विश हो यया । मैं ता यही समचती 
हू कि एगए बीछे यह आया हो ज्याता कम वर रहा थी ही यदि भारत एव 
यार विशेहों हो गया तो उसे प्रतप्रयागय अपन जधीन नहीं रखा जा गयेगा। 
एप बात यह भी है ।गापीशीजा मृयुर याट भारत 'अट्सिर/ नहीं उता ) इलना 
ही परी वह जस्सिये वहत दूर चारा गया । इस तरह अहियाए प्रमोद सवार 
अभी संदिग्ध है। मरा सो यही स्थाट है) हो सकता हैं परम पत्य होगे 
बारण मे >्से पही समझ पा रही हैं और इसारिएं ऐसा साचना सहज मैरी 
बवूफी ह€ | 
जौ भी हां इगम तो दा चय पहों हो सरती हि गाधीजी हमारे युगके 

संव्धेष्ट पस्पाें एवं ध्‌ । आए उन्हें ता यह भी पह सउते है हि ये एवं आश्चय 
बे--उतवा दसरापर जाइ्चयजाक प्रभाव था । यह एक बडी त्रिचिय बात है कि 
जय चिरते क्रीप और औद्धयो गाधीजीओों मीटीपर बठा हुआ एवं ऐसा 

अधनगा फ्यौर बहा था जिसबी भीसवी शोडीमें महान ज्िंडिंट माप्नाज्य पर 
हुआ है तो उन्होंने ज़नजातमें हा गाप्रौजोब प्रत्ति एक विएशप्र शद्धाजछि हों 
अपित कर दी था । स्सादे मकावछ पेनर प्राकवदा अपना जनुभन भी देसने योग्य 
है । रहे गाधी जा विलक्षण गतीरे रूपमें सही रिखाई लिय. पथपि पहल कुछ 
दुछ एसी ही बल्पता टिगर वे गायाजीरे परम पहुँचे थे । डर लिए गराधीजी 
४फक जिदादिल बुल्ठ आलसी थे जो क्भालभी याक। विस्मरा इुछ शरयरत भा 
कर गुजरत थे । फिर भी उहाने अपने एवं मौत दिउसपर हाथसे छूवर ब्रावव 
का बुधार दुर कर दिया और व गहसे नीटस सो गये । दुमरा साश्य पहस्या ह 
जिमवा गाधाजीमे प्राय मामदहुआ बरता था, फिर ना जा उह पेहद प्रेंम करते 
थे । गासीजा पहियमी धारणाक अनुसार छौक्‍तालिक थे या उही “से सवाध्म 
संदेह विभा जा सकता है) किन्‍्तु यह एक अर हस्प तथ्य € | वे भारतका किसान 
जवतासा पणत अ्रतिनिधित्व उरते ये । इन सारा बातारे जतिस्कति हम भारतम 
यात्रा बरतें हुए गाधाजावी वह तस्वीर भा जपी सामन रखे हें. जय कि एक गाँव 
से वैवल कुछ मीछ दूर टसरे वॉवितक्पा हो शायामें ( जसा हि छाहौर-सम्मट्तव 
स्व उड़ाने किया था ) हर जगह दस दस वीस-बास हजार आतमियाक्ा नी” 
एफ्म हो जाता थी--कैयश उड़ी एप पलद पाने या उसके दो हाल सुन टेनेव 
लिए ; इतने से ही काल भी ल्यवी सहज ही वायवा वर सत्ता ह कि वे गिल 
इसके क्षद्रमी थ । व एम जाइमी ये जगा अय हमें कमा भी तयतेका ने 
मिलेगा, यहू चब्दग सत्म हू) 
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मोगरजी देसाई 


गांधीजी और मनुष्यका भविष्य 


अभी गाधीजीके तिथनको दो दशक भी नहीं हुए और हम देख रहे है कि 
अधिकाग लोग जीवनमे आदर्शवादके प्रति श्रान्त होते जा रहे हैं और उनके 
उपदेशको उतना मूल्य और महत्त्व नही दे रहे है, जितना वे पहले दिया करते 
थे । एक ओर कुछ लोग ऐसा अनुभव करते है, कि हम लोग उनके द्वारा प्रदर्शित 
भमार्गसे विचलित हो गये है, दूसरी ओर अन्य छोगोका यह ख्याल है कि निकट 
भविष्यम छोग उन्‍्हीकी दिशामे लौट आयेगे । इस वातपर विचार करना आव- 
व्यक हैं कि जीवनके मौलिक मूल्य किस आधारपर प्रतिष्ठित होनेसे साधारण 
आदमी द्वारा स्वीकार्य वत जाते है । अधिकाश छोग नेतिक मूल्योको केवल 
इसलिए स्वीकार करते है कि उनसे भौतिक लाभ होनेकी सभावना होती है । 
ऐसे छोगोकी संख्या बहुत कम होती है, जो जीवनमे इत मूल्योका पालन इन्हीके 
लिए करते है । में उन लोगोमेसे हूँ, जिनका यह्‌ विश्वास है कि हम गांधीजीके 
जीवन और उपदेशोको, जो अत्यन्त उन्नायक और हमारी जीवन-पअणालीके लिए 
मौलिक महत्त्वके है, केवल अपनी भारी क्षति उठाकर ही भूल सकते है । हम 
भारतकी बक्ति, समृद्धि और सौख्यके लिए चाहे जो भी तरीका अपनाये, हमें 
अपने ही लिए गाधीजीके संदेशके अनुरूप अपने आद्शोका अनुकरण करना ही 
होगा । 

गाधीजीने जो कुछ कहा और किया, वह किसी युग या केवर भारतकी 
जनताके लिए ही नही था, उन्तके सदेशका महत्त्व प्रत्येक युग और समग्र मानव- 
जातिके लिए है । हमे इसी परिप्रेक्ष्मे गाधोजीका मूल्याद्धून करता है । किसी 
राष्ट्रके इतिहासमे स्लो वर्ष कोई ज्यादा नहीं होते, किन्तु भारतीय इतिहासमे 
पिछले सौ वर्षोका महत्त्व न केवल इसलिए हैं कि इन्ही वर्षोमें भारतीय राष्ट्री- 
यताका अम्युत्यान हुआ, जिसकी परिणति शताव्दियोकी दासताके बाद स्वतन्त्रता- 


प्‌ घि५्‌ 
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को उपलब्धिमें हुई बीज र्सरिए भी ह़ हि गाधीजीते स्सये रिए जिस तरायेसे 
कम विया उससे इस गुगरी समग्र मानवतारी आवाशाआकों एस नया उद्देय 
और श्रय प्राप्त हुआ । 

१८६९ म जिस समय गाधीजों पल हुए, भारत एक शादित और दरिद्र देश 
या भारतीय दुयल, जी-हुजूरा वरनेवाठे बुजलिंठ और अथविश्वासी ये 
और भारतीय समाज बुरी तरह विभाजित भवीण दृष्टिवाशा समाज था जिसमें 
राष्ट्रीयताकी भाववाया नितास्त अभाव था। जब १८८८ में गाधीजी जहागमे 
ब्रिदेत रवाना हुए, उस समय धीरे धारे देश विश्वविद्यालयीय शिक्षावा प्रसार 
हो रहा था सामाजिव सुपारे जाहेटा सोरप्रिय हा रहे थे और नगराम 
राजनीतिव' चेतनावा विवास होते लगा था । भारतीय राष्ट्रीय वा्प्रेसकी स्थापना 
१८८५ में हुई । दक्षिण अफ्रीकार्मे प्रवागा भारतीयोते हिदोकी रक्षाम सफ़्द 
सघप करनेके बाठ जब १९१५ में गाधीजी भारत लौर तो उन्होंन यहाँ पयाक्त 
राजनीतिक जागृति पाया और उन्हें देशम उदार्वादी मौटित परिवतेनवाटा 
अराजक्वादी बई पास्पाों काम करती हुई मिरी । गाधीजीने यह भी देखा वि 
इस जायूृतिके बावजूद साधारण भारताय जनता पहलेका ही तरह बुजलिल और 
जी-हुजू री जरतेकाली द्ू भारतीय समाज उस्ती तरह विभाजित और अध 
विष्यासी ह देश उसी तरह गरीब और थोषित ह ओर रेहात पूववत उपलित 
और वीरान पड़े हुए है। 

गाधीजीने देखा कि भारतवी समस्या केवल राजनीतिक या आर्थिक नहीं 
हूं, बल्कि थह समस्या बहुमुखी हू । सदियोंगी दामतावे प"स्वरुथ उत्पन्न दास 
मतोवृत्तिसे छुटकारा पातेके लिए जनवामें सात और आत्मसम्माववी भाववावा 
संचार होना आवक्‍चयर हू । उन्होत यह भी देखा कि यदि इन परिस्थितियों 
को बदलता ह तो देशकी शिक्षा-व्यवस्था सामाजिक सुधार, आधिक तथा राज 
नीतित विदामकी सभी योजनाएँ देशवो सहज प्रतिभाके अनुकूल बननी चाहिए । 
आगे आनेदाले तीन दाम भाधीजीने वसके लिए अथक्त प्रयन क्या और 
दाम मोनंख्पसे एक “यापक क्राततिका सजन बर डाला । उन्होंने स्वराज प्राप्त 
करनेके लिए उस समयतक प्रचलित आतकवाटी तरीकेके स्थातपर एक व्याव 
हारिक तरीका दिया जिसके फ्लस्वरूप राजनीतिक चेतना नगरातक ही सीमित 
ने रहवर सुदुर नेहातांतक व्याप्त हो गया । इससे स्वात ज्य-सग्रामकी अत्यन्त विस्तेत 
आधार श्रात्त हो गया थिलाकों एक नया उद्देय और अथ मिला खामाजिश 
जीवन पहलेक़ी अपेक्षा उत्तुक हो गया और उसवा छर्द मुई रूप जाता रहा! 
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वातावरणम नैतिक उत्साहका संचरण होने छगा। उन्होंने हमे फूलसे उठाकर 
मनुष्य बना दिया । उस समयतक यद्यपि स्वराजकी इच्छा वलुवती हो चली थी, 
किन्तु कोई भो उसे प्राप्त करनेका रास्ता नहीं दिखा सका था । गाधीजी दक्षिण 
अफ्रीकाम असहयोग और सबिनय अवज्ञाके अस्त्रका निर्माण कर चुके थे । यहाँ 
आकर उन्होने स्वराज प्राप्त करनेके लिए इसी अस्त्रको भारतीय राष्ट्रीय काग्रेसके 
माध्यमसे राष्ट्रको सममपित कर दिया । 

इस कालमे गाधीजी नतिकता एवं आव्यात्मिकताके उच्चतम णिखरतक 
पहुँच गये । एक झेपू किस्मके साधारणसे वच्चेसे विकास करके वे अपने युगके 
सर्वश्रेष्ठ महापुरुप वन गये । अपने देशवासियोकी सेवाके प्रति लगत और निष्ठाके 
कारण उन्होने कुछ अद्भुत आविप्कार भी किये । उनका पहला आविष्कार सत्य' 
था। 'सत्‌' का अर्थ 'अस्तित्व या सत्ता' होता है और “सत्य” का तात्पर्य होता 
हैं “बह, जिसका अस्तित्व हो” । अतएव तर्कसगत दृष्टिसि कहा जाय तो सत्यके 
अलावा और किसी वस्तुका अस्तित्व ही नही हैं । उन्होनें अपने जीवनमे बहुत 
पहले ही प्रथमत, अपनी माँसे और आगे चलकर एक तरुण अनुसंधाताके रूपमें 
गभीर चिन्तन हारा यह समझ लिया था कि सारे क्रियाकापोका आधार सत्य 
ही होना चाहिए । 

'उनकी दूसरी खोज अहिसा थी, जिसका अर्थ होता है समस्त जीवित प्राणियो- 
के प्रति प्रेम । गाधीजीने यह समझ लिया था कि मानव प्राणियोके पारस्परिक 
व्यवहारका एकमात्र प्रभावकारी तर्क अहिसा ही हो सकती है और अहिंसा द्वारा 
मानवीय संवबंगत किसी भी समस्याका समाधान खोजा जा सकता है। अहिंसा 
एक सकारात्मक अवधारणा हैँ और शक्तिके रपमें वह हिसासे कही अधिक श्रेष्ठ 
हैं, अहिसामे जीवमात्नके प्रति प्रेम निहित है और यह सभीको समान दरज़ा 
देती है । गाधीजीने सभी स्थितियोमे सत्य और अहिसाका प्रयोग किया और 
इस तरहसे दूसरोकी घृणा और संदेह भावनापर विजय प्राप्त की | इसीलिए 
उनका जीवन राष्ट्रके प्रत्येक क्षेत्रके काम करनेवाले देशवासियोके लिए प्रेरणाका 
गभीर स्रोत बन गया । 

जनताके लिए गाधीोजीको समझ पाना बहुत आसान था, क्योकि वे उसीकी 
भाषामे बोलते थे। उनका जीवन ठीक जनताके जीवनके समान था-उतना ही 
सीधा और सब इसीलिए उन्हे स्वातन्त्य-संग्राममे जन-सहयोग प्राप्त कर लेतेमे 
अभूतपूर्व सफलता मिली । उन्होने कार्यकर्ता एकन्र किये, नेताओको पैदा किया 
और स्वय उनसे प्रभावित हुए ॥ इस प्रकारके जनसपर्कसे उन्होने स्वातंत्य-सघर्पमे 
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एक एसे व्यापव म्तवयत्री सृष्टि कर दा शिसका पहले कटी पता मे था | 

यह ठोक ह वि स्वतनञ्॒ता प्राप्तिद लिए हमें देशो! विभाजनवा मृल्य चुतानता 
पड़ा । हमने उतोते इच्छाने पिशाफ देशवा विभाजन इसलिए स्वीकार क्या 
कि इसके धिदा कौ पारा नहों था । हम जिस समय आजा हुए वे दुखी थे । 
पविस्तानमें हिंदुआ और सिश्चोपर जो अत्याचार हुए और उसवी भारती कुछ 
भायोम जो प्रतिद्िसात्मत्र प्रतिक्रिया हुई वह गाधीजीने लिए अगह्य थी और 
उससे उनका हृदय “यथित हो उठा। व चाहते थे कि हम दस अत्यायाररा 
सामसा अटिसक छंगसे करें कितु हमें ध्मवा लिए पर्यात्त सतिव साहस 
नही था । 

भारत लिए स्वतश्नता प्राप्त कर लेना उनवी सफ्तताका केबल एक चाहा 
हपमात्र हू उनवी वास्तविव सफ्लता हमारी आत्मावों उद्दीक्त हमार हृदयावों 
प्रवाशित बरने और हम नैतिव साहय प्रदान करनेमें ह । हम लोग भौतिक प्रगति 
प्राप्त कर सकत हूं. किन्तु यदि हमारे अदरका नतिव तेज बुझ गया तो इसका 
काई अथ न होगा । आज सासारमे समृद्ध समाज तौ मिल जायेंग, जिन्‍्तु वे खुली नही 
है । वेबर भौतिक समृद्धि सुप नही प्रदान बर सकती । सुल आत्तरिक सतोपगे 
प्राप्त होता ह. मिसके लिए इच्छाओेंरे द्वद्ते अतोत जीवन यापत वरना अपे 
क्षित होता हैं। हमारा जीवन नतिक मूल्योंपर प्रतिष्ठित होना चाहिए और उसमें 
आध्यात्मिक जिशसा होनी चाहिए । हम तभी वास्तविक सुख मिल सकता हू । 

गामोजी प्रगतिका सापत सानदी सुखकी दष्टिसे करते थे । अधिकतम लोगो 
की अधिकतम भलाईका उपयोगिताबादों दष्ठिरोण भी उन्हें मान्य नहों और 
समृद्ध समाजका वह आधुनिक दृष्टिकोण भी उन्हें स्वीवाय न था जिसमें प्रगतिया 
एकमात्र प्रतिमात भौतिक विद्रास होता हू  व॑ ऐसी समाज-व्यवस्था चाहत च, 
जिसमें सबका अधिकतम कल्याण अर्थात सर्वोदष हो से । व एसे समाजबी 
रचता करा चाहते थ. जिसमें सबकी पद प्रतिष्ठा समान हो और सवकों विकास 
करनेवी स्वतत्रता और अवसर सुल्म हो । व एक ऐसे सर" समाजव हिमायतो 
थे, जिसम आर्थिक प्रगति और सामाजिक “याय साव-साथ चल सके; वे चाहत 
थे कि हम ऐशड्रियिक सुखपर नियंत्रण प्राप्त करें क्योकि रस सुसक्री कोई सौमा 
नहीं हू । 

गाधीजीने भोतिक शक्ति या सैनिक शक्तिते मुकाबरे मनुष्ययी अपराजय 
आत्माका, भौतिक मूल्यावे मुकावले नतिक मूल्याका, स्वायथ और परियहके मुक्ा 
बले सेवा और बलिदाववा महत्त्व विश्वक सामने प्रदित क्या । उन्होंने हमें 
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सेत्यके सौन्दर्य और मानवीय आत्माकी गरिमाकों पहचाननेको शिक्षा दी । 

गाधीजी भौतिक समुद्धिके विरोधी नही थे और न तो उनका कोई ऐसा 
आग्रह ही था कि किसी भी स्थितिमे यब्न्रोका प्रयोग न किया जाय । उनका कहना 
था कि व्यवस्था ऐसी होनी चाहिए, जिसमें यन्त्र कुछ थोड़ेसे लोगोकी ही नही, 
वत्कि सवके समय और श्रमकी बचत करनेमे समर्थ हो सके । वे चाहते थे कि 
मनुष्य यन्त्रोका दास वतकर अपनी स्वतन्त्र सत्ताको न खो बैठे, उनके अनुसार 
यन्त्र मनुष्यके लिए है, न कि मनुष्य यन्त्रोके लिए । 

उतकी दृष्टिमे सामाजिक न्यायका तात्पर्य यह था कि सम्पत्ति ओर झक्तिका 
केद्रोकरण न हो । इसके साथ हो वे यह भी जानते थे कि सम्पत्ति और शक्तिका 
समा वितरण कभी सभव नही है। अतएव उन्होने न्यायोचित वितरणका समर्थन 
किया, जिससे आधथिक विपमताएँ और राजनीतिक अक्षमताएँ कम की जा सके । 
उन्होने “ट्रस्टीशिप” के सिद्धान्तका विकास किया, जिससे पूंजीवादी समाजकों 
समाजवादी समाजमें बदला जा सके । ट्रस्टीशिपका उनका सिद्धान्त पूँजोवादका 
समर्थक नही है । यह सिद्धान्त पूजीपतियोकों कुचल देनेके बजाय उन्हें अपने दृष्टि- 
कोणमे सुधार करनेका अवसर देता हैं। गाधीजी चाहते थे कि पजीपति लोग 
सम्पत्तिका उपयोग उसे जनताका न्यास समझकर करे अर्थात्‌ उसे केवल अपने 
निजी सुखोपभोगमे न लूगाकर सामाजिक कल्याणमे छऊगाये । 

एक ओर यह माना जाता हैं कि समृद्धिके साथ दरिद्रता भी समाप्त हो 
जायगी, किन्तु दूसरी ओर देखनेसे यह लगता है कि मनुष्य जीवनकों सफल वनानेके 
लिए हो धनार्जनकी ओर अधिकाधिक प्रवृत्त हो रहा हे, क्योंकि आज किसी भी 
व्यक्तिको सफलता या विफलताका मापत्र उसके पास कितना धन है, इसीसे 
किया जाता है । इस प्रतिमानसे अधिकाश उन्नत राष्ट्रोको निश्चय ही प्रगतिशील 
कहा जायगा । किन्तु धनने क्या मनुप्यके सुखमे वृद्धि की हे ? आज मानव-जाति- 
के सामने उसके अस्तित्वके लिए पहलेकी अपेक्षा-कही बडा खतरा उपस्थित है । 
पारमाणविक झास्त्रास्त्रोके विकाससे आज मानव-जातिके सामने सम्पूर्ण विनाशका 
खतरा आ गया हे । बडे पैमानेपर होनेवाले उद्योगीकरणसे कुछ लछोगोके हाथमे 
आशिक सत्ताके खतरनाक ढगसे केन्द्रित हो जानेकी सभावना वढ गयी है, जिससे 
मनुष्यमात्र आथिक औजार वनकर रह जायगा । खतरा यह है कि या तो मनुष्य- 
का अस्तित्व ही समाप्त हो जायगा या फिर उसकी कोई स्वतन्त्र सत्ता न रह 
जायगी । यदि मानवीय सुख हमारा लक्ष्य है, तो इन खतरोको दूर करना होगा | 
हमे अधकारमे टटोलते नही रह सकते । हमें ऐसे प्रकाशका प्रयोग करना ही होगा, 
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एक ऐसे ध्यापवः भतेवयत्रं सृष्टि कर दा जिसवा पहले करती पता ने था । 

यह ठोक हू कि स्वताअता प्राप्तिते लिए हम देशने विभाजनवा मूल्य चुकाना 
पडा । हमने उनवी इच्छाके खिलाफ दशवा विभाजा इसलिए स्वांवार विया 
कि इसके सिवा कोई चारा नहीं था। हम जिस समय आजाट हुए ये दुखी थे । 
पाविस्तानम हिन्दुआं और सिखापर जो अत्याचार हुए और उसकी भारतते बुछ 
भागोम जो प्रतिहियात्मक प्रतिक्रिया हुई बह गराधीजोने लिए असह्य थी और 
उससे उनका हृदय यथित हो उठा। व चाहते थे त्रि हम चन अत्याचारावा 
सामना अहिसिक ढंगसे करें, किन्तु हमस दुसके लिए पर्याप्त नतिक साहस 
नही था। 

भारत लिए स्वतन्नता प्राप्त कर लेना उनवी सफ़्ल्तावा वेवल एक बाह्य 
रुपभात हू उनवी वास्तविक सफ्लता हमारी आत्माकों उद्दी्, हमार हृदयावो 
प्रकाशित करने और हम नतिक साहस प्रदान करनेमें हू । हम लोग भौतिक प्रगति 
प्राप्त कर सकते हैं, किन्तु यदि हमारे अदरका नतिक तेज बुझ गया तो इसका 
कोई अथ न हागा । आज ससारमें समृद्ध समाज तो मिल जायेंग, किन्तु वे सुखरो नही 
हूं । केवल भौतिक समृद्धि सुख मही प्रदान कर सकती । सुख आन्तरिक सतोपसे 
प्राप्त होता ह. जिसके लिए इच्छाओके द्वाद्से अतीत जीवन यापन करता अपे 
क्षित होता हू । हमारा जीवन नतिक मूल्योपर प्रतिष्ठित होना चाहिए और उसम 
आध्यात्मिक जिशासा होनी चाहिए । हम तभी वास्तविक सुख मिल सकता हू । 

गांधीजी प्रगतिका मापतर मानवी सुखकी दष्टिसे करते थे ! अधिकतम छोगा 
की अधिकतम भल़ाईका उपयोगितावादों दष्टिकोण भी उन्हें मान्य महीं और 
समृद्ध समाजका वह आधुनिक दृष्टिकोण भो उन्हें स्वीकाय म था जिसम प्रगतिका 
एकमात्र प्रतिमाव भौतिक विकास होता हू । वे ऐसी समाज-ब्यवस्था चाहते थे, 
जिसमें सबका अधिकतम कल्याण अर्थात सर्वोदय हो सके ! वे ऐसे समाजकी 
रचना करना चाहते थे जिसमें सबकी पद प्रतिष्ठा समात हा और सबको विकास 
करनेकी स्वतश्रता और अवसर सुल्भ हो । वे एक ऐसे सरल समाजत्रे हिमायती 
थे जिसमें आ्थिक प्रगति और सामाजिक ययाय साथ-साथ चल सके । वे चाहत 
थ॑ कि हम ऐप्ियिक सुखपर नियत्रण प्राप्त करें क्याकि इस सुखकी कोई सीमा 
नहीं है 

ग्राधीजोने भौतिक "शक्ति था सनिक शक्तिके मुकायले मनुष्ययी अपराजय 
आत्माका भौतिक मूल्याके मुकाबले नतिक मूल्याका स्वाथ और परिग्रहवे मुक्ा 
बल्ले संवा और बलिदानका महत्त्व विश्वके सामने प्रदर्नित क्या । उन्होने हम 
हट 


भौरारजी देसाई ह 
पत्मके सौन्दर्य और मानवीय आत्माकी गरिमाकों पहचाननेकी शिक्षा दी । 
गाघीजी भौतिक समुद्धिके विरोधी नहीं थे और न तो उनका कोई ऐसा 
आग्रह ही था कि किसी भी स्थितिमे यन्त्रोका प्रयोग व किया जाय । उनका कहना 
था कि व्यवस्था ऐसी होनी चाहिए, जिसमे यब्त्र कुछ थोड़ेंस लोगोकी ही नहीं, 
वत्कि सबके समय और श्रमकी बचत करनेमे समर्थ हो सके | वे चाहते थे कि 
मनुष्य यल्रोका दास वनकर अपनी स्व॒तन्त्र सत्ताकों न खो बेठे, उनके अनुसार 
पन्त मनुष्यके लिए है, लत कि भनुष्य यन्त्रोके लिए 
उनकी दृष्टिमि सामाजिक न्यायका तात्पर्य यह था कि सम्पत्ति ओर शक्तिका 
केक्ीऊरण मे हो । इसके साथ ही वे यह भी जानते थे कि सम्पत्ति और सक्तिका 
समान वितरण कभी सभव नही है। अतएव उन्होने न्‍्यायोंचित वितरणका समर्थन 
किया, जिससे अर्थथक विपमताएँ और राजनीतिक बक्षमताएं कम की जा सके । 
उन्होंने “टृस्टीशिप” के सिद्धान्तका विकास किया, जिससे पूँजीवादी समाजकों 
समाजवादी समाजमे बदला जा सके | ट्ृस्टीजिपका उनका सिद्धान्त पूँजोबादका 
तमर्थंक नही है । यह सिद्धान्त पूंजोपतियोको कुच देनेके वजाय उन्हें अपने दृष्टि- 
कोणम सुधार करनेका अवसर देता है। गाधीजी चाहते थे कि पूँजीपति छोग 
पम्पत्तिका उपयोग उसे जनताका न्यास समझकर करें अर्थात्‌ उसे केवछ अपने 
विजी सुखोपभोगम न रूगाकर सामाजिक कल्याणमे लगाये । 
एक ओर यह माना जाता हैं कि समृद्िकि साथ दरिद्रता भी समाप्त हो 
जायगी, किन्तु दूसरी ओर देखनेसे यह लगता है कि मनुष्य जीवनकों सफल बनाजनेके 
लिए हो धना्जनकी ओर अधिकाधिक प्रवृत्त हो रहा हैं, बयोकि बाज किसी भी 
व्यक्तित़ों सफलता या विकछताका मापत्र उसके पास कितना धन है, इसोस 
किया जाता है। इस प्रतिमानसे अधिकाश उच्चत राष्ट्रीकों निश्चय ही प्रगतिशीर 
हक कक का भनुष्यके यु्ठमे वृद्धि की हैं ? आज मानवनजाति- 
त्विक लिए पहलेकी अपेक्षा कही बडा खतरा उपस्थित हूँ । 
भाविक सत्ताके खतरनाक ढगसे बाप हो हो हे 35 43 पर व कलह 
मेनुण्यप्रात्र आधिक औजार कक हक 8008 00 2 
+ र रह जायथगा । खतरा यह 


रा अस्त हैं है कि या तो मनुप्य- 
का पल ही समाप्त हो जायगा या फिर उसकी कोई स्वतन्त्र सत्ता न यह 
कप ३ ३ || >प सुख र शी 5३ ६६ ट 
कल यदि मानवीय सुख हमारा रुद्ष्य है, तो इन खतरोकों दूर करना होगा । 
रा अधफारम टरोजते नहों रह सकते । हमे ऐसे प्रकाणका प्रये कर 

ही रह सकते । हमे ऐसे प्रकाणका प्रयोग करना ही होगा, 
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जिरासे अथवार दूर हो सके । 

भौतिक समृद्धिम परितप्तकी एक एसा अवस्या आ जाती है, जय सुजापभांग 
मे और जथिवः वृद्धि हानस मनुष्यता विसा श्रवारका सुसोत्तजना नहीं श्राप्त 
हावा । अब पश्चिमम यह जानवर छोगांकों सुखक्री कोर सास उत्तजना नहीं 
हाता कि उपकी घरेलू सुविधाआम विकासव' लिए अमुकः प्रकारव और नय यत्र 
गाजारम आ रहें ह। इस तरह जीवन नारस होने लगा ह उसम एफ्रसता 
पदा हो रही € और जीवनका वास्तविक जातद घटता जा रहा हू । अतएवं हम 
"सब लिए स्ततक हां जाना चाहिए कि हम कब भौतिवा सुखाव ही पीकू न 
गैडें और रस दौतम कही अपना मानवता न खो बैठे । हम जटिल जौद्योगिव 
ब्रावनम निहित तनावोरो बचना हू । मानवीय सुखके लिए यह भावश्यक हू कि जादर 
श्रौर बाहर शान्तिकी प्रतिष्ठा न केवल एक प्रताकके रूपम वल्कि एवं जीवन 
पणालावे रूपमें वी जाय । आधुनिक समाजके लिए जाधुनिक जोवनती जदिल 
गाथोमें एक्सूनता अभया समाधान खौज पाना कठिन हा सकता हू किजा राष्ट्र 
भी उपतिकी ओर अग्रसर हो रह हूं, उन्हें बसी हा गलती नहीं करता चाहिए । 
में भविष्यवे' लिए यांजता बनाते समय सुख-सम्बंधी गाधीवादी अवधारणाबों 
।राबर अपन सॉमने रखना चाहिए । 

गाषीजी कहते थे हि आन्तरिक सन्‍्तोएव लिए मनुष्यकों जीवनम सत्य और 
प्रहिसाका व्यवहार करना चाहिए । उसे ऐसे क्सी भी कर्मसे विरत रहना हांगा 
गे नतिक' दष्टिसे अनुचित हो, फ्रि चाह उससे क्तिना वडा भी तात्कालिक छाभ 
यान होता ही। उतक लिए लक्ष्यवी प्राप्ति सफठताका प्रतिमान नहीं था । 
एघनीवी पवितता लक्ष्यकी स्पहणायतासे कही अधिक महत््वपूण हू । साध्यस ही 
तधनका जौचित्य सिद्ध होता ह । दुर्भाग्यवण समाजमें यह धारणा वद्धमूल हा 
यी हू किन्तु सभवत गाधीजी हां वह अकेले “्यक्ति थ॑जिन्होत ल्य प्राप्तिती 
प्रेशां साधनाती पवित्रवापर कही अधिक जोर दिया। उन्हांन अपन जीवतवे 
गरम्भमें दरतिण अफ्रीकाम सघप करते समय हा साथनाक्ा पविश्रताकी आव 
यकक्‍ता समझ छा थी और आगे व इसपर अधिकाधिक' वल दंत गये। उन्होंत 
एर-यार इस वातपर जोर दिया कि हमार स्वातज्य-सग्रामम अप्रतिभ साधना 
॥ कभी प्रयोग ने क्या जाय | हो सकता हें कि साधनांकी परवित्रतासे हम 
गई तास्कालिक लाभ होता हुआ न दिखायी द किन्तु अवत इसीस हमें वास्त 
बैक सुख सिल सकता है / अवतिक साधवासे कभा कोई रूविक छाश्य नहीं शराप्त 
समा जा सकता | गाधाजी ऐसा अनुभव करत थे कि यदि हम अपन लक्ष्य 


] 


यू० एन० देवर 


स्वस्थ सामाजिक व्यवस्थाके लिए स्वस्थ आधार 


गांधीजी भारतके' मुक्तिदाता थ । यह उनक जीवठका एन पत्र था जिसकी 
सभीने सराहना की ह। दसी प्रकार उतक ज!|वनक एक दूसरे पक्षका भी पर्याप्त 
मान्यता मिल चुका है वह यह कि उन्होनें सामाजिक, राजनीतिक और आर्थिक 
यायमी प्राप्ति लिए मानव-जातिका एक नया _स्त्र प्रदानकर मातव-समाजबे 
शान्तिपण विकासमें एक महत््वपण भूमिका अदा की किन्तु उनके पति श्रद्धा 
रखनेवालोम भी ऐसे कुछ लोग हैं, जो अय दा क्षत्राम किये गय उनके कार्मोक' 
प्रहत्त्तों अक्सर नजर-अदाज कर जात है । य दा क्षेत्र ह->मानवक्ता आर्थिक 
क्षेत्र और समाजक सामाजिव एवं आध्यात्मिक युग निर्माणका क्षत्र जितम गाधी 
जीबे! अवदानका विशेष स्पसे मृल्यादुन होना चाहिए । 
इस लेखमें मैं समाजके पनतिमाणम किय गये महात्माजोत्रं सवीत याग्दान 
की चचातक हा अपनकों सीमित रखूगा। गावाजीन जो कुछ भी किया है मरा 
देष्टियें उतका यह योगदान उन सभी का्योंतें सुल्सें ह बयाकि टसक द्वारा 
उन्होने मानव-समाजवी उस याधिके तिराकरणका उपाय सुझावा ह जिससे वह 
चिरक्‍ालस ग्रस्त और सत्रस्त रहा हू । 
१९३१ में थग इण्डिया मे उन्हान लिखा ह 
मैंन अनुभव कया ह कि जीवन विनाशर्क मध्य भा बतमान रहता है 
इसीलिए विवादक नियमों अपशा वाई दुसरा उच्चतर वियम भी 
होना चाहिए | कवर कानूनके अन्तयत ही सघटित हिसी सुम्यवस्थित 
समाजका कोई अय हो सकता ह और जावत जाने थोन्व हो सस्ता ह । 
ओर यदि यहो जीवनका नियम ह वो हमें रोजक जीवनमें इस नियमको 
कार्यात्वित करना ह। जहाँ कही भी कोई बेर वालतें हो जहाँ कही 
भी जापका कसी विरोधाका सामना करना हो ता उत्त प्रेमसे जातिय । 


३२ 


धू० एन० ढेवर 

मोदे तौरपर इसी ढंगसे मैंने जीवतके इस नियमको अपने जीवनमे 
कार्यात्वित किया हैं। इसका यह अर्थ नहीं हे कि मेरी सभी कठिनाइयाँ 
हल हो गयी है । मैने केवल यही देखा है कि प्रेमका यह नियम विनाशके 
सियमसे कही अधिक प्रभावकारी रहा है” *7 * 

दुनियाके सभी महापुरुषों और उपदेशओने इस नियमका न्यूना- 
घिक ओजस्विताके साथ उपदेश किया है | यदि प्रेम जीवनका नियम न 
होता तो जीवन विनाशमे कायम न रह पाता । जीवन मृत्युपर शाइबत 
विजय हैं। यदि मनुष्य और पशुमे कोई मौलिक अन्तर है तो वह 
इसी वबातमें है कि सनुष्य इस नियमको अधिकाधिक मान्यता प्रदान 
करते हुए अपने व्यक्तिगत जीवनमे इसका प्रयोग करता आया हूं। 
संसारके सभी प्राचीन और आधुनिक संत्त अपने विचार और सामर्थ्यके 
अनुरूप हमारी आत्माके इस सर्वोत्कृष्ट नियसमके ही सजीव उदाहरण है । 
यह ठीक हैं कि हमारे अन्दरका पद्ु प्राय, आसानीसे विजयी होता 
दिखायी देता है, किन्तु इससे प्रेमका नियम अप्रमाणित हो जाता हो, ऐसी 
वात नही है। इससे केवछू अभ्यासकी कछिनाईका ही पता चलता हैं। 
किसी ऐसे नियमके साथ, जो सत्यके समान ही श्रेष्ठ है, दूसरी वात कंसे 
हो सकती हैं? जब इस लनियमका व्यवहार सा्वभौमिक हो जायगा 
तो परमात्मा उसी स्वर्कके समान ही इस ससारमे भी शासन करने 
लगेगा। मुझे किसीको यह याद दिलानेकी आवश्यकता नहीं है कि यह 
लोक और परलोक ( स्वर्ग ) हमारे अन्दर ही है । हम अपने भीतरके 
इस लोकसे तो परिचित है, किन्तु स्वरगंसे अपरिचित है । यदि यह कहा 
जाय कि प्रेमका आचरण कुछ लोगोके लिए ही सभव है तो भी दूसरोके 
लिए इस आचरणको सम्भावनातकका निपेध करः देना औद्धत्य ही कहा 
जायगा । अनतिदूर अतीतमें ही हमारे पूर्वज नरभक्षण और ऐसे ही 
अन्य इत्योके अमभ्यासी थे, जो आज हमारे लिए जघन्य है । इससे 
संदेह नही कि उन दिनोमे भी डिक झेघार्ड रहे होगे, जिनका अपने हो 
भाई-बंबुओके भलणसे इनकार करनेके विचित्र सिद्धान्तका उपदेश देनेंके 


कारण मजाक उडाया जाता रहा होगा या संभवत. इसी कारण जिन्हें 
मार भी डाला गया होगा । 


जीवन विनाशके मध्यम भी कायम रहता है, इसे समझानेके लिए प्रमाण देना 
जायद ही आवश्यक हो । हम ज्यो ही ससारमे पदार्षण करते है, सॉका पौष्टिक दथ 
छत 


ज्रे 


हि 
यू० ए7० देबर 


स्वस्थ सामाजिक व्यवस्याफे लिए स्वस्थ आवार 


गाधाजी भारत मुज्तिटाता थे। यह उन जीवनया एप व था जिसका 
सभीय सराहना की है। "सी प्रवार उन जावनत एक दूर प्र भी पर्याप्त 
मान्यता मिल खुवी है यह सह कि उन्‍्हान रामानितर राजनीतिक और आधिक 
च्याययता प्राप्तित लिए मातवज्जातिया एप यया शस्त्र प्रदानरार मावनामाजय' 
चान्तिपृण विसासमें एक महत्वपृण भूमिका अदा को रिन्‍्तु उन प्रति श्रद्धा 
रसनेवालामें भा ऐस शुछ छांग है जो अन्य दा क्षत्रामें विय गय उनके कार्योके 
महत्ववा अवसर मजर-आदाज बर जात हूं । य दा क्षत्र ह--मातवका आधिक 
क्षेत्र औौर समाजवे सामाजिक एवं आध्यात्मिक युग निर्माणता क्षेत्र निम्तमें गाधों 
जावे अवटासता विशेष स्पसे मूल्याडूुन होना चाहिए । 
इस लेसम मैं समाजवे पुरर्निमणिम जिये गय महात्माजीद नवान थांगदाने 

की चर्चातव हो अपनकों शोमित रसूगा | गाधाजाते जा कुछ भी जिया ह मरा 
दष्टिमं उनका यह ग्रोगटान उन सभी कार्योरँ मूलमें ह क्‍्यांकि व्सक द्वारा 
उन्हान मानव-समाजयी उस व्याधिक निराकरणका उपाय सुयाया है जिसस वह 
चिरवाल्स ग्रस्त और सश्रस्त रहा ह। 

१९३१ में यग इण्डिया म उन्होन लिखा ह 

मैंन अनुभव क्या ह कि जीवन विनाटके मध्य भी वतमान रहता है 

इसीलिए विनायवे तियमकी अपेशा कोई दूसरा उच्चतर लियम भी 

होना चाहिए । केवल कानूनके अन्तगत ही सघटित किसी सुब्यवत्यित 

समाजका कोई अथ ही सकता ह और जीवन जीने योग्य ही सकता हू । 

ओर थदि घही जोवनका नियम ह तो हमें रोजके जोडप्रण इस लिएणको 

कार्यानिवित करता ह। जहाँ कही भी कोई वमेल बातें हो गेहाँ कहो 

भी आपका कसी विरोधीका सामना करना हो तो उसे प्रेमसे जीतिये 


छ्२्‌ 


यू ० छत्त० ढेवर 
मोटे तौरपर इसी ढंगसे मैने जीवतके इस नियमको अपने जीवनमे 
कार्यौन्वित किया है । इसका यह अर्थ नहीं है कि मेरी सभी कठिनाइयाँ 
हल हो गयी है । मैने केवछ यही देखा है कि प्रेमका यह लियम विनाशके 
नियमसे कही अधिक प्रभावकारी रहा हैं" “ 
दुनियाके सभी महापुरुषों और उपदेशओने इस लियमका च्यूता- 
घिक ओजस्विताके साथ उपदेश किया है । यदि प्रेम जीवतका नियम ने 
होता तो जीवन विनाशमे कायम न रह पाता । जीवन मुत्युपर शाइवत्‌ 
विजय है। यदि भनुष्य और पशुमे कोई मौलिक अन्तर है तो वह 
इसी बातमे है कि मनुष्य इस नियमको अधिकाधिक मान्यता भ्रदान 
करते हुए अपने व्यक्तिगत जीवनमे इसका प्रयोग करता आया हैं । 
ससारके सभी प्राचीन और आधुत्तिक संत अपने विचार और सामर्थ्यके 
अनुरूप हमारी आत्माके इस सर्वोत्कृष्ट नियमके ही सजीव उदाहरण है । 
यह ठीक हैँ कि हमारे अन्दरका पशु प्राय, जासानीसे विजयी होता 
दिखायी देता है, किन्तु इससे प्रेमका नियम अप्रमाणित हो जाता हो, ऐसी 
वात नहीं हें । इससे केवल अभ्यासकी कठिताईका ही पता चलता हैं । 
किसी ऐसे नियमके साथ, जो सत्यके समान ही श्रेष्ठ है, दूसरी बात कंसे 
हो सकती हैं? जब इस नियमका व्यवहार सार्वभीसिक हो जायगा 
तो परमात्मा उसी स्वर्गके समान ही इस संसारम भी शासन करले 
लगेगा । मुझे किसीकों यह याद दिलानेकी आवश्यकता नहीं है कि यह 
लोक और परछोक ( स्वर्ग ) हमारे अन्दर ही हैं। हम अपने भीतरके 
इस छोकसे त्तो परिचित है, किन्तु स्वरगरसे अपरिचित है । यदि यह कहा 
जाय कि पेंसका आचरण कुछ लोगोके लिए ही संभव है तो भी दुसरोके 
लिए इस आचरणको सम्भावनातकका निपेध कर देना औद्धत्य ही कहा 
जायगा । अनत्तिदुर अतीतमे ही हमारे पूर्वज नरभक्षण और ऐसे ही 
अन्य इत्योके अभ्यासी थे, जो आज हमारे लिए जधन्य है । इसमें 
नदेह नहीं कि उत दिनोमे भी डिक शषेघार्ड रहे होगे, जिलका अपने हो 
भार-वंषु ओके भक्षणसे इनकार करनेके विचित्र सिद्धास्तका उपदेश देनेंके 
कारण मजाक उडाया जाता रहा होगा या संभवत इसी कारण जिन्हें 
मार भी डाला गया होगा । 
हम ज्यों ही। संसारम पदापण करते है, मॉका पोष्टिक दूध 


"दे 


थू० एन० ढेबर 


स्वस्थ सामाजिक व्यवस्थाके लिए स्वस्थ आधार 


गाधाजी भारतके मुक्तिदाता थ ) यह उनके जावनका एवं पत्र था जिसका 
सभीने सराहना की हूं) इसी प्रकार उनके जीवनके एक दूसर पकों भा पर्याप्त 
मान्यता मिल चुकी हु वह यहूं कि उन्हाने सामाजिक राजनीतिक और आर्थिक 
“मायकी प्राप्तिति ठछिए मावव-जातिकों एवं नया “सत्र प्रदानवर सानवन्समाजर 
शात्तिपण विकासमें एक महत्त्वपूण भूमिता अदा की किन्तु उनके प्रति श्रद्धा 
रखनेवालोम भी ऐसे कुछ छोग हैं जो अय दा क्षत्राम क्यि गय उनक कार्योक 
महत्त्ववी श्रक्सर नजर-आदाज कर जात हूं । य दा क्षत्र ह--मानवका आधिक 
क्षेत्र और समाजके सासाजिक' एवं आध्यात्मिक युग निर्माणका क्षत्र जिसमे गाधा 
जीके अवदानका विशेष रुपसे मूल्याडधुन होता चाहिए । 
दस लेसम मैं समाजके पुननिर्माणम किये गय महात्माजीन' नवान यागदान' 
की चर्चातक ही अपनवी सीमित रखूगा । य्राधीजीन जी कुछ भी किया हू मरा 
दष्टिमें उनका यह यांगदान उन सभी कार्योएें मूल्मे ह क्योकि ध्सक द्वारा 
उन्हांन मानवेन्‍ससाजकी उस व्याधिके निराकरणका उपाय सुझाया ह जिससे वह 
चिरकालसे ग्रस्त और सत्रस्त रहा है ! 
१९३१ म यंग इण्डिया मे उन्हाने लिखा ह 
मैंने अगुभव क्या हू कि जीवन विनायक मध्य भी बतमान रहता ह 
इसीलिए विनाद्के नियमकी अपैला कोई द्रुतरा उच्चतर नियभ्र भी 
होता चाहिए । केवल कानूनके अन्तगत ही सघटित कि सुव्यवस्थित 
समाजका को अथ हो सकता ह और जीवन जीने योग्य ही सकता ह ! 
जौर यदि यही जीवनवा नियम ह तो हमें रोभक जीवनम इस निममकरो 
कार्यान्वित करना हे । जय कहा भी कोई वमल बातें हा जहाँ कहा 
भा आपका किसी विराधीका सामना करना हां तो उसे प्रेमते जातिय । 


ण्र्‌ 


यू० एन० ढंवर 

मोटे तौरपर इसी ढगसे मैंने जीवतके इस नियमको अपने जीवनसे 
कार्यान्वित किया हैं। इसका यह अर्थ नही हे कि मेरी सभी कठिताइयाँ 
हल हो गयी है । मैने केवल यही देखा है कि प्रेमका यह नियम विनाशके 

सलियमससे कही अधिक प्रभावकारी रहा है''* 
दुनियाके सभी महापुरुषों और उपदेशाओने इस नियमका च्यूना- 
घिक ओजस्विताके साथ उपदेश किया है । यदि प्रेम जीवतका नियम न 
होता तो जीवन विनाशमे कायम न रह पाता | जीवन मृत्युपर शाइबत 
विजय है । यदि मनुष्य और पशुमें कोई मौलिक अन्तर है तो वह 
इसी वातमे हैँ कि मनुष्य इस नियमको अधिकाधिक मान्यता प्रदान 
करते हुए अपने व्यक्तिगत जीवनमे इसका प्रयोग करता आया हैं । 
ससारके सभी प्राचीन और जाधुनिक सत अपने विचार और सामर्थ्यके 
अनुरूप हमारी आत्माके इस सर्वोत्कृष्ट नियमके ही सजीव उदाहरण है । 
यह ठीक हैँ कि हमारे अन्दरका पद्णु प्राथ, आसानीसे विजयों होता 
दिखायी देता है, किन्तु इससे प्रेमका नियम अप्रमाणित हो जाता हो, ऐसी 
वात नही है। इससे केवल अभ्यासकी कठिनाईका ही पता चलता है । 
किसी ऐसे नियमके साथ, जो सत्यके समान ही श्रेष्ठ है, दूसरी बात कंसे 
हो सकती हैं? जब इस नियमका व्यवहार सार्वभौमिक हो जायगा 
तो परमात्मा उसी स्वर्गके समान ही इस ससारमे भी शासन करने 
लगेगा । मुझे किसीको यह याद दिलानेकी आवद्यकता नहीं है कि यह 
लोक और परलोक ( स्वर्ग ) हमारे अन्दर ही है। हम अपने भीत्तरके 
इस लोकसे तो परिचित है, किन्तु स्वर्गसे अपरिचित है । यदि यह कहा 
जाय कि प्रेमका आचरण कुछ लोगोके लिए ही संभव है तो भी टूसरोके 
लिए इस आचरणकी सम्भावतातकका निपेध कर देना औद्धत्य ही कहा 
जायगा । अनतिदृर अतीतमे ही हमारे पूर्वज मरभक्षण और ऐसे ही 
अन्य ढृत्योके अम्यासी थे, जो आज हमारे लिए जघत्य है । इसमे 
सदेह नहीं कि उत्त दिनोमे भी डिक दोघार्ड रहें होगें, जिसका अपने ही 
भाई-बधुओके भक्षणसे इनकार करनेके विचित्र सिद्धान्तका उपदेश देनेके 
कारण मजाक उड़ाया जाता रहा होगा या संभवत. इसी कारण जिन्हे 

सार भी डाला गया होगा । 

जीवन विनाशके मध्यम भी कायम रहता हे, इसे समझानेंके लिए प्रमाण देना 
शायद ही आवर्यक हो । हम ज्यों ही संसारमे पदार्पण करते है, माँका पौष्टिक द्ध 
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हमारे लिए तैयार रहता ह । हमार माता पिता हमारी रशा करतेत लिए 
मौजूद रहते हू । हमारी अतिरिक्त सवारे लिए सुय जरू, वायु आकाश और 
सबय उपर पृथ्वी माता जैसी सृष्टिवी महान निर्ियाँ ता प्रस्तुत रहती हां है । 
हर रामयपर हमार लिए विकास करनेते अवसर भी सुलभ रहत हू । उध अत्श्य 
सष्टावा ओरस क्य गये ये सार प्रयत्त व्यय होत, यदि उत्तका बह उद्द्य न 
हाता कि मृत्युत बीच भी जीव कायम रह । इसमें संदेह नहीं कि प्रहमुतिम 
जिया भी दिसायी देता है । शायद विसी दिन यह सत्य भा धतोपजनर' रातिस 
सिद्ध और प्रतिष्ठित हो जायगा कि भ्रश्नतिक सकेतपर जा विनाप होता है, उसका 
एक गभीरतर अथ हू जौर वह भी रचनात्मक हा ह । 

हमार चमडवा रय चाहे जा भा है, हम चाह ससारक कसा भा क्षत्रम 
दैदा हुए हा, हमारी जा भा जाति हा अथवा हम जिस किसी धमतर जनुयागों हा 
प्रेप सत्तकत्ता, ध्यान और परितान जमे गुण जिनवा चरभ विवास्त पौदुस्विक 
जीवनवी इच्छास दिखामी देता हू विकास, वृद्धि और भानवी इच्छा, जिसकी 
चरम परिणति आत्मत्ताक्षात्तारकी इच्छामें दिजायी दती है, स्वतश्रताकी प्ररणा 
ओर गरिमाके रक्षणकी चिन्ता मानव-जातिम समात खूपते पायी जाती हू । य सार 
गुण भानव-स्वभावक मौछिक अग हू । क्म-संन्‍्क्म इनसे कुछ प्ररणाएं तो मानवतर 
प्राणियों नही पायी जाती । 

फिर भी हम कहाँ हैं ? इस तथ्यका अविसवादित साध्य अस्तुत क्या जा 
सकता हू वि हम घणार इतन अम्यस्त हो चुक है ति ण्यक्तिक और सामूहिक 
घृषा तथा सहनारक अभावत प्रति हमारी सवदनगीएता हां समाप्त हो चुता 
है । हम एवं एसी सामाजिक परद्धतित निरमा्रम सलग ह जिसका भ्रतित्ति 
स्वातत्य और गरिमावी हमारी आन्तरिव्र अभिरापारा सघप हुआ बस्ता है । 
हम एक ऐसी आधिक प्रणालोसे आयद्ध हा चुक है. जा सजायन्‍्मातयाके स्थानपर 
कंवल ब्राइवी सख्यारा स्थापित करता जा रहा हु और उन्हें यत्राम बदरुता 
जा रहा हू । इस सारा व्यवस्थाम जिसका निमाण मनुप्यक्ी रएन्ति स्वतत्रता 
गरिमा जोर सोख्यव लिए हुआ था स्वयं अपन हा बालेय उद्दःयका सष्ट बरतवी 
प्रवृत्ति दिखायी देने लूगो हू । 

“ओख़लक उन्नीस सो धौरासा वा उपसहारस यरिं एरिय फ्रामत निम्न 
लिखित विचार व्यक्त किये हू तो इसम काई आचयका बात नटीं है 

गह सवार एक साय ही दाघनिक नृत्तात्वितर मतावचातिक और चाय 
धार्मिक नी हू कि जया सानवाय स्वभाव?) हस प्रकार बाला जा सकता 
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यू० एन० ढेवर 
हैं कि आदमी स्वतन्त्रता, गरिमा, चारित्रिक दृढ़ता और प्रेमके प्रति 
अपनी नैसगिक अभिलापाकों भूल जाय ? अथवा क्या मानवीय स्वभावमे 
एक ऐसी गतिशीछता है, जिसकी इन आधारभूत्त मातवीय अपेक्षाओके 
उल्लडूधनके विरुद्ध प्रतिक्रिया होगी ही, जो समानवोचित समाजको मान- 
वीय समाजमे वदल डालनेके प्रयासके रूपमे प्रकट होगी ? 
गाधीजी अपने यावज्जीवन इसी प्रध्नका उत्तर देने और ससाजकी जडमे 
पहुँचकर प्रत्यक्ष प्रयोग द्वारा इसके व्यावहारिक प्रभावकों प्रदर्शित करनेमे लगे 
रहे । उनकी प्रात काछीन प्रार्थनाएँ ईशोपनिपद्के इस इलोकसे शुरू होती थी . 
ईशावास्यमिदं सर्व यत्किञ््च जगत्यां जगत्‌ 
और रन्तिदेवके इस जीवनोद्देग्यसे समाप्त होती थी 
कामये दु,खतप्ताना प्राणिनामातिनाशनम्‌ 
प्रथम ब्लोक स्रण्त और उसकी सुष्टिके पारस्परिक स्वंध सूत्रके, जिसमे मानव- 
जाति भी शामिल हैं, अवाधित नैरन्‍्तर्यके सिद्धान्तको अभिव्यक्त करता था और 
रन्तिदेवका इलोक समस्त मानवीय सत्ताका उद्देश्य प्रकट करता है। यह सबंध 
गाधीजीके दो शब्दोमे सर्वोत्तम रीतिसे अभिव्यक्त हुआ हैँ 
जबतक हम 'परमात्मा' से जीवतके विधानका ही अर्थ ग्रहण करते हैं, 
उससे कोई अन्तर नहीं पडता कि हम उसे किस नामसे पुकारते है--- 
दूसरे गब्दोमे विधान और विधानका ख्रष्टा एक-दूसरेसे अभिन्न है । 
यदि हम जीवनको समग्र रूपमे देखें तो हम अपनी सीसित समझसे भी अबा- 
धित नरन्तर्यके इस सिद्धातको वरावर क्रियान्वित होते देख सकते है । यह नैरन्तर्य 
सूर्य और हमारी आँखो तथा उन रूपोके बीच, जिन्हे हम देखते हैं, आकाग और 
कम्पन, शब्द तथा हमारे कानोके वीच, वायु, स्पर्ण और त्वचा तथा जल, स्वाद 
और रसना एवं पृथ्वी, सोरभ और त्राणेन्द्रिके बीच वरावर कार्य करता हुआ 
दिखायी देता है । हम अपने अज्ञान या उदासीनतासे इन वस्तुओकों एक-दूसरेसे 
पृथक्‌ मान लेते हें और ऐसा समझने लगते हैँ कि वे स्वृतन्त्र है और उनमें कोई 
सवध नहीं हैं । फिर भी यह सबंध तो रूप, रस, शब्द, स्पर्ण और गधग्रहण करने- 
की प्रत्येक क्रियाके माध्यमसे प्रतिफलित होता रहता हैं। यही स्थिति सचेतन 
मन, अवचेतन मत, अन्त.प्रज्ञा और सार्वभीमिक चेतनाके पारस्परिक संबंधमे भी 
है । विलियम जेम्स जैसे महान्‌ दार्णनिक ने भी इस सर्वंधम यही कहा है : 
बहू ( बिकसित व्यक्ति ) यह अनुभव करने रूगता है कि उसकी उच्चतर 
चेतनामें वही गण मौजूद है, जो किसी और श्रेष्ठतर चेतनामे पाया 
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जाता हैं, वह उसो श्रेष्ठतर चेतनाका जग हू, जो उसके बाहर व्याप्त 
सृष्टिम कायरत हू और उसके साय यह क्रियात्मक स्पसे सम्पर वनाय 
रख सकता ह तथा एक प्रक्ारते उत्तके स्तरतक उठवार उस समय भा 
अपनी रक्षा वर सकता ह, जब कि उसकी निम्बस्तराय स्त्ताकां सब कुछ 
छिलन्न भिन्न होकर विनष्ट हो चुका हो । 
उस महान्र तन्तुवाय ( विधाता ) अपनी सृष्टिमें छोटी-स छोटी प्रत्यक वस्तु 
एसा ही दक्षतातर बुन रखा ह। हम केवल अपने गलत तरहके प्रशिक्षण और गलत 
प्रकारके पर्यावरणके कारण हो हम उस ऐक्य भावनाका नही समझ पाते, जो सृष्टिक 
प्रत्यकः कायम निरन्तर विद्यमान ह्‌। वेयक्तिक जहकार और स्वाय, समूहगत, 
जाति या वगगत तथा राष्ट्रनत अहकार और स्वाय उस मूछभूत ऐक्यस हम दूर 
ले जाते है । ये सारी भ्रान्तियाँ हमारा अपनी सृष्टि ह । इतना ही नही समाजका 
हृदय परिवतन और अनुतय विनयके आधारपर अपने साथ छे चलनवा बजाय 
हमने राष्ट्रभक्ति धर्म तथा अन्य हर अ्रकारके वार्दोके मामपर दूसरोकों अपना 
गुछाम बसाने और उनका चोषण करनके तरह तरहके तरीक निकाल रख हू । 
इस तरह हमने ऐसी कुत्सित प्रणालीका निर्माण कर लिया ह जा एवं आर हमारे 
मप्नग्रिक मानवीय प्रह्नति और चरित्र तथा द्रसरी ओर हमारे अस्तित्वके लिए 
निरूपित ऐसे उद्देद्योक वीच उग्र विराधापर जाधारित है जिनकी हमन अत्यत 
विक्ृृत एवं विदृषित अवधारणा बना ली ह । 
गाधीजीकी महानता प्रा बातम है कि व बन सामित दष्टिवाणास विद 
ल्ति नही हुए भर उन्हान हमारा वतमान सामाजिक व्यवस्थाव' सामने टरकर 
घुटने टेकनेसे इनकार कर दिया। सष्टा और सृष्टिक उद्दोमत्री जविश्छेय एक्ताका 
राक्षाकार बर छेतके बाद व सीध समस्याके मूलतक पहुँचनव लिए तयथार 
हू यये । उन्हें बतमान ताये समस्याआत्रा भौलिय समाधाव एश एसी जीवन 
प्रणाछ्ीवी विवासमें दिखामा दिया जो निखिल सुष्टिके उरा उद्देष्रव अनुरुप हो 
जिसवा सात्य हम बरावर मनुष्यवी मौलिक प्रेरणाआम मिलता रहता है । 
उन्होंने ई“वरको सत्यका नाम देकर आास्तिक और नास्तिकक बाचके सार विवाट 
की जड हा काट दा 
मैं उस महान रर््ितों अल्टा खुदा ग्रॉड या ईउरवे मामस नो पृता 
रता | में उस सत्यरे नामस पृक्तारता हूँ। कसाति टवर सायम हो 
और सत्य उसके समा अन्य नामादा अतिहमंय कर जाता ह 
सत्यका महराइयोतक पहुँचकर उद्ात मह समझ छिया जि शारा मानव 
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जाति एक परिवार है और वह वहीतक उन्नति कर सकती है, जहाँतक सत्य- 
की अपेक्षाओके अनुरूप चलती हो । उन्हे मानव-जातिकी समुद्धिकी चिन्ता थी, 
किन्तु एक व्यावहारिक आदर्शवादी होनेके नाते उन्होंने यह भी अनुभव किया 
कि ईब्वरके स्थानपर सत्यकी प्रतिष्ठा कर देना ही पर्याप्त नही है । वे जानते 
थे कि मनुष्य जिस तरह ईब्वरके नामपर लडता आ रहा है, उसी तरह वह सत्य- 
के नामपर भी लड़ने लगेगा । अतएव उन्होने उन झगड़ोंको दूर करनेका एक 
नया तरीका भी सामने रखा ) यदि असत्यने अध.पतित होकर एक बुराईका रूप 
ग्रहण कर लिया हो तो वे उसके खिलाफ हथियार नही उठायेंगे; किन्तु वे किसी 
भी हालतमे उससे सहयोग नहीं करेंगे, उसके साथ उनका कोई सहकार नही 
होगा । यदि ऐसी हालतमे दूसरी ओर उत्तपर जबर्दस्ती बुराई और असत्यको 
लादनेका प्रयत्न किया गया तो वे निष्क्रिय प्रतिरोधका रास्ता अपनायेंगे । यदि 
बुराई किसी शासन-सत्ताके रूपमे है तो वें सविनय अवज्ञाका मार्ग चुनेंगे । वार्ता 
ओर विचार-विमर्से अपने विपक्षीका हृदय-परिवर्तन करनेसे विफल हो जानेपर 
वे सत्याग्रह शुरू करेंगे, जिसका तात्पर्य होता हैं सविनय और गौरबपूर्ण प्रति- 
रोधके साथ-साथ स्वयं हर तरहका कष्ट सहनेके लिए भी तैयार हो जाना । 
उन्होने हमारे चिन्तनके तरीको, भनुष्यके पारस्परिक सबंधो, आजकी शिक्षा- 
व्यवस्था तथा विश्वकी अर्थप्रणालीमे क्रान्तिकारी परिवर्तन लानेका प्रयोग किया । 
क्योकि इन सब चीजोमे उन्होने यही देखा कि आजके मानव-समाजने एक अभाग- 
वत और असत्य जीवन-प्रणाली स्वीकार कर लिये, जो इसी कारणसे अप्राकृतिक 
भी हैं। उन्होने इसके स्थानपर एक दूसरे प्रकारकी जीवन-प्रणालीका विकल्प 
प्रस्तुत किया, जिसके लिए अनुकूल वातावरण तैयार करनेका प्रमुख साधन सत्याग्रह 
था । उन्होने एक ऐसे वातावरणका निर्माण करना चाहा था, जिसकी जडे मनुष्य- 
के उदात्त मैसगिक स्वभावमे पायी जाती है और इसके लिए उन्होने कार्य करनेके 
ऐसे साधन बताये, जिनमे साध्यके साथ किसी प्रकारका समझौता नही किया जाता 
और साध्य वरावर दृढ होता जाता है । हम उसके पास पहुँचते जाते है । सत्या- 
ग्रह एक ऐसी जीवन-अणाली है, जो मात्र सत्यपर--मनुष्यकी स्वाभाविक सद्वृत्ति- 
की नीवपर आधारित है । वे बार-बार अपनी श्रद्धाकी बुनियाद तक पहुँचे हैं । 

उन्होने कहा है 
अहिंसा हमारी मानव-जातिका कानून है, जब कि हिंसा पश्ुका कानून है । 
पणुमे आत्मा सुप्त पडी रहती हैं और उसे भौतिक शक्ति ( पशु-बल ) 
से भिन्न और किसी कानूनका ज्ञान नही होता । मनुष्यकी गरिमा उससे 
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महामा याथी सौ वय 
किसी उपर विधातता--आमसशतीशा परार्तन बरनती अपैशा 
रगती #। 

फीई भा प्रतिरोध जा इस प्रयारता जावन प्रणालीक मुल्यामें निष्ठा न 
रगता हो रायाग्रह नहीं हो राबता । फिर याहे हम उसे जो भी नाम हें और 
उसने पीछ चाहे जो भी औरिय हो । रसक विपरीत ऐसी जीवन प्रणारीते मूत्या 
मे प्रति निष्ठावान प्रत्रिशघ मानन्रोष जीवन और उसके उद्देश्यावा सारन्तत्त्व है ) 
उग्र तिराघाप भरी हुई आजवी व्यवस्थावों बदलनेवा अथप् प्रयत्न स्वत्त ऐसा 
होना चाहिए जिशाम सच्छी और ईमानदार जिदगीवा माग प्रहस्‍्त हो । यहाँ 
जीवन और उसवा उद्देश्य एकबार हो जाता हू । 

गाधीजीया यांजनामें काई अन्तविरोध नहीं था । उसम जिसो काम चलाऊ 
सन्‍य या टरगी नीति! वे शिए कोई गुजाइश नहीं था। यहाँ मनुप्यवा उद्देय 
सेथा वरना था शागन वरना नहीं । उावी गोजनाम राजनीतिये एिए रथात 
था बविन्तु उसका भा उद्देश्य सेवा ही था, प्रभुव जमाना नहो ) उसमें अयनातिवे 
लिए भी स्थात था, वितु उसका उद्देश्य भा समातताके आधारपर वाम रोजगार 
जाविवाते लिए अवसर भदान कर समाजका वित्रास करता था नर्विं परस्वापहरण 
करना या टोचण बरसा । उतवी योजनात्रे अनुसार किसी भी एसा झासतसत्ता 
का, जो प्रभुव जमाती है विगी भी ऐसी राजनीतिका जो भनुष्यत्रों भेंड सम 
चती हो, ऐसो अथनीतिवा परस्वापहरण और चोपणपर आधारित हो और 
रुसी सामाजिक व्यवस्थावा जो घृणा और ट्िसापर प्रतिष्ठित ही मानव गरिमावे 
अनुरूप अर्थात अटटिसा द्वारा प्रतिरोध करना जपरिहाम कत-य हो जाता था। 
ये दोना बातें खष्टाके उद्दश्यये अनुर्प जीवन उद्देश्यी सिद्धिके छिए अपनाया 
शयो अविभाज्य प्रक्रियाकों अभिन अग थी । 

उनके द्वारा सचालित विभिन्न सघपोंक समान ही उनता रचनामक काय 
क्रम भी भनुष्यकी सुप्त आमादे जागरणऊ लिए हा प्रस्तुत रिया गया था। इसम 
सबसे पहले साहसवी हा आयश्यवता पटती थी | चम्पार्नवा सत्याग्रह जालिया 
धाला बाग बरा सत्याग्रह, नमक सत्याग्रह व्यक्तिगत सविनय अवचा और भारत 
छोडो जसे सारे सघर्योकत उश्श्य यही था कि भारतकी पटानत दीन हीत जबता 
अपनी हीनताकी ग्रीयिको तोट फेंके और स्वतात्र मनुष्याक समान अपना धतिष्ठ 
और आत्म गौरववी रक्षाके रिए उठ खदय हा । इस सघपमें खाटी स्वातततावा 
थाना बन गयी थी । इसवे साथ ही खादी गाँवावी शापित मेहनलव्श विसान 
जनतावे साथ तादा म्यका भी धरती था । अस्पन्यता विरावी जादालन यदि एक 
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यू० एन० ढेबर 
सवर्ण हिन्दुओने हरिजनोके प्रति अवतक भेदभाव वरतकर जो घृणित अपराध 
किया था, उसके लिए प्रायरिचित्त करनेका साधन था तो दूसरी ओर हरिजनोके 
लिए मानव-परिवारमे सम्मान और ग्ोरवका स्थान प्राप्त करतेका भी साधन था। 
गांधीजीकी योजनाका यह उर्देश्य था कि क्षमाजमें स्त्रियोंकी भी पुरुषके समान 
प्रतिष्ठा प्राप्त हो । ग्रामोद्योगो द्वारा गाँवीके बेरोजगार या कम रोजगार पानेवाले 
लोगोको जीविकाका साधन मिले और उनकी भी आधिक स्थिति सुदृढ हो । 
कृषि, भोजन, पशुधन-विकास, घरेलू उद्योग-धन्धे और बुनियादी शथिक्षा--इन 
सारी चीजों हारा गांधीजी चाहते थे कि देशमे ऐसी अर्थ-प्रणालीका विकास हो, 
जो किसी भी रूपमे परतन्त्र न हो । उन्होंने मजदूरों और किसानोमे काम करनेकी 
जो योजना वतायी थी, उसका लक्ष्य उनमे स्वार्थोकी टकराहट पैदा करना नही, 
बल्कि ऐसी स्थिति पैदा करना था, जिसमे सम्पन्न और दरिद्रवर्गमि सामम्म्जस्य 
स्थापित हो सके और जिन लोगोके पास दूर दृष्टि है, जो महत्त्वाकाक्षी और धनी 
है, उन्हें भी दृस्टियोके रूपमे मानव-जातिके सेवा करमनेके अवसर सुरूभ हो । उनकी 
योजनानुसार राजसत्ताका उद्देश्य सेवा करना था, बासन करना नही । वे यह भी 
चाहते थे कि अन्तरराष्ट्रीय विवादोको मध्यस्थता द्वारा हूल किया जाय, जैसा कि 
एक परिवारमे होता है, किन्तु इसके छिए पहली शर्त यह है कि मध्यस्थता स्वतंत्र 
इच्छाके अनुसार हो, किसी भी पक्षपर उसे छादा न जाय । 
अब में इस नयी जीवन-अणालीका चित्र पिटरिम सोकीरिनके एक उद्धरणसे 
सम्पूर्ण करना चाहता हूँ। वे अपनी महान्‌ कृति 'रिकन्स्ट्रकशन आफ ह्यूमनिटी' के 
अन्तमे एक प्रश्न करते हुए उसका उत्तर अपनी अनुकरणीय शैलीमे इन शब्दोमे 
प्रस्तुत करते है . 
यहाँ आकर “कंटु यथार्थवादी' पाठकको भी अपनी वेसन्नी जाहिर 
करने और यह सवाल पूछनेका मौका दिया जा सकता है कि ., आखिर 
इसकी वया गारण्टी हैं कि यह सारी योजना एक स्वप्ममात्र या एक ऐसा 
काल्पनिक मनोराज्य मात्र नही है, जो कभी साकार हो ही नही सकता ? 
क्या यह इतनी व्यापक और कठिन नहीं है कि कोई इसके व्यावहारिक 
अथवा संभव होनेतककी बात्त भी नहीं सोच सकता ? वर्तमान संकटसे 
मुक्ति पानेका व्या कोई और आसान एवं व्यावहारिक तरीका नहीं हो 
सकता ? क्या हम कुछ राजनीतिक अथवा आधिक परिस्थितियो, स्कृलो- 
के पाठ्यक्रमो, तलाक-संबंधी कानूनो या श्रम और प्रवन्धके पारस्परिक 
संबंधोमे परिवर्तन करके मुक्तिकी दिशामे थोडा भी नहीं वढ़ सकते ? 
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महामा गाधी सौ वष 
विसी उायतर विपनेग्रा-जामगक्तिता प्राल्य करतेवा अप्रेशा 
रसती ८। 

पोई भी ग्रतिराप जा इस प्यारा जीवन प्रणाछांत मूल्यामें निष्ठा त 
रसता हा सयाग्रह नहीं हो राबता | फ़िर चाहे हम उसे जा भी नाम में और 
उसने पीछे चाह जा भी औतिय हो | इसके विपरीत एसी जोवन प्रणारीव मूल्या 
वे प्रति निष्ठावान प्रतिराध मानवीय जीवन और उसव॑ उद्दप्यावा सार-तत्त्व हू 
उग्र पिराधास भरी हुई आजवी व्यवस्थावों बदल्‍तेवा अथय प्रथल्ल स्व्रत ऐसा 
होना चाहिए जिशस साच्ती और ईमानटार जि“णीव़ा माग श्रास्त हो । यहाँ 
जीवन और उगवा उद्देद्य एवाकार हां जाता ६ । 

गाधीजी। योजनामें कारई अतविरोध नहीं था । उसमे किसों 'काम चहाऊ 
साय या दुरगा नीति के लिए कोई गुजादग महो थी। यहाँ मनुष्यका उद्देय 
सेवा वरना था चासन करना नहीं । उनकी यौजनास राजनीतिते हिएं स्थान 
था बिन्तु उसका भी उद्देश्य सेवा ही था, प्रभुत्व जमाना नेहीं । उसम अयनीतिके 
हिए भी स्थान था विउु उसका उद्देश्य भी समावताके आधारपर काम, रोजगार, 
जोवियार लिए अवमर प्रदान वर समाजका विवास वरना था म कि परस्वापहरण 
करना या शौपण वरना । उनकी योजनाकर अनुसार कसी भी एसो हॉासनसत्ता 
का जो प्रभुत्व जमाती हो क्सि भी एसी राजनीतिका जा भनुष्यवों भेंड सम 
थती हो, एसो अयनीतिवा परस्वापटरण और 'ोपणपर आधारित हो और 
ऐसी सामाजिक “यवस्थाका जो घणा और हिंसापर प्रतिष्ठित हो मानव गरिमाने 
अनुरूप अर्थात अहिसा द्वारा प्रतिरोध करना अपरिहाय कत'य हो जाता था। 
ये दोना बातें सष्टापे उ्दश्यके अनुरूप जीवनय उद्देश्यकी सिद्धिवे छिए अपनाथी 
गयी अविभाज्य प्रक्रियाकी अभिन्न अब थी । 

उनके हारा सचालित विभिन्न सघपोत़े समात हा उतका रचेनामक काय 
क्रम भी मनुष्यकां सुप्त आत्माके जाग्रणक लिए हा प्रस्तुत किया गया था । इसम 
सबसे पहल साहसकी ही आवश्यकता प”ती थी। चम्पारनका सत्याग्रह जालिया 
वाला बाग वरा सत्याग्रह समर सत्याग्रह यक्तिगत सविनम अवज्ञा और भारत 
छोडी जमे सारे सघपपोंका उद्देश्य यही था कि भारतकी पत्यनत दीन हीन जनता 
अपनी ह्वीवताकी ग्रीयको तोड़ फ़के और स्वताव मनुष्याक समान अपनी भतिष्ठा 
और आत्म गौरवका रक्षात्रें लिए उठ खडा हा । इस सघपमें साटी स्वातवताका 
बना वन गयी थी ) इसके साथ ही खादा गाँवाकी नोपित, मेहनतकरा क्सिान 
जनताके साथ तादात्म्यका भी प्रतीक था । अस्पयता विरोधा आलॉलन यदि एवं 
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यू० एन० ढेवर 
सवर्ण हिन्दुओने हरिजनोके प्रति अवतक भेदभाव वरतकर जो घृणित अपराब 
किया था, उसके लिए प्रायश्चित्त करनेका सावन था तो दूसरी ओर हरिजनोके 
लिए मानव-परिवारमें सम्मान और गोरवका स्थान प्राप्त करतेका भी सावन था। 
गाघीजीकी योजताका यह उद्देश्य था कि समाजमें स्त्रियोकों भी पुरुषके समान 
प्रति्ठ प्राप्त हो । ग्रामोद्योगो द्वारा गाँवोंके वेरोजगार या कम रोजगार पानेवाक्े 
लोगोको जीविकाका साधन मिले और उनकी भी आशिक स्थिति सुदृढ हो । 
कृपि, भोजन, पशुधन-विकास, घरेलू उद्योग-बन्धे और बुनियादी भिक्षा--इन 
सारी चीजो हारा गाधीजी चाहते थे कि देशमे ऐसी अर्थ-प्रणलीका विकास हो, 
जो किसी भी रुपमें परतन्त्र न हो । उन्होंने मजदूरों और किसानोमे काम करनेकी 
जो योजना बनायी थी, उसका लद्य उनमे स्वार्थोकी ट्कराहट पैदा करना नहीं 
वल्कि ऐसी स्थिति पैदा करता था, जिसमें सम्पन्न और दरिद्रवर्गोमि सामम्जस्य 
स्थापित हो सके और जिन लोगोके पास दूर दृष्टि है, जो महत्त्वाकाक्षी जौर धनी 
है, उन्हें भी ट्रस्टियोके रूपमे मानव-जातिके सेवा करनेके अवसर सुलभ हो । उनकी 
योजनानुसार राजसत्ताका उद्देश्य सेवा करना था, जासन करना नहीं । वे यह भी 
चाहते थे कि अन्तरराष्ट्रीय विवादोकों मध्यस्थता द्वारा हल किया जाय, जैसा कि 
एक परिवारम होता है, किन्तु इसके लिए पहली जर्त यह हैं कि मध्यस्थता स्वतंत्र 
इच्छाके अनुसार हो, किसी भी पक्षपर उसे छादा न जाय । 
अब में इस नयी जीवन-प्रणालीका चित्र पिटरिंम सोकोरिनके एक उद्धरणसे 

सम्पूर्ण करना चाहता हूँ। वे अपनी महान्‌ कृति “'रिकन्स्ट्रक्शन आफ ह्यम॑निटी' के 
अन्तमे एक प्र्न करते हुए उसका उत्तर अपनी अनुकरणीय गैलीमें इन घब्दोमे 
प्रस्तुत करते है , 

यहाँ आकर “कटु यथार्थवादी! पाठकको भी अपनी बेसब्री जाहिर 

करने और यह सवाल पूछनेका मौका दिया जा सकता हैं कि , आखिर 

इसकी वया गारण्टी है कि यह सारी योजना एक स्वप्ममात्र या एक ऐसा 

काल्पनिक मनोराज्य मात्र नही है, जो कभी साकार हो ही नही सकता ? 

क्या यह इतनी व्यापक और कठिन नहीं हैं कि कोई इसके व्यावहारिक 

अथवा सभव होनेतककी वात भी नहीं सोच सकता ? वर्तमान संकटसे 

मुक्ति पानेका क्या कोई और आसान एवं व्यावहारिक तरीका नही हो 

सकता ? क्‍या हम कुछ राजनीतिक अथवा आशिक परिस्थितियों, स्कल्ो- 

के पाठ्यक्रमों, तछाक-संबंधो कानूनों या श्रम और प्रवच्चके 

संवंधोम परिवर्तन करके भुक्तिकी दिभामे थोडा भी नही बढ सकते ? कक 
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हमारे कु यथाथवारी व्यायहारिव पाठकों उसो तरहका कट 
यथायवादों व्याथहारिक उत्तर भी दे टगा आव'यक है और वह उत्तर 
यह है ! नही इससे अधिक आसान और व्यावहारिक कोई दुसरा रास्ता 
नहीं हू | भगर काई ऐसा दूसरा रास्ता दिखायी देता हो तो वह कही 

अधिक अयावह्मरिक होया | 
बम-से-क्म भारतके लिए तो और कोई रास्‍्ता नहों है । गाधीजो भारतकों 
जितना समझते थे, उतना कोई समझ नहीं सवता । यदि भारत अपनी भारतीयता 
को पूरी तरह विलाजलि नहीं दे देना चाहता, तो उसे उत्तो रास्तेकी आर लछौटना 

होगा जिसे भ्राधीज ने दिखाया 
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सत्य और अहिसा : नये आयाम 


गाघीने कहा था कि सत्य और अहिसा पर्वतोके समान प्राचीन है । मैने 
केवल यही किया है कि उन्हे जीवन और इसकी समस्याओंपर छागू किया हैं ।' 
उनके भाषणों और लेखोमे इन दो जब्दोका असंख्य वार प्रयोग हुआ है और 
इसपर न जाने कितनी वार उन्होने अपनी टिप्पणियाँ दी हैं। इन दो घब्दोके 
जिन अर््रोका उन्होने उद्घाटत किया है और इनकी जो व्याख्या उन्होने प्रस्तुत की 
है, उसने इन्हे नये आयाम प्रदान कर दिये है। ये दोनों शब्द उनके जीवन और 
दर्शनके मन्त्र थे । 

इसमे संदेह नहीं कि इन दो शछब्दोमे भी सत्यको ही उन्होने प्रमुखता दी 
है। वे सत्यके मात्र अविश्वान्त अन्वेषक ही नहीं थे, वे उसके आराधक भी थे । 
उन्होंने अपने जीवनको ही “सत्यके साथ किये गये प्रयोगो” का एक क्रम कहा 
हैं। इस कथनसे उन्होने सत्यके संवधमे अपने वैज्ञानिक दृष्टिकोणकों ही व्यक्त 
किया हैं । उन्होंने कभी यह दावा नहीं किया कि उन्होने सत्यको पा लिया है । 
उन्होनें विनम्रतापूर्वक यही कहा है कि मैं वरावर सत्यकी खोजमे लगा हुआ हैं 

उनके लिए सत्य वह आदर्श था, जिसके लिए सतत साधना अपेक्षित होती 

/ उसकी प्राप्तिके लिए मनुष्यको बराबर प्रयत्नगील रहना चाहिए, यद्यपि यह 
असीम होनेके कारण बराबर हमारी पहुँचसे बाहर होता जाता हैं। यही चात 
अहिसाके संबंधम भी है । उन्होंने कहा है कि सम्पूर्ण अहिसा भी किसी भी जीवित 
प्राणीके लिए असंभव है, क्योकि किसी भी छोटे-से-छोठे प्राणीमे श्वास-प्रब्वासकी 
प्रक्रिया भी उसके विनाशका ही द्योतक हैं । 

अब इन दोनो झब्दो सत्य और अहिसामे क्या पारस्परिक सवंध है, इसपर 
विचार करना चाहिए । गाधोके जीवन, चिस्तव और कर्मपर विचार करनेसे 
इनके अविच्छेद्य और महत्त्वपूर्ण संबंधसुत्रका पता चल जाता है। मैं इस संबंध- 
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सूत्रकी इस बधनसे प्रयट करना चाहता हैं कि गांधीय रिए सयता माण सहिसा 
के भाष्यमसें घा । अतण्य यही बहाय रायगे सही होगा वि ग्राथीवा लूदय और 
प्रयत्न अटिसा द्वारा सत्यवी प्राप्ति ही थी | और अध्ययन बरनेंसे पता चलता ह्‌ 
कि सत्यकी और जातवाछा रावोत्तम और सरछतम माग अध्तिसा ही हू । यही 
नही गायीर लिए अध«या सत्यता गर्योत्तम माय हो नहीं, अपितु एकमात्र माय हू। 

अतएव मह वहा जा रायता है वि ग्राघारें लिए सत्य और अधि्यावा राबध 
सूत्र तथा उागे जीवन और अनुयासनक्ों अनुप्ररित बरनवाला उनको मौलिक 
दृष्टिरोण रस वाक्यम निहित है हि 'अख्सि ही सयवी उपरिका एमाव 
माध्यम है । अपने इस एवकतित दृष्टितोण/ बारण ही गापीजा स्थान सत्य 
अन्य साधवामे निराला है । 

आरभमें गाधी परमामार्मे अन्तिम वास्तविकता या सर्वोच्चयक्तिमें विश्वास 
करते थे । पहले उन्हाने वहा था कि 'परमात्मा ही सत्य ह बिन्तु अन्तत 
उन्होंने कहा कि ' सत्य ही परमात्मा ह। उन्हान कद्दा है वि ईश्यरकी सत्तासे 
तो अनका लोग इनकार भी कर रावते ह विन्तु क्सीकों सत्यसे इनकार वरतका 
साहस नहीं हो शवता । कोई अपने प्रत्यशज्ञान और अनुभवी संत्यतासे इनकार 
नही वर सकता रुसे इतकार बरतका अथ होगा स्‍्वथ अपनकी अपनी सत्तावो 
और प्रत्यक्षज्ञानकां अपनों शक्तिकों हां इनकार बर द॑ता । 

अंब इरापर विचार करना चाहिए वि भासिर सत्य क्या ह ? आखिर वह 
कौन-सी वस्तु ह जिसे सोजनेका प्रयल गाघी अपने जीवनके प्रत्यवः क्षणमें करते 
रहे भौर जिसवी अनुभव फरनेके! सबंधम उन्होन आत्मसाथात्कार, परमात्माका 
प्रत्यक्षदशन जसी अनेक शब्दावलियोदा प्रयोग क्या हू ? स्पष्ठत व सत्यके प्रत्यक्ष 
ज्ञानमात्रसे सन्तुष्ट नही थे थे सत्यकों पहचानने उस्तका साथालार करने उसे 
जीवनम प्राप्त और प्रतिष्ठित करनेके लिए अत्यधिक व्यग्र थे। व ससारम सत्यवा 
चासन सत्ता और उसवी समावनाके विधानका शासन स्थापित करना चाहते थे। 

गाधां सत्यका समग्रताम विश्वास करत थे वे उप्त सत्यमे विश्वास करत थे 
जो सर्वातिश्ञायी होनेके साथ-ही-साथ उसकी युगपत गतिशील अभिव्यक्ति भी है । 
चूँकि सत्यने ही अपन सृष्टिरुपमें अभिव्यक्त किया है, अतएवं इसका प्रश्न ही नहीं 
उठता कि सर्वातिशाथी सत्ता उच्चतर ह जौर उत्तकी अभियक्ति निम्नतर । बस्तुत 
मनुष्य अपनी सीमित शक्तियोंसे ही केवछ अमूत चिन्तन द्वारा ही नही, अपितु 
अभिव्यक्त सृष्टि और विशेषत उसके सजीव भ्राणियोंके श्रति प्रेम एवं नि स्वाय 
सेवाके माध्यमसे धत्य और उसके साथ ऐक्य या तादात्मवी उपलध कर सकता 
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है। ऐसी निःस्वार्थ सेवाके मार्गमं उसे हर तरहके वलिदानके लिए प्रस्तुत होना 
पड़ेगा, यहाँतक कि उसे मृत्युका भी सहर्प स्वागत करना पड सकता है। सत्यकी 
दिशामे यह उसका अन्तिम कार्य होगा । गाधीके लिए सत्यके साक्षात्कारका यही 
मार्ग है, कोई दूसरा मार्ग हो ही नही सकता । 

उन्होंने अपनी सम्पूर्ण चेतवा इस तथ्यकी आध्यात्मिक अनुभूति प्राप्त की थी 
और. इसका साक्षात्कार किया था कि समग्र जीवन मूलत एक ही है और यह 
सत्यकी ही अभिव्यक्ति है और उनका मानववाद इसी अनुभूतिमे निहित था। 

सत्यके साथ ऐक्य, व्यष्टि द्वारा समष्टिकी एकताका साक्षात्कार ही उनके 
जीवनका सारतत््व था और यही चरम उपलब्धि तथा सर्वोच्च आनन्द एवं 
आह्वादका भी स्रोत था । 

अव प्रवन यह उठता हैं कि गावीके लिए प्रतिदिनके जीवनमे इत सारी 
बातोका ठोस रूपसे क्‍या अर्थ होता हैँ ? उनके विचारसे यद्यपि सर्वातिश्ञायी सत्य- 
का अनुभव व्यक्ति अपनी अन्तरात्मामे करता है, किन्तु अभिव्यक्त सत्य और 
मुख्यत' सजीव प्राणियों एवं मनुष्यमे अभिव्यक्त होनेवाले सत्यका अनुभव उस 
प्रेम द्वारा ही हो सकता है, जो सत्ता और स्वार्थेके ऐक्यानुभवका ही दूसरा नाम 
हैं। इस तादात्म्यको सजीब प्राणियों एवं मनुष्यके साथ प्रेमके आधारपर प्रतिष्ठित 
सम्बन्धमे ही व्यक्त किया जा सकता हैं । सत्यान्वेषणसे मनुप्यको कम-से-कम 
मनसा-वाचा-कर्मणा सजीव प्राणियों और मानवके प्रति हिंसाका त्याग करना 
चाहिए । किन्तु प्रेम अथवा अहिंसाका सर्वोच्च रूप नि.स्वार्थलेवा और आवश्यकता 
पडनेपर आत्मवलिदानमे ही दिखायी देता हैं। इसका अर्थ यह होता है कि 
प्रेममे, जो स्वरार्थोका एकत्ववोध हो है, मनुष्य अपने लिए जो कुछ कर सकता 
है, उसे उससे कही अधिक दूसरोके लिए करना पडता है। मनुष्य जिसे प्रेम करता 
है, उसके लिए आवश्यक होनेपर प्राणत्याग भी कर सकता है, जो वह केवल 
अपने सम्मानकी रक्षाके छिए ही कर सकता, अन्यथा नही । 

यह ठीक हैं कि गाधीके लिए सत्यका सर्वातिशायीरूप आन्तरिक अनुभूति- 
का विषय था, किन्तु उनके लिए अनुदितके जीवनमें इसका साक्षात्कार करना 
सर्वाधिक तात्कालिक महत्त्वका विपय था। इसीलिए अपने प्रत्यक्षज्ञान, पर्यवेक्षण 
और चिन्तन द्वारा दैनिक जीवनमे सत्यका अनुभव उनकी सतत साधनाका लक्ष्य 
वन गया था। व्यक्ति सत्यकी समग्रता ( सर्वातिशायी और व्यापक सत्य ) का 
अनुभव सामाजिक जीवन और दूसरोंके साथ अपने सवंधके अतिरिक्त और किसी 
स्पमे कर ही नहीं सकता | इसीलिए दक्षिण भारतमे श्रमिकोके कष्टका सवाल 
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हो, बराये रिसानोंगे उत्पी'नका सवाट हा अथवा किसी एक राष्ट्र द्वारा दूसरे 
राष्ट्रपर गुलामी छादनेवी अपमाउजनक स्थितिवा प्रश्न हो, गाधीजी हर माससेमें 
उत्पोडित मानवतारें रावाथ अधिव्रे-अधिव प्रयत्न वरनेवे' लिए अनुप्रेरित हो 
उठ्ते थे । 
राग़ारम चारा ओर बुरा” अयाय रबुशता और दैन्य एवं दु खका 
सासाज्य दिसायी देता है । एसी स्थितिम रुसा है चाटाम थोडा परिवतवा करवे 
ग्राधीनें यहो घोषणा की होती विः मनुष्य वैटा हावी रामय सुखी रहता है 
किलु आगे पज्वर उसे सवा दृ रा ही दु से टिसाई देता है। मनुष्यवों बैवठ 
स्पतञ पही होथा ह उस युसां भा होगा 6 । मनुष्य बवल स्वतत्र हाकर ही 
आत्मप्रयत्त द्वारा अपनी चरम प्रतिष्ठा प्राप्त कर रातता ह । 
गाधीने निखित मानवतावे साथ, उसने सुखदुस वाशा आवाशा और 
भान्तरिव प्ररणाओवे साथ तादात्म्य स्थापित कर लिया था। उम्हान अनुभव कर 
ल्या था छि प्रेम द्वारा ही व उसकी सेवा बर सकते हू । 
विन्तु यरि रास्तमें कठिनाइबा आ याय तो क्या क्या याय ? बसी हालतमें 
बया विया जाय उतर स्थितिविशेषते सत्यवीं दुसर छोग उसा रूपम ने समझ 
पाते है जिस रूपम उन्हे उसका अनुभव हो रहा ह ? एसी स्थितिम ग्राधीका यही 
बहना था कि मैं समस्त विरोधावे बावजूद जिस सत्यका अनुभव कर रहा हूँ उसे 
प्रतिष्ठित करके दिखाऊँगा । सत्यका उन्होंने जिस रूपमें प्रत्यक्षताव और अनुभव 
प्राप्त क्या था उसके लिए हर प्रकारवी वठिनाइयोके विरद्ध सघप करनेकी 
उनवी यह सकारात्मक अभिवत्ति ही उन्हे एक महान नतिक प्रतिभासम्पन 
“ग्रावहारिव महापुरुषके रूपम दुस रोंसे अलग करती हू । जब कि दूसर लोग सत्य 
की णातकारी प्राप्त कर छेने और उत्पीडितोंके प्रति सहानुभूति दिखा देनेसे ही 
संतोष वर ठेते थ_ग्राधीजी सघपम कूद पडते थे और विरोवी यक्तियरि वीच 
ट्स मसछको सक्रियरूपसे सुलझानेम सलग्न हो जाते थे । रस मामठेके व सच्चे 
क्षत्रिय थे जियो लिए * खतरा हा सबसे बडा प्रलाभन था। 
अच्छे उद्देश्येवे लिए सधप करनवाले दूसरे लोगांसे गाधीजीकों अलग 
क्रनेवाला दूसरा पमुख तत्त्व अहिसा थी व च्सेपर सबसे अधिक जोर देते थे 
कि अन्याय श्रोपण और निरकुशताके विरुद्ध जमकर छडाई छडनी चाहिए किन्तु 
हर हाल्तमें हमारे "सत्र विशुद्ध, नैतिक और अहिसक हो । उतका कहना था कि 
स्थितिविटेपसे हमें जो प्रत्यक्षतान ओर अनुभव हो रहा है वह हमारे लिए पूणत 
सत्य हो सकता ह, क्न्चु हर हाल्तमें दृस्तरोंके लिए भी वह वसा ही होगा, इसका 
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साक्ष्य नही दिया जा सकता, अतएबव यदि विरोधियोकी अपने सत्यानुभव मनवी 
लेनेका सवाल हैँ तो हमेशा अहिंसक साथवोका हो अवलंवन करना चाहिए । 
किसी भी मनुष्यकों किसी भी ऐसी चीजको, जिसमे उसका अपना विश्वास हो, 
फिर चाहे वह उसके द्वारा साक्षात्कृत और मान्य सत्य ही क्यों न हो, दूसरोपर 
वलातू-हिंसा अथवा पशुनत॒लसे छादनेका कोई अधिकार नही हैं । इसीलिए उन न्होने 
उच्चस्वस्से घोषित किया कि हिंसा जंगल-कानून है और अहिंसा हमारी अपनी 
मानव-जातिका कानूत है। जीवनकी सभी समस्याओपर वे विचारोके आदान- 
प्रदानका मार्ग प्रशस्त करते थे, जिससे सत्यतक पहुँचा जा सके और यह मालूम 
किया जा सके कि मानव-मात्रका समान लक्ष्य क्या हो सकता है । 

इस प्रकार उनकी अहिसा या प्रेमके दो प्रमुख आधार थे समग्र जीवनके साथ 
तादात्म्यवोध और सत्यको भी हिंसा हारा दूसरोपर लादनेकी दृढ़ अस्वीकृति । 
यह दूसरा आधार ही उत्तके स्वेच्छापूर्वक कष्टटसहनके सिद्धान्तके मूलमे था। 
जीवनकी एकता और विभिन्न स्वार्थोकी एकताके आन्तरिक अनुभवका एकमात्र 
अर्थ यही हो सकता है और यही होना भी चाहिए कि विभिन्न व्यक्तियों, समूहों 
और राष्ट्रोमे परस्पर प्रेमका संबंध स्थापित हो । प्रेम पारस्परिक समादरकी भावना, 
मैत्री और सहकारका ही रूप ग्रहण कर सकता है। प्रेम ही मानवीका एक- 
मात्र विधान हो सकता है, क्योकि इसीके द्वारा उनमें परस्पर तकंसम्भत, न्यायपूर्ण 
नैतिक सवधोकी स्थापना हो सकती हैं। जहाँ स्वार्थोका संघर्प दिखाई दे, वह 
अहिंसा द्वारा ही दूर किया जा सकता हैं और अहिंसा द्वारा ही उसे दुर होना भी 
चाहिए, क्योंकि अहिसाका मार्ग पारस्परिक प्रेम और समानहितके सधानके अनु- 
सर्प हूँ । 

उपमुक्त परिप्रेक्ष्ममे देखनेपर दैनिक अनुभव और सासारिक जीवनका महत्त्व 
भी अमूर्त्त अथवा सर्वातिणायी सत्यके समान ही हो जाता हें। आध्यात्मिक 
जीवन और हमारे दैनिक जीवनके बीचकी विभाजक रेखा मिट जाती हैं और 
भनुष्यको तर्कसंगत नैतिक जीवनके माध्यमसे समग्र जीवलके आध्यात्मिकीकरणकी 
ओर उसे उच्चतर स्तरपर प्रतिष्ठित करनेकी प्रेरणा प्राप्त होती है । इसमे व्यक्ति- 
गत मोक्ष, परलोक अथवा ऐसी ही किसी अमूरतत्त सुक्ष्म धारणाकी ओर पलायन 
करनेकी गुजाइश ही नहीं रह जाती । गाधीने चाहे जो भी हो जाय, किसी भी 
हालतमे बुराई और अन्यायके सामने आत्मसमर्पण न करनेका भी आह्वान दिया 
हैं। क्योकि बुराईके सामने किसी भी कारणसे किया गया आत्मसमर्पण नैतिक और 
आध्यात्मिक मृत्यु हैं । वे हमे यह तर्क करनेकी भी अनुमति नहीं देते कि हमारी 
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ससख्या वम है या हममें शक्तिता अम्राव है, इंगलिए हम बुराई या अन्यायवे विएद्ध 
क्से सघप कर सवत्े हैं । गांधीजी इसे नहीं मानते, वयोवि उनके अनुसार कसी 
भी व्यक्तिको बुरावि घिलाफ बुराई या हिसास नही लडना ह उसे अपनी आन्‍्त 
रित्र शक्ति और वष्टरहिष्णुतावा विकास करके ही यह लड़नी ह। 

ऐसा प्रतीत होता है कि गाधीते अपने प्रयायातरा अधिसाके एकमात्र माध्यमस 
सत्यवी प्रतिष्ठा बे उदाहरणरूपमें प्रस्तुत बरतें हुए इन्हो दिधाआम सत्य और 
अहिसाकों नये आयाम दिये है । 
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गांधीजी कहाँ हैं ? 


डॉक्टर मार्टिन लूथर किंग जूनियरकी हत्या अमेरिकी राष्ट्रकी स्मृतिको क्षुव्ध 
कर रही है और अमेरिकाकी नियतिको नया स्वरूप दिये जा रही हैं। अमेरिका- 
में वे महात्मा गाधीके सर्वाधिक प्रभावशाली, प्रिय और कृतसड्ूल्प शिष्य थे । 
जीवतके अस्तिम इवासतक उनका अहिंसामे अटल विश्वास बता रहा और 
उन्होने इससे जरा भी विचलित होनेसे इनकार कर दिया । अपनी मुृत्युसे दस 
दिनो पूर्व उन्होने न्यूयार्कके हारझेममे हब्शियोको संबोधित करते हुए कहा था 
कि “अहिंसा हमारा सबसे शक्तिशाली अस्त्र है”। तीस वर्षके अल्पवयमे ही 
उनकी मृत्यु भी गाधीजीके समान ही हिसाके हाथो हुई। उनके साथ हो अमेरिको 
राष्ट्रके एक सर्वोत्तम अंगको हत्या कर दी गयी । राष्ट्र अपने महानतम पृत्नोको 
मार डालते है। 

मार्टिन छूथर किंग संविनय अवज्ञा आन्दोलनमे सफलतापूर्वक सलग्न हुए थे। 
उन्होने गाधीवादी तरीका अख्तियार किया था। अमेरिकामे रगभेदके खिलाफ 
हब्शियो और अनेक गोरोने तथा वियतनाममे अमेरिकी नीतिके विरुद्ध बहुत बड़ी 
सख्यामे अमेरिकनोने सविनय अवज्ञा आन्दोलनका प्रयोग किया है । येरू विश्व- 
विद्यालयके पादरी रेबरेण्ड डॉक्टर विलियम स्लोन काफिनने डॉक्टर किंगकी ह॒त्या- 
के ढीक छ, दिनो पूर्द ही न्यूयार्कमे भाषण करते हुए “अन्त करणके अनुसार कार्य 
करनेकी मौलिक स्वतन्त्रता का समर्थन किया था और कहा था कि मानव- 
लिमित विधानोका स्थान इससे कही नीचा है। इस प्रसगमे यह भी उल्लेख्य 
हैं कि डॉक्टर काफिन और अमेरिकाके सुप्रसिद्ध बाल-प्रशिक्षण विशेषज्ञ डॉक्टर 
वेजामिन स्पाकपर सशस्त्र सेना सेवामे अनिवार्य भरतोका विरोध करनेके लिए 
अमेरिकी नौजवानोको प्रेरित करनेके कारण अभियोग चलाया जा रहा है । 

१९४२ और १९४६ में गाधीजीकी झोपड़ी” का मेहमान बननेके बाद अमे- 
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रिका वापस जानेपर मने अमेरिक्योको यह समझानकोी कोशिश की थी कि गाधां 
जी अनशन क्या करते हैं । उस समय अमेरिकों श्रोताओका इसपर एकमात्र प्रति 
क्रिया यही हुई थी कि अमेरिकार्मे कसी भा उद्ृश्यत लिए अनयन करवा नितात 
हात्यास्पद होगा । किन्तु आज शान्तिके लिए जनशन वरना अमरिवामें साधारण 
बात हो गयी हू | भाच १९६८ में वियतनाम युद्ध विरायमें मप्ताव्यूसटस 
स्थिते स्मिथ कॉडिजरी ? २७७ छाव्रओन अनपन हिया / हरन्तिर लिए हा 
फरवरी १९६८ में प्रिसटन विष्वविद्याठयक २५० छात्रोन, जिसम फुटबाल टीम 
का झानदार क्प्तात भी यामिल था अनशन क्या | इसी तरह हारबड विश्व 
विद्यालय तथा अयश्र भी वियतनामम अमेरिकी हस्तक्षपफके विस््ध अनक छात्रा 
भौर प्राध्यापकोने जवशन किये है । यह सब गराधीजी द्वारा प्रस्तुत उठाहरणके 
ही अनुक्रण हैं । 

वियतनाम-युद्धमें छडनेसे इनकार करनेके फलस्वरूप हजारों खुवक जल जा 
रहे हु। अनेक विश्वविद्याल्याने यह धोषणा कर दी ह कि अपनी सजा काटने 
बाद वापस आनेपर हम अपने एसे छात्रोको फिरसे प्रवेश दे देंग । अभरिको 
बायु-सेनावे' एक क्सानने वायुयान चालकोकी वियतनामके लिए प्रशिक्षित करने 
के आदेशका उल्लघन कर दिया हु, जिसे एक सालके कारावासंका सजा 
मिली ह ! 

इससे पही पता चरता है कि ग्राघीजी अमेरिकाम बहुत कुछ जीवित है । 
बुछ दिनो पहले पोलण्ड और सोवियवे रुसमें भीं सविनय अवज्ञा आदोलत चलाया 
जा घुका हूं । विन्तु भारतको क्या हालत हू ” गाधीजाकी हयावी वापितीकै 
अवसरपर ३० जनवरी १९६८ की जयप्रकाश मारामभने कहा था कि वाग्रेस 
पार्टी “प्रचारबे' उद्देश्य” से अपनेको गराधी पार्टी कहती हू किन्तु उसने “गाधीजीके 
उपदेषोकी पूरी तरह अवहेलना हर दा है / भारतने हम यही करत है / हम मन 
महापुरुषाकीं अवहरना कर दंते है । उन्हें किसी आधानपर अथवा विसी भवनमें 
ताकपर भूति बनाकर रख दत है फिर उन्हें पीछा दिखा देत हू । जब जयप्रवाश 
जीसे पूछा गया कि भारतीय नौकरचाहीपर गाबीजीके देशनका अधिक श्रभाव 
पडा हू या ब्रिटिश औपनिवेशिक परम्पराका ता उहान अत्यन्त दु खगे उत्तर 
दिया, औपनिवर्ित वरम्परावाया (। गाधाजाओं इसी बातकी आयका था जौर व 
चाहते थे कि एसा न हो । 

जयप्रकाय नारायंणवा विः्यास हु कि भारतके क्सावा और सामान्य जनता 
के हृदयमें अभी भी गाघीजा प्रतिष्ठित हू । समत्त इससे चुन हुए श्वासका और 
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जनताके बीच खाईका अन्दाज छूग जाता है । जहाँतक भारतीय युवकोका सबाठ 
है, मे ऐसे अनेक थुवकोसे यूरोप, अमेरिका और इसके पूर्व भारतमे भी शत द््का 
हं। गाधीजीके जीवन और ऋतित्वके संबंधमे उन्हें बहुत कम जानकारी हैं। वे 
केवल यह जानते है कि उनके कारण भारत आजाद हुआ है, किन्तु गाधीजी उनके 
राष्ट्रविता मात्र न थे । वे इससे कही बड़े थे । उत्तवा एक जीवन-दर्गन था, जो 
भारतका कायाकल्प कर सकता है और समस्त मानव-जातिके लिए भी जिसका 
विशेष महत्त्व है 
हम हिंसाके युगमे रह रहे है। सारा संसार मृत्युकी उग्र पीडासे छटपटा 
रहा है, जिसमे इस समय अमेरिका प्रमुख रूपसे दोषी है । सत्य उत्पीडित है 
घृणा विजयिनी हो रही है, प्रेम लावारिस है। 
ऐसे भारतीय भी, जो भारतीय राष्ट्रीय स्वरतत्रताम गाधीजीकी सेवाओकी 
सराहता करते हैं और उत्तके दर्शनको समझते है, उत्तकी अर्थतीतिका मजाक 
उडानेगे अपनन्द लेते है । फिर भी कोई इससे इतकार नहीं कर सकता कि गाधी- 
जी भारतको जानते थे। वे भारतको अपत्ती आँख और कानसे, अपने पर और 
अपनी त्वचासे, अपने हृदय और अपनी सहज प्रवृत्तियोसे जानते थे । उनके लिए 
भारत उसके हजारो गाँव थे । उसके वे करमे ग्रामदासी थे, जो कुल जनसंख्याके 
८० प्रतिशत है । उन्हें आशा थी कि स्वतन्त्र भारतमें सवसे पहले इनपर ध्यान 
दिया जायगा । किन्तु आज सामान्यत इस तथ्यको मान लिया गया हैं कि प्रथम 
और द्वित्तीय पंचवर्षीय योजनाओमे औद्योगिक विकासको ही प्रमुखता मिली और 
कुपि-विकामका स्थान गौण हो गया । यही छाऊू चीन और सोधियत रूसमे भी 
हुआ है । वडी-बडी छतें और जानदार इमारतोकी चकाचौधने अफसरोके दिमाग 
बिगाड़ दिये। थे उस नोवसे गाँवको ही भूल गये, जहाँसे खानेके लिए और पह- 
ननेके लिए सूत मिलता है। इसीलिए चीत और रुसके समान ही भारतका 
आधथिक विकास भी अवरुद्ध हो गया । जनताको कष्ट उठाना पडा । कुछ भूखो मरने 
लगे । दाघो का या उपहारके सपमे गल्लेका आयात करना पडा । 
पेव, कल-कारलाना ओर वाँध राष्ट्रीय विकासके लिए ये सभी चीजें जरूरी 
है, किन्तु गाधीजीने निर्माणका काम मिट्टीसे शुरू किया होता । नतियोजनकी किसी 
भी प्रणाछीमे सर्वप्रथम वरीयताओपर विचार होना चाहिए। भारतके गाँवोकों 
वगेयता नही मिलो । इस उपेक्षाकी कीमत भारतोय जनताको चुकानी पड़ी है । 
किसानोके कल्याण और अहिसा जैसी ठोस चीजोके अलावा गाधीजी किसी- 
स-किमो प्रफारकी सार्वजनिक शुद्धताके समर्यक थे और अब भी है । उनके लिए 
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साधनोंका ही सर्वाधिक महत्त्व था। साध्य तो कभी आते हा नही, वयोकि समा 
साध्य थागे आनेवाले किसीन क्सिं साध्य+' सापममात्र हैं और फिर ये स्ाध्य 
भी साधन ही हो जाते ह्‌ । ऐसा प्रतीत होता ह कि सावजनिक शुद्धता भारतीय 
राजनीतिकी विशेषता नहीं बन पायी है। किसी भी झासनकों सत्तास हटाकर 
उसकी जगहपर स्वय बठ जानेंगे लिए कम्युनिस्ट विरोधी कम्युनिस्टाकें साथ 
समुक्त मार्चा बना छेते ह ता सांग्छिस्ट और फम्युनिस्ट घामिक राष्ट्रवादिया 
और चरमपथी रूढिवादियोंसे जा मिलते ह । सत्ता आदशंतसे ऊपर हो जाती है । 
बदेशिक मामलोमें तटस्थताकी नीति मतिकताविहीन हू, क्योकि इसका अथ 
सिद्धान्तकै प्रति निष्ठा और बाहरी दवावाका प्रतिरोध होना चाहिए । वामचलाऊ 
नीतिका ही वोलवाला हू | कया भारत-सरकार सदव धाहरो दबाबोंका प्रतिरोध 
कर पाती है ? क्‍या सिद्धान्त काल्पनिक छाभोवे लिए बेच दिये जाते हू ? क्‍या 
भारतराष्ट्र किसी भी अन्य राष्ट्रको अपेला इसीलिए कुछ भी भिनया अच्छा 
हो यबा ह कि गराधीजीन इसे स्वताजताके पालनेपर झुछाया था ? 

भारतने हमेशास भपनी बहुमूल्य निधियोका निर्यात कर अपनेकों दरिद्र बना 
लिया हू । भारतने हो बुद्धनों जम दिया था । आज भारतक बाहर करोडा लौग 
उनवे' अनुयायी हू, किन्तु भारतम उनको सख्या मुद्ठीभर ही है। भारतकी ही 
जलवायुने गाधीजीका पोषण क्या था विन्तु आज उहींक़े अपन देशम कितने 
गाधीवादी रह गये हें ? और उन गाधीवादियाका भी क्या प्रभाव ह ? क्या 
गाधीजी भी महात्मा बनकर देशसे चके जायगे ? क्‍या इत्त महान धर्मोप्देष्ठाको 


अपने ही देशमे कोई सम्मान न मिलेगा ? 
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गांधी की विरासतें 


किसी व्यक्तिते गांधीजीको कहाँतक समझा है, इसका पता इसीसे चल सकता 
है कि उसमें कहाँतक परिवर्तेन या विकास हुआ है । जिस समय गाधीजी जीवित 
थे, मेरी उम्रके अनेक लछोगोको उन्हे समझ पाना मुश्किल था। हममेसे कुछ लोग 
उनकी बहुत-सी वातोको उतका खब्त समझकर खीझ उठते थे और उत्तकी वहुत- 
सी बातें हमे अस्पष्ट और उलझी हुई छगती थी। हमलोग उनके महात्मापनकों 
तो मान लेते थे, कित्तु हमारा उनसे झगड़ा यह था कि वे राजनीतिमे रहस्थ- 
बादको क्यो लाया करते है । 

यह बात केवल सेरी पीढोपर ही छागू नहीं होती । मेरे पिताने भी अपनी 
आत्मकथामें इसका उल्लेख किया है कि उन्हें और उनकी पोढ़ीके अन्य छोगोको 
भी गाधीजीके विचारोसे अपनी चिन्तन-पद्धतिका सामण्जस्थ बैठा पानेमे कैसो 
कंठिताई होती थी। किन्तु धीरे-धीरे हमारे राष्ट्रीय आन्दोलनके ज्वारभाटोके 
साथ-साथ गाधीजीके प्रति मेरी पिताकी समझ बढने छगी और, उन्होने अपने 
विचारोम गाधीजीके चिन्तनके आवश्यक तत्त्वोका समावेश कर लिया । वे उतको 
“जादूगर कहते थे । उन्होने बड़ी निछासे गांघीवादी विचारधाराको समातार्थक 
शब्दोमे अनूदित कर उसे सुवोध बनाने और उसके प्रभावकों युवको और बुद्धि- 
जीवियोतक पहुँचानेका प्रयत्त किया । 

स्वयं गांधीजी भी यह नहीं चाहते थे कि लोग बिना किसी ननुनचके उसकी 
वा्तें माव ले और उनके अनुसार आाचरण करने छगें। वें यह नही चाहते थे कि 
उनके साध्यो और साधनोको विना पूर्ण परीक्षा किये स्वीकार कर लिया जाय । वें 
विचार-विमर्शको प्रोत्साहन देते थे । जिस समय से एक सामूली छडकी थी, उस समय 
मैने उनसे त जाने कितनी वार वहस की हैँ । वे किसी भी ईमानदार सम्मतिकों 
तुच्छ नही मानते थे। जिनसे भी उचका मतभेद होता था, उनसे विचार-विमर्श करनेके 
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समय व सदा रसी आपारपर आग बत्ती थे कि मर लिए एक ही कदम 
पर्याप्त है ।/ 

पिछड़े दी दरकाम हमत नियोजित जौद्यागिक विशासरा जो नाति अपनाया 
हैं, उसवी वभी-यभी यह बहवर आोचना वी जाती ह कि हमन जानचूचकर 
गाधीयादका रास्‍्ता छोड लिया ह। जो लोग यह आराप बरते हूं और घरठ 
उद्योगके समथक हवे स्वय विकास मांटर और टेछाफात जसी उन वस्तुओंके 
प्रयोगसे परहेज नही वरत जा बड़े उद्यांगा द्वारा तयार वी गयी है । गाधाजीने 
रलाज्ञ वहिष्पार नही क्या था और वे घडियोंके वडे भक्त थे। भौर यदि हम 
घडियो और रेलोंका प्रयोग करते ह ती इसका क्या मतलग हूं वि हम उहें स्वयं 
न बतायें ? अतण्य गाधीजीन घरलू उद्योग्रोक्मा जो समथन कया या, उसे सही 
सदभमें समझतको आवश्यकता है । बे देशकी व्यापक दरिद्रतासे अत्यन्त 
लितित थे । उन्हें किसी प्रवाश्की बरबादी सह्य न थी। वे चाहते थ कि टेहाता 
दे पहुसस्थव' बैरोजगार छोगोकी बेकार बरबाद होती रक्तिका व्स ढेगसे उपयोग 
हो सब जिसमे थे राष्ट्रेके लिए अधिक सामान तयार कर सके ओर स्वयं अपने 
लिए बुछ धन भा एका कर जे । इसके अतिरिक्त अपने पूववर्ती अनेक सदन 
चञील श्यक्तियावी तरह उनके मनम भी उद्योगीकरणके प्रथम चरणभ होतवाडे 
उसके बबर प्रभावोके विरुद्ध प्रतिक्रिया भी हो रही था। एक चिन्तक होतके 
नात मगुष्यकी आतिम अवश्थापर विचार करना उनके हिए स्वाभाविक था इसी 
लिए उन्हाने हमें इस सभावनाक़े विरद्ध सतक क्या कि वही हम स्व्रय अपन 
ही यात्रीके कैदी न वत जायें। समाजमें यर्जोका क्या स्थाव हाना चाहिए, इस 
सबंध गाधीजीने बहुत छिसा है । उसके अनेक अचाकों पल्नेस स्पष्ट हो जाता 
हू कि व्स सवधमें गापीजीका दष्टिकोण गा गैवाटके कुछ शारदिक “याद्याताआओं 
बी अपेक्षा वही अधिर उतार व्यापक और मानवीय दष्टिसे “यावहारिक था । 

मर -ए गाधीजी शुप्क विचारों और आॉक्डाके सप्रह नही ह थे एक जोवात 
मानत्र है, जिन्हें देखनेसे यह अनुभव किया जा सकता है कि मानव वितने #चे 
स्‍्तरतत विकास कर सकता ह ! अतीतके सर्वोत्तमकों ग्रहण करते हुए व वत 
मातम भविष्यके लिए जीवित थे ! इसीलिए उनमें उच्चतम विचारावी पराखवतता 
छसापी देना ह १ उन्हाने जो कुछ कहा या छिखा हू उसका अधिकाण तालालिक 
समस्याआंके समाधघानक लिए हु उसका कुछ जय यक्तिये आन्तरिक मागदशन 
के लिए भी ह ! वे अपनी बुद्धिवा पोषण दूसरास निष्कयरूपम प्राप्त जानवारीस 
नही क्या वरते थ। वे स्वय अपन जावनकी अयोगयालाम किय गय अपन 
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प्रयोगोके दौरान अपने विचारोकों साधक उपकरणोके रूपमे ढालते जाते थे । 

दक्षिण अफ्रीकामे किये गये गांधीजीके कार्यंके सवधमे गोपाल क्ृष्ण गीखलेने 
कहा था कि उन्होनें सामुली मिट्टीसे वहाढुरोकी रचना कर डाली । कभी-कभी 
मुझे आ्ंका होती है कि कही हमलोग फिरसे मिट्‌टी तो नही हो गये हैं । एक 
महान्‌ नेता और शिक्षक अपने समयमे जिस उत्कर्षकी सृष्टि कर डालता है, वह 
वहुत दिनोतक कायम नही रह सकता, किन्तु ऐसे महान्‌ छोगोकी शिक्षा और 
विचारधारा स्वयं उनके समय और देगसे कही आगे बढ जातो है | हमलोगोपर, 
जी गाधीजीके ही समयमे और उन्हीके देशमे पैदा हुए थे, उत्तकी मृतिको कायम 
रखनेकी विशेष जिम्मेदारी है। उत्का जीवन उनके शब्दोसे भी बड़ा संदेश- 
वाहक है । 

वास्तविक सार्वभौमिकताकी उपलरूव्धि अपने देश और कालके माध्यमसे ही 
की जा सकती है, उससे अंग हटकर नही । गाधीजीने अपनेको भारतकी सामान्य 
जनतासे पूरी तरह एकाकार कर दिया था। इसके लिए उन्होने अपनी वेशभूषा 
भी बदल दी । फिर भी वे ससारके दूसरे भागोसे नि.सृत सर्वोत्तम विचारोके 
संग्राहक थे। गाधीजी स्वच्छतापर जो इतना जोर देते थे और सुत्ती हुई बातोका 
साक्ष्के आधारपर जाँच-पडताल द्वारा जिस तरीकेसे कठोर परीक्षण किया करते 
थे, उसपर इंग्लेण्ड और दक्षिण अफ्रीकामे उनके निवासके उच दिनोकी छाप नजर 
आती है, जब वे वहाँ कानूनके छात्रके रूपमे अध्ययन और बादमे स्वयं वकालत 
कर रहे थे। किन्तु उन्होंने जिस चीजको भी स्वीकार किया, उसे पूरी तरह 
आत्मसात्‌ कर लिया और भारतीय समस्याओके लिए भारतीय समाधानोका 
विकास किया । 

धर्मनिरपेक्षता उनकी दूसरी जावदार विरासत है, जिसके लिए उन्होने अपना 
जीवन निछावर कर दिया। धर्मनिरपेक्षताका अर्थ न तो अधामिकता है, न धर्मके 
प्रति उदासीनता है--वह सभी धर्मोके प्रति समान आधारकी भावनापर आधृत 
हैं। आदरकी यह भावना केवल सहिष्णुता नहीं है, अपितु एक साकारात्मक 
भावना है। घर्मनिरपेक्षतामे सतत आत्मपरीक्षण और अथक प्रयासकी अपेक्षा 
होती है। वह महान्‌ सत्य अशोकके शिलालछेखोमें इन शब्दोमे उत्कीर्ण है कि कोई 
व्यक्ति तततक अपने धर्मका आदर नहीं कर सकता, जबतक दूसरोके धर्मका भी 
आदर न करें। जिन युगोमे भारतके शासक सत्यको भान्यता प्रदान करते थे 
ओर इसका आचरण करते थे, भारत महान्‌ रहा है और ऊँचा उठा है। हमारे 
समयमें गाधीजी तथा जवाहरलाल नेहरूने इसे हमारे लिए एक जीवन्त वास्त- 


दर 


महामा गाधी सौ वष 


विक्ता यता दिया । इसके जिला हमार राष्ट्रग कोई भविष्य नही है । 
मुझे गाघायीकी दूसरी महान्‌ झिला अहिसाके सवधमें कुछ कहनेमें सोच 
हो रहा ह । मुझे इसछिए सकोच मही हो रहा ह कि म॑ हिसामें कोई औचित्य 
पाती हूँ । मानर जातिन विनाशके अस्थाक्ा ऐसा सबकर संग्रह कर लिया हू कि 
मुत्े कभी तभी इससे सदेह होने छगता है कि क्या श्नत्तें रहते हम किसी प्रकार 
वी आधा भो कर सकते हू । आयें दिन कही-न-कही युद्धशी ज्वाला भडक्तों ही 
रहती है किन्तु इससे भा वही अधिक निराधाजनक और खतरनाक वात तो यह 
हैं ति ससारके सभी भागों विधार और व्यवहारमे घणाकी भावना और विवेक 
हीन जादोरतायी प्रवत्ति दिनपर दिन बढतां ही जा रही ह। गाधीजीने कहा 
धाति अथवारो महठमें भी प्रवाध कायम रहता है । अत हम भी आस्या 
रखनी ही चाहिए । गाघाजीवे वार्योका चरम औचित्य इसमें हू कि उन्हांन हमार 
सामने यह प्रमाणित कर दिया हूं शि सशस्त्र रक्तिवी वरावरी निशरत हॉंकर 
भी की जा सकती है । यदि एक बार एसा हो सत्ता ह तो क्या फिर ऐसा हागा 
सभव नही ह ? 
जावधरा जय सघव होता हू । जापका लक्ष्य जितना ही ऊँचा होता है 
आपकी उपलयकी जायाशा भो उतना हो बढती जाती है । इसीके अनुमानम 
जापका काय भी महान होता जाता हु ओर आपसे भौर भी ऊँचे बलिदागकी 
अपेशा की जाने ८गती हू । सभी घर्मोरे महापुरुषोने श्वाश्वत सत्योकी प्रेरणा दा 
है । भारतका यह महा शुभसूचक सौभाग्य रहा हू कि उसने हमेशासे एसे महान 
पुताको जम दिया है, जिहान उसके पुराने विचारकों समय-समयपर बराबर नया 
जीवन प्रदात क्या € और उसे भारतीय जनताके जीवनका अग बना दिया हू । 
हमार अपने जीवनकालम महात्मा गाधी और जवाहरलाल नेहरने खतरनाक 
घडियांमें हमारा मागटशन किया ह। उन्होंने सामाय जन-कल्याणकी भावताम 
अपने अस्ति वका विलय कर डाला ओर एक्ने दूसरकी पूति की । उनमेंस प्रत्येक 
न हमें बह्ी शिशा दी हू कि हमारे प्रत्येक तिणयकों परीक्षा इसी कसोौटीपर होनी 
चाहिए कि उससे सामान्य जनताका कल्याण क्हाँतग साधित हीता ह । क्सिा 
भी वाद का अपेसा यह मागनिर्देशक सिद्धान्त ही हमें गलवियसि बचायगां। 
जमा कि' जवाहरलाल नेहरूने कहा था 
हम सबसे बडी प्राथना यहा कर सकते हू कि हम अपनकों उस संत्य 
और उस उल्ेयके प्रति समर्पित करनेका सवाप ल जिसके लिए हमारा 
यह महान द्वासी जिया और मरा ह। 
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प्रबुद्ध पथ-निर्देशक 


हमारे प्रिय वापूकी जन्मशती एक ऐसी विर्णायक घडीमें पड रही है, जब 
कि मानव-जातिका भाग्य इतिहासके चौराहेपर खडा प्रतीत हो रहा है । गांधी- 
जीने सार्वजलिक जीवनमे नि स्वार्थ सेवा और साथु आचरणकी जो ज्योति जलायी 
थी, वह जाव्वत्त शान्ति और विद्ववन्धुत्तके शिखरपर आरोहणके लिए मानव- 
जातिकी ऊर्ष्व यात्राका मार्ग प्रकाशित कर रही है । 

गाधीजीने युगोंकी धूलसे पटे हुए एक शुष्क और जलतें हुए देशको अमृत- 
जलसे अभिसिद्चचित कर दिया । उन्होने भारतको सदियोकी मोहनिद्रासे झकझोर- 
कर जगा दिया | उनको जडे अपनी जनताकी जिंदगीमे प्रविष्ट थी। वे उसके 
अविच्छेय भंग और तत्त्व वन गये थे । गाघीजीमे अपनी जनताके निम्नतम वर्ग- 
की चिस्तन-प्रक्रियाओके प्रति जैसी चेंतनता थी, उनमे सामूहिक प्रयासको उ्प्रेरित 
कर देनेकी जो शक्ति थी और उनमे जैसी एकाग्रसाधना और अक्षोभ्य स्थिरचित्तता 
थी, उससे कोई भी प्रभावित हुए वित्ता नही रह सकता । 

सम्य मानवत्ताके इतिहासमे कभी भी किसी एक व्यक्तिनें अतीत्तको इतनी 
जटिल विरासतोसे भाराक्रान्त विशाल जनसमूहके ऐसे दीर्घकालव्यापी संघर्षका 
नेतृत्व और स्वरूप प्रदान करनेमे इत्तना वडा योगदान नही किया था। ग्राधीजी- 
को भारतकी जैसी प्रामाणिक जानकारी थो और उत्तके पास जैसी निर्श्नान्त और 
स्वच्छ दूरदृष्टि थी, वह और किसीमे नही दिखायी देती । उनमे भारतकी आत्मा 
ही मूत्तिमान्‌ हो उठी थी । भारतीय इतिहासमे ऐसे महापुरुष कम ही हुए है । 
जैसा कि मंक्सम्यूलरने एक वार कहा था, भारतमे हम अपनेको एक ओर अति 
विज्ञक अतीत और दूसरी जोर अत्यन्त दूरूयापी भविष्यके वीचमे पाते है । 
हमारे युगमे इस पार्थक्यकी विशाल खाईको महात्मा गाधीके अतिरिक्त कोई अन्य 
व्यक्ति पाठ नहो सकता था । 

हि श्छ 


महात्मा गाधी सो वष 


बापूने आधी झताब्लीसे भी अधिवः समयतक हमारे जीवनवो प्रभावित किया 

और भविष्यमें भी वे हमारे राष्ट्रकी नियतिका मागदशन करते रहेंगे । मुझे पृण 
विश्वास है कि एक दिन गाधोजो द्वारा विकसित मौलिक सिद्धान्त सारे ससारका 

शासन करने छगेंगे । एक ऐसे व्यक्तिते रूपमें, जो जुलाई १९१४ में हो ब्रिटेनमें 
पहुछी बार उतते मिएनेपर ही ( उत् समय बे महात्मा मही कहे नाते थे ) उतका 
टिप्य बन गया था ! मं इस अवसरपर महामा गसराधीर अनुपम गुणा और महान 
उपलब्धियावी चर्चा करते हुए विशेष गोरवका अनुभव कर रहा हूँ। 

ग्रधीणीकी शिक्षाओवा सार ग्रहण कर टैनेरी आज जगी आवश्यक्ता ह, वैसी 
हमारे देशवे इतिहासमें कभी नही हुई थी । मु्चें अनुभव होता हू कि आज वहे 
समय आ गया हू। हमारी शिक्षा-सस्थाओई यूवकां और जोवनो विभिक्ष क्षेत्रांमें 
काय करतवाके छोगाको बापूर सदेशाण निटित नर्थो्पे समझतेवी अन्तर्टि श्रात्ष 
कर लैनी चाहिए ओर इस प्रकार देशको भ्रगतिम रचेनात्मत' भूमिका अदा करना 
और अपने जीवनको एक विशिष्ट उद्देश्य ओर अथ प्रदान क्रय सीसना चाहिए । 

सार समारमें यह विश्वास फलर हुआ हू कि जब फ्राप सचित हो जाता हू जब 
राष्ट्रके लोग एक्नूयरवे प्रति अन्याय करने छयते हैँ और जब हिसा एवं रक्तपात 
युगधम वन जाता है वो सदियोसे एक महापुरुष जाम लेकर मानवताका उद्धार 
करता हू। बह एक ऐसा महान्‌ आध्यात्मिक नत्ा और उद्धारक होता ह जो सग्रार 
में शान्ति ओर व्यवस्था ले आता है, पथ प्रदशन वरता ह जोर उत्पीडित 
मानवतावी आश्वस्त करता है । गाधीजी ऐसे ही उदारव थे । 

गरधीजोने जिस किसी वस्तुकी छू दिया, वह पारस बन गया । उनके लिए 
सामाजिक जीवन सभवयपूण समग्र जीवनका और उसका प्रत्यक अग उनके गति 
गील जीवनसे प्रभावित हुआ। जैसा कि एव लेखक्ते कहा हू /सावजनिक 
अयासके जिस भी क्षेत्रम उन्हाने काय क्या, उनके प्रयत्ताका सारतत्व एक प्रकार 
के मानवतावादमें नित्ति था ! उनकी मानवतामे दिव्यतत्वका भी विल्क्षण 
सम्मिश्रण हुआ था । ” इसमें सक्षेपम गाधीवादका निष्क्प ही प्रस्तुत कर दिया 
गया हू । उनका दृष्टिकोण बडा ही व्यापक! था, जिसम “ परमात्मात्री वृष्टिते 
छोटे-से-छीटे प्राणी क लिए भी स्थान सुरक्षित था । उन्होंने कमी भी मानव-जीवनत 
की खण्ड-खण्ड करके मही देखा या । 

गाधीजी क्‍या नही थे। उनके व्यक्तित्वमें राजनेता, राजवीतिश समाजसुधाएक, 
बत्ता, लेखक, शिक्षक मानवतादादी विश्ववादी और सत्यान्वेषक समीत्रा अन्त 
भाव हो गया था । उनमें अपने विश्वासोंके अनुसार चलनेका अद्भुत साहय था। 


ध्ट 
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बे हमेशा अपने अन्त:करणके आदेगानुसार ही कार्य करते थे | सत्यका यह महान्‌ 
निर्मक साधक प्राय, नि.गड्ढू और निर्भव होकर सारे संसारकों चुनौती देता 
हुआ अकेला ही खड़ा हो जाता था । महात्माजीके ऐसे नेतृत्वने हमारे राष्ट्रमं 
अजस्र प्रेरणा भर दी और वे पचीस वर्षोके अहिंसक संबर्षसे ही देशकी राजनीतिक 
स्वतन्त्रता प्राप्त करनेमे समर्थ हो गयें। उनकी सफलताका एकमात्र कारण यही 
था कि उन्होंने कभी भी राष्ट्रके सामने ऐसा आदर्म या उपदेश नहीं रखा, जिसके 
अनुसार बे स्वयं आचरण न करते हो या व कर पावें । 

वापूर्मे मातव-समाजके समक्ष उपस्थित होनेवालोी महान्‌ समस्याओको पहलेसे 
ही देख लेनेकी अद्भुत शक्ति थी। उनमें इन समस्याओका सामना करनेके लिए 
आवध्यक साधतो औौर तरीकोकों खोज निकालनेकी भी एक अत्यन्य रहस्यमय 
अन्तब्चेतना थी । उनके सामान्य ज्ञानका परिमाण असामान्य था । इसीके सहारे 
उन्होंने व्यापक सत्यो और मौलिक सिद्धान्तोम जिसे भी सर्वोत्तम पाया, उसे राज- 
नीतिक दृष्टिसे व्यवहार वना देनेके लिए वीरतापूर्वक संघर्प किया । दक्षिण अफ्रीका- 
में गावीजीके सारे क्रियाकलाप इन्ही सत्यो जोर सिद्धान्तोकी मावारशिला- 
पर [प्रतिष्ठित थे । दक्षिण अफ्रीकार्में ही उन्होंने पहली वार सत्याग्रहका पौधा 
लगाया । इसीसे वे भारतके भावी नेतृत्वके लिए प्रणिक्षित हो गये और बन्तत: 
उन्होने इसीसे देशकी राजनीतिक दासतासे मुक्त कर दिया । इस प्रक्रियामें उन्होंने 
हमे वहुत-सी बातें सिखायी, जिनका बड़ा महत्त्व है। उन्होंने अपने अनुयायियोको 
घृणामृक्त होनेका प्रशिक्षण दिया और जनतामे समानता तथा श्रातृत्वकी भावना- 
का संचार कर दिया। उन्होने समाजके निर्देलित अंग हरिजनोका उत्थान किया, 
जिन्हें भाज कानून और वास्तविकता दोनों दृष्टियोसे भारतके शेप सभी समुदायोके 

समान समाजमे पद-प्रतिष्ठा और स्थान प्राप्त हो चुका हूँ । 
राष्ट्रपितासे १९१४ में ब्रिटेनमे हुई अपनी पहली मुछाकातके समयसे ही में 
उनको निरछल निष्ठा, प्रखर स्पष्टता, व्यापक दृष्टि, सामाजिक कल्याणके प्रति अटूट 
उत्साह और जोजस्वितासे अत्यधिक प्रभावित रहा हूँ । रेडक्रास आन्दोलनके द्वारा 
हम एक-दुशरेके निकट आये । मुझे गावीजी रेडक्रासके समस्त आदस्ोके मूर्तरूप 
प्रतीत हुए । उनमें गान्ति, सम्ज्राव और सहानुभूति प्राप्त करनेंकी अदम्य प्रेरणा 
थी । विपत्तिग्रस्त छोगोकी सहायता पहुँचानेके लिए वे सदा व्यग्न रहा करते थे । 
गाधीजीने किसी व्यवस्थित जीवन-दर्शनकी रचना नहीं की थी | उनको 
जिंदगी सत्यके साथ किये गये प्रयोगोकी एक ंखछा थी । जैसा कि उन्होने एक 
वार स्वयं कहा था, उनका जीवन ही उनका संदेश था | गावीजीका समस्त दर्शन 


हक 


महात्मा गराधी सौ वृष 


सत्य, अहिसा और लोकत-जवे मौलिक सिद्धान्तापर आधारित था । उनके दशनको 
मानवञयासके सभी क्षेत्रों तथा व्यष्टि और समष्टि दोनोके लाभ और कत्याणरे 
लिए कार्यान्वित किया जा सकता है । 

गाधीजी कैवछ राजनीतिक कार्योके ही आचाय न थे, वे एक महयत्‌ चिन्तक 
और पयवेक्षक भी थे । उनमें अपने विचारोको सरल, सुस्पष्ठ और साथक रीतिसे 
छिख डालनेकी भी अद्भुत प्रतिभा थी। लेखतीपर उनका असाधारण अधिवार 
था / ग्राधीजी अपनी अनेकानेक रचनाओ, पत्रों और भाषणोके रूपमें ससारवे 
लिए अपने विचारों, कायक्लापो और स्वप्नोका बहुत अभिकेस छोट गये हैं। 

बापूको मानवीयता अन्यत उच्चकोटिकी थी दे स्वप्नामें विधरण करनेवाले 
व्यक्ति नहो थे। मानवतावे प्रति उनमें अगाध प्रेम था । अपने मौठित सिद्धान्ता 
की कल्पना करनेके साथ ही साथ उनके प्रयोगके साथनोका भी वे आविष्कार 
करते चलते थे। इतना ही मही अपनी धारणाओढगी प्रामाणिवता और उप 
योगिताके' परीक्षणके लिए भी वे वरावर नय-नमे तरीके निकाऊुते चलते थे | इस 
प्रक्रियाम उन्होन स्वयको और अपने सहकमियाको एक गतिशील मानवोय प्रयोग 
शाला वा रूप दे दिया था। उदाहरण लिए बे देशमें जिस मया तालयमतरो 
चलाना चाहते ये, वह आत्मनिभ रताऊ सिद्धान्पपर आधारित था । इसना उद्देश्य 
यह था कि देशवे प्रत्यक व्यक्तितो म वेवछ कछाओवी ही था दो जाय उसे 
विसो-न-किसी हस्तरिल्पमें मी पूणत प्रचिवित कर दिया जाय जिससे वह अपनी 
जीविका श्रमद्रे पस्तीनिंसे ' अजित कर सके । ' रोटी रोजीका श्रम ग्राघीहणन 
का एक श्रमुख तत्त्व ह्‌ ॥ 

आधिष, राजनीतिक, सामानिक शालिक, घाभिक या सास्ड्रतिक मावतीम 
क्रियाकलाप अयवा सवर्षोशा ऐसा कोई भी क्षेत्र नदी € जो गॉपीजीने शुस्बकीय 
ब्यक्तित्वसे प्रभावित और छामान्वित न हुआ हो । इस तरह य॑ ब्यक्तिती सामा 
जिश-आयिव' मुक्ति नविक विक्ाय और आष्याकमित उत्पात ही गांधीजीके मिथ 
बाग मूलतत्व हू । बापू हमें मतिकतार इन मूरूतत्वाता स्मरण टिया हैं. जिनी 
अनुसार प्रेम धृणाकी अपेशा श्रें्ठ ह, श्वान्ति मुद्धकी ओशो श्रेष्ठ है सदगार 
सपपड़ी अप्ेला श्रेष्ठ है और अनुनय-विनय "शिवी ओला श्रेष्ठ है । 


वलेब्यिन कार्डिनल ग्रेत्तियस 


शान्तिपुरुष 


वर्षो पूर्व स्वतन्त्रताके तत्काल बाद ही मुझे जिन्‍्माहालमे महात्मा गाधीकी 
वर्षर्गाठपर आयोजित एक समारोहमे बोलनेका गौरव प्राप्त हुआ था। उस अवसर- 
पर महात्मा गाधीके प्रत्ति अनेक श्रद्धा्जलियाँ अपित की गयी थी । एक व्यक्तिने 
अपनी श्रद्धा व्यक्त करते हुए कहा था . 
महात्मा गाघी उन थोडेसे व्यक्तियोमे हैं, जिनके दिल और दिमागते सारे 
ससारकी चिन्तनधाराके मृलप्रवाहको प्रभावित किया हैं। उनकी उप- 
ल्‍रूव्धि और अविचल चारित्रिक दृढ़ताका समादर हमारी सम्यताके आत्म- 
सम्मानका जावश्यक अंग हैं । 
इन तमाम वर्षमि हमारी इस शताव्दीके इतिहासमे उनकी अद्वितीय भूमिका- 
के प्रति समादर और सराहनाकी यह भावना वरावर बढती ही गयी है। अधिक- 
से-अधिक लोग यह अनुभव करने लगे हैँ कि इस महापुरुषके पास--जिसके 
ब्यक्तित्वमे दार्शनिक, राजनेता और तपस्वीके गुण एक साथ अद्भुत सामञ्जस्यके 
साथ मिले हुए है--हमारे आजके मानव-समाजके लिए एक ऐसा महस््वपूर्ण 
सन्देश है, जिसकी उपेक्षा हम अपनो सम्यताके सम्पूर्ण संगठनकों कुछ-न-कुछ क्षति 
पहुँचाये बिना नहीं कर सकते । 
ऐसे व्यक्तियोकी सख्या उँगलियोपर गिनी जा सकती है, जिन्होंने अपने जीवन- 
कालमे मानव-हुदयके तारोको इस गहराईसे झड्कृत किया हो या मानवीय भाव- 
नाओको ऐसा आन्दोलित किया हो, जैसा कि महात्मा गाधीने किया है। ऐसे 
व्यक्तियोकी संख्या तो और भी कम है, जिन्होने अपनी मृत्युके बाद मानव-जातिपर 
महात्मा गाघीके समान गंभीर प्रभाव डाछा हो। हिंसासे भरे संसारमे उन्होने 
अहिसाके सिद्धान्तका उपदेश देनेका साहस किया था, प्रविधि और भौतिक सफ- 
लताके पीछे होनेवाली पायलोकी-सी भाग-दौडके युगमे उन्होंने अध्यात्मकी प्रधा- 
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महात्मा गाथी सौँ वष 


सत्य, अहिंसा और छोक्तात्रे मौलिक सिद्धान्तापट आधारित था । उनके दशनको 
मातव प्रयास्के सभी क्षेत्रा तथा व्यष्टि और समष्टि दोनोंरे छाथ्र और हृत्यापरे 
लिए कार्यान्वित क्या जा सकता ह । 

गाधीजी बैवक राजनीतिक कार्योके ही आचाय न थे, वे एक महान्‌ विन्तव 
ओर पयवेक्षक भी थे । उनमें अपने विचारोकों सरल सुस्पष्ट और साथक रीतिसे 
लिख डाल्नेकी भी अद्भुत प्रतिभा थी। छेखनीपर उनका असाधारण अधिकार 
था। गाभीजी अपनी अनेकानेक रचनाओं पत्रा और भाषणोांके रूपमें ससारके 
लिए अपने विचारा, कायक्लापा और स्वप्माका वृंहत अभिलेख छोड गये हू । 

बापूवी मानवीयता अन्यन्त उच्चक्पेटिकी थी ब स्वप्नामें विचरण करनेवाले 
व्यक्ति नही थे। मानवताके प्रति उनम अगाघ प्रेम था । अपने मौलिक धिद्धान्तो 
की कल्पना करनेके साथ ही साथ उनके प्रयीगके साधतोका भी व आविष्कार 
करते चलते थे। इतना ही नहीं अपनी धारणाभोकी श्रामाणिकता और उप 
योगिताके परीक्षणवे' लिए भी वे बरावर नये-नये तरोके निवाछत चलते थे | इस 
प्रक्रियाम उर्हाने स्वयकां और अपने सहक्मियांका एक गतिशील “मानवीय प्रयोग 
शाला का रूप दें दिया था। उदाहरणके लिए बे देशमें जिस तयी ताओीमको 
चलाता चाहते थे, वह आत्मनिम रताके सिद्धात्तपर आधारित थी । इसका उद्देश्य 
यह था कि देशके अत्येव व्यक्तिको न वेवछ कछाओकी ही शिक्षा दी जाय उसे 
किसी-न किसी हस्तशिल्पमें भी पूणत प्रश्निक्षित कर दिया जाय, जिससे वह अपनी 
जीविका 'शरमके पसीनेसे अजित कर सके। “रोटी रोजीका श्रम गाधी-दशन 
का एक प्रमुख तत्त्व है । 

आधथिक राजनीतिक, सामाजिक, शक्षिक, धामिक या सास्‍्कृतिक मानवीय 
क्रियाबलाप अथवा सवंधोका ऐसा भोई भी क्षेत्र नही हू थो गाधीजीके चुम्ववीय 
व्यक्तित्वसे प्रभावित और लाभात्वित में हुआ हो ! इस तरह ये व्यक्तिकी सामा 
जिक-आ्थिक सुक्ति नतिक विकास और आध्यात्मिक उत्थान ही ग्राघोजीके मिशन 
का भूलतत्त्व हैं । बापू हमें नतिकताके इत मूलतत्त्वाका स्मरण दिलाते ह जिनते' 
अनुसार प्रेम घृणावी अपेक्षा श्रेष्ठ ह, शान्ति युद्धकी अपेक्षा श्रेष्ठ हू सहकार 
सपर्पकी अपेशा श्रेष्ठ है मौर अनुनय विनय श्क्तिकी अपेसा श्रेष्ठ हू । 


+ ८ 
वलेन्यिन कार्डिनल ग्रशसियस 


शान्तिपुरुष 


वर्षो पूर्व स्वतन्त्रताके तत्काल बाद ही मुझे जिन्नाहालमे महात्मा गाधीकी 
वर्षगाँठपर आयोजित एक समारोहमे वोलनेका यौरव प्राप्त हुआ था। उस अवसर- 
पर महात्मा गाधीके प्रति अनेक श्रद्धाआ्जलियाँ अपित की गयी थी ॥ एक व्यक्तिने 
अपनी श्रद्धा व्यक्त करते हुए कहा था . 
महात्मा गांधी उन थोडेसे व्यक्तियोमे है, जिनके दिल और दिमागने सारे 
संसारकी चिन्तनधाराके मूलप्रवाहको प्रभावित किया है। उनकी उप- 
लब्धि और अविचल चारित्रिक दृढ़ताका समादर हमारी सम्यताके आत्म- 
सम्मानका आवश्यक अंग है । 
इन तमाम वर्षोमे हमारी इस शताब्दीके इतिहासमे उनकी अद्वितीय भूमिका- 
के प्रति समादर और सराहनाकी यह भावना वराबर बढती ही गयी है। अधिक- 
से-अधिक लोग यह अनुभव करने लगे हैं कि इस महापुरुषके पास--जिसके 
व्यक्तित्वमे दार्शनिक, राजनेता और तपस्वीके गुण एक साथ अद्भुत सामञ्जस्थके 
साथ मिले हुए है--हमारे आजके सानव-समाजके लिए एक ऐसा महत्त्वपूर्ण 
सन्देश है, जिसकी उपेक्षा हम अपनी सम्यताके सम्पूर्ण सगठनको कुछ-त-कुछ क्षति 
पहुँचाये बिना नही कर सकते | 
ऐसे व्यक्तियोकी संख्या उँयलियोपर ग्रिनी जा सकती है, जिन्होंने अपने जीवन- 
कालमे मानव-हृदयके तारोको इस गहराईसे झडकृत किया हो या मानवीय भाव- 
नाओको ऐसा आन्दोलित किया हो, जैसा कि महात्मा गाधीने किया है। ऐसे 
व्यक्तियोकी संख्या तो और भी कम है, जिन्होंने अपनी मृत्युके बाद मानव-जातिपर 
महात्मा गाधीके समान गंभीर प्रभाव डाला हो। हिंसासे भरे संसारमे उन्होने 
अहिसाके सिद्धान्तका उपदेश देनेका साहस किया था, प्रविधि और भौतिक सफ- 
लताके पीछे होनेवाली पायछोकी-सी भाग-दोडके थुगमे उन्होंने अध्यात्मकी प्रधा- 
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नता प्रतिष्ठित करनेबे' लिए अदम्य साहसके उदाहरण प्रस्तुत किये, राजतीतिक 
कुचक्रों और सासारिक विल्‍्शणताके घेरामें इस दुवले-पतले आदमीने जीवनवी 
सादगी, ईमानदारी और चरित्रवलके मूल्याकी ऐसी लिर्भादतात उजागर क्या कि 
उनके भुकाबले चालाक्से चालक राजनोतिज्ञक्ति प्रवलसे प्रबल शस्त्र बेकार हो गये । 
बम्बईकी ऐतिहासिक यात्राके दौरान महात्मा गाघाके प्रति अपनी श्रद्धा निधे 
दित करते हुए पोष पालने कहा था कि ' उनका उच्च चरित्र और शान्तिप्रेम 
सुप्रसिद्ध हू। और 'पोप पाल पष्टके साथ सवाद” ( डायछाग्स बिद पोष पाल 
सिक्सथ ) शीपक इृत्तिमें फ्रेंच अकादमिशियन जीन गिटनके एवं प्रश्नक उत्तरमें 
पूज्य घमगुरु ( होली फादर ) ने वहा हूँ 


ह्ण्र 


सच वात तो यह हु कि भारत-यात्राके दौरान मुझे जसे एक अन्त विश्व 
का ही साक्षात्कार हुआ । जैसा कि एयोक लिप्से बहता ह मुझ भी बहा 
अपार जन-समुदायक दशन हुए और इसमें भो प्रत्येक व्यक्तिमें मुझे अपने 
प्रति स्वागतकी भावना मिली । इन करोडा छोगाबी जआाखोमें मुझे कुछ 
अजीब टगकी सहानुभूतिके दरन मिले । उनमें मात्र कुतृहलकी भावना नही 
थी । भारत एक आध्यात्मिक देश ह। उसमें स्वभावत ईसाई गुणाकी 
चेतनता ह्‌। मने अपनेसे कद्दा कि यदि ससारमें ऐसा कोई देश € जहाँ 
पवतीय उपरेश ( सरमन जाने द माउण्ट ) के दिय आनदके अनुभवक 
स्तर॒पर न वेवल थोडसे चुने हुए छोग बल्कि समूचों जनता अपनी जीवन 

साधना कर सकती ह तो यह वही देश ह । आत्मापी पिरीहताते बढ़कर 
और दुसरी कोनी वस्तु हू जो भारतीयाके हृदयके इतने निकर हो 
सकती ह? उस नम्अता और विनयस बरढकर हिन्दुआकी गोर दूसरी वस्तु 
कोन ह जो उनकी आँखामें चालढालमें और भब्दामें तिरतर प्रकट होती 
रहती ह ? झान्ति करुणा और हृदयकी पवित्रतास बढकर और कीन-सी 
वस्तु भारतीय आत्माके निकट है यायत्र लिए कप्डमहलत्री आगापूण 
प्रवृत्तिति बह्वर इस आत्माऊ निकट और वया होगा ? हम बह नहीं 
सकते कि यदि इस महान जनताका ये सारी सभावनाएँ उसद हृदयमें 
जौ कुछ हैँ उसकी जो भी जभिलापाएँ हू यदि वें सारा चीजें महमा 
प्रका"णमें आ जायें तो व्सका क्‍या प्रभाव होगा । म यह भी बता चुका 
हूँ कि इस जनताज नेता कसे विवेक्णील हू । परचिमर्मे परोयर राज 

नोतिज्ञ ही सर्वोच्च स्थानापर प्रतिष्ठित हैं। यर् ता सर्वोच्च प्रतिष्दा 
सर्तों और साधुओंकी है । यहाँ जावत निदिध्यासनम ब्यक्त होठा हू। 
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वे मुदुतासे धीरस्वरमे बोलते हैं। उनकी अंग-भंग्रिमामे धामिक गाभीयय॑ 
होता है । ये देश तो आत्माफे लिए ही पैदा हुए है । 

निस्सन्देह ऐसा कहते समय उनके मस्तिष्कमे महात्मा गाधी जैसे भारतीयका 

ही चित्र था ! 

आज उनकी वर्षगाँठ मनाते हुए हमे याद करना चाहिए कि वे “राष्ट्रपिता 
है । और ऐसे अवरुरोपर प्रत्येक सच्चे भारतीयके मस्तिष्कमे जो विचार सबसे 
पहले आता है, वह यही हैं कि “महात्मन्‌ ! तेरे देशको तेरी अपेक्षा हैं । आज 
फूट और लड़ाई-झगडे चारो ओरसे उस आजादीके लिए खतरा पैदा कर रहे है, 
जिसके लिए उन्होने इतना कठोर श्रम किया था । आज अनुभासनहीनता और 
हिसाकी अंधाषुंध प्रवृत्ति उस नीवको ही हिलाने छगी है, जिसपर उन्होने नये 
भारतके निर्माणकी कल्पना की थी। आज असहिष्णुता, प्रादेशिकता आदिकी 
संकीर्ण प्रवृत्तियाँ राष्ट्रके शरीरमे खतरनाक नासूर वनती जा रही है, जिससे धर्म- 
निरपेक्ष रा्रकी उनकी वह कल्पना ही घ्वस्त होती जा रही हैं, जिसके लिए 
उन्होने अपने प्राण दे दिये । 

/मिहात्मा ग्ाधी शान्ति-पुरुष थे, वे केवल शान्तिको प्रेम ही नही करते थे, 
अपितु वे उसके स्रष्ठा भी थे। उन्होने चतुददिक विरोधके बावजूद यावज्जीवन 
इसी भूमिकाका निर्वाह किया । 

शान्ति-निर्माता धन्य है, वे परमात्माके सन्‍्तान माने जायेंगे। घैर्यवान्‌ 
धन्य है, उन्हीको प्रभुका साम्राज्य मिलेगा। दयावान्‌ धन्य है, उन्हीको 
क्षमा प्राप्त होगी । 
ये वे शब्द है, जिन्हें पर्वतपर दिये गये ईसामसीहके उपदेशोसे लिया गया हैं। 
महात्मा गाधी प्रायः इनका उल्लेख अपने सार्वजनिक भाषणों और लेखोमे किया 
करते थे । 

(४ शान्ति-निर्माताका कार्य बडा ही कठिन होता हैं। सबसे पहले स्वयं शान्ति- 
निर्माताके हृदय और मस्तिष्कमे ही शान्तिके बीज होने चाहिए । देशमे सामंजस्य 
के फूछ तबतक नही खिलेगे, जबतक बोनेवाला गान्तिके विचारोको नही बोता । 
शान्तिके विचार, सजीव स्मृतियाँ, शान्तिकी अभिलाषाएँ, मानव-हृदयके शान्तिपूर्ण 
उद्गार--निश्चित रूपसे ये सारी चीजें शान्तिके हितमे है । जवत॒क मनुष्य पर- 
मात्माको परमपिता और दूसरे मनुष्यको अपना भाई नही समझ लेता, ऐसे दृष्टि- 
कोणका विकास असंभव है * 


मेरे लिए परमात्मा सत्य और प्रेम है, परमात्मा हो नैतिकता हैं; पर- 
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मात्मा ही निभयता ह, परमात्मा ही अ्रकाश और जीवनका स्रोत ह्‌ 
फिर भो वह इन सबसे ऊपर और परे हू। 
परमात्मासवधी ये अवधारणाएँ महात्मा गाधीकी ह, जिन्हें उहाने स 
समयपर व्यक्त क्या हू । ? 
/[ मनुष्य मूल्त शान्तिका भी होता ह। सम्मेल्नो, शान्ति-वार्ताओ और र 
नयिक अभिक्रमोकी अनन्त श्वखछा इस बातकी साक्षी हू कि मनुष्य शान्तिवी 
लीविके लिए प्रयत्वशील रहता ह । विन्तु शान्ति निर्माताका महान काय मार 
हृदयकी सहानुभूतिके ताराको छूकर झड्कृत कर देना ह | महात्माने अपन 
जीवनभ यही काय किया था | अपने भाषणा, अपनी प्राथना-सभाजों और अ 
व्यक्तिगत जोवनके उदाहरणोसे व बरावर यही काय करते रहे ! उनके समयम भार 
में शात्तिकी उपलब्धि करीब करीब अतिमानवीय प्रयास-सा ऊलूगती थी | कि 
हम जानते ह कि हमें जीवनमें इस ढगसे काय करना चाहिए, मानो सब कुछ रू 
हम लोगोपर ही निभर ह और प्राथनां इस ढगसे करनी चाहिए कि सब वु 
भगवातपर निभर ह। महात्मा गाधी मनुष्योम सत्यके साथात्कारके लिए इ 
ढगसे काय करते थे और इसी तरहसे प्रायता करत ये | # 
ससारमें भिन्नताएँ बरावर रहेंगी। केवछ अयधायवादी ही एस समाज 

स्वप्न देख सकता ह, जिसमें कसी प्रकारकी भिन्नता न हो | हमारे अपने वाला 
पोषण, शिक्षा धम इत्यादिमें भितता होती ह। एक धदम वह तो हमारी जीवर 
प्रणालियाँ परस्पर भिन प्रकारकी होती ह्‌। हमारे लिए किसी-न किसी तरहंक 
जीवन प्रणाला आवश्यक ह्‌। इस सबधमें बहुत कुछ लिखा जोर बहा गया 
कि धम विभाजेन और सघपकी जड़ ह्‌। कुछ लाग धमका फालतू चीज मान 
हूं। कुछ छोग घमको विलासकी वस्तु मानते हैँ, किन्तु व यह नहीं समझते 
धम मनुष्यवी घुनियादी आवत्यक्ता ह | मानव-जाति असाध्य रूपसे धामिक है 
स्टुअट छमनने कहा था 

परमाश्माम मनुष्यक विश्वासका सष्ट कर दो ता वह समानवताकी पूजा कर 

ल्‍ूगेगा मानवतामें उसके विः्वासकों नष्ट कर दो तो वह विज्ञानकी पूज 

करने लगेगा विशानमें उसके विश्वासकों मष्ट हर दो वो वह अपन 

पूजा करने छगेगा उसका अपनेमें दिग्वास नष्ट कर दो तो यह सैमुअर 

बटलर या इसा तरहके अन्य हिसा सावजतिक वक्ता या स्ावजनि! 

बुराईको दूर करनके लिए प्रदारित को भा रामबाण इस्ाजत्रा पूज 

करने झूगेया ! 


ह्न्ड 
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“2 /महात्मा गांधीने इसे स्पष्ट रूपसे समझ लिया था कि धार्मिक विश्वासके दृढ 
आधारके बिना मनुष्योंमे शान्तिकी कोई सम्भावना नही है। ./ 
आज देशकी अनेकानेक समस्याओके अनेक तरहके समाधान सुझाये जाते 
है । इस तरहके अवसरोपर हमे वच्चोकी तरह अपने पिता---राष्ट्रपिताके उपदेशो- 
का स्मरण करना चाहिए । हम महात्मा गाधीसे सहिष्णुता सीख सकते है । उन्होने 
टेगोरसे कहा था 
मैं यह नही चाहता कि मेरा मकान चारो ओरसे दीवालोसे घेर दिया 
जाय और मेरी खिडकियाँ वन्द कर दी जायें । में चाहता हुँ कि सब देशो- 
की संस्कृतियाँ मेरे समकानके चारो ओर वायुकी तरह उन्मुक्त बहती रहे । 
किन्तु मैं इनमेंसे किसीके भी झोके खाकर उखड़ जानेको तैयार नही हूँ । 
मेरा धर्म कंदखानेका धर्म नही हैं। परमात्माकी सृष्टिकी छोटी-से-छोटी 
वसस्‍्तुके लिए भी इसमे स्थान है, किन्तु यह जाति, धर्म और सस्क्ृतिपर 
आधारित किसी भी तरहके उद्धत गर्वके विरुद्ध कवचके समान है। 
इन सब बातोसे बढ़कर हम इनसे यह सीख सकते है कि वर्तमान नतिक अघ,- 
पतनको रोकने तथा अपनी सभ्यतासे आध्यात्मिकताका पुन संचार करनेके लिए 
एक ही रास्ता है और वह है नैतिक एवं आध्यात्मिक मूल्योकी ओर प्रत्यावर्तन । 
उन्होने इसीके लिए कार्य किया था और इसीके लिए अन्तमे उन्होंने अपनी जान 
भो दे दी । उनकी स्मृतिके प्रति इससे बढ़कर और कोई श्रद्धा्जलि नही हो 
सकती कि हम बरावर उनके जीवनसे प्रेरणा लेते रहे । उनसे प्रेरणा प्रहण करने- 
का तरीका मात्र शाव्दिक नही होना चाहिए, अपितु हमे उनकी शिक्षाओकों व्यव- 
हारमें लानेका प्रयत्व करता चाहिए । मुण्डकोपनिषद्मे कहा गया है . 
सत्यमेव जयते नानृतम्‌ । भुक्तिका दिव्य पथ सत्य द्वारा निमित है । इस- 
__भर वे मनीषी ही चल सकते है, जिन्होंने अपनी इच्छाओको जीत लिया 
है। सत्य ही वह सर्वोच्च सम्पदा है, जो हमारा परम प्रापव्य है । 
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महात्मा गाधौ ही वर्ष 


भात्मा ही निभयता है, परमामा ही प्रकाश और जीवनका स्रोत हु और 
फिर भी वह इव सबसे ऊपर और परे हू । 
परमात्मा-सवधी य अवधारणाएँ महात्मा गाषीकी हूं, जिन्हें उन्हार तझय 
समयपर व्यक्त क्या हू। * 
/ भंनुष्य मूलल झान्तिका भी होता ह। सम्मल्‍नो, चान्तिन्वार्ताओ और राज 
नयिक अभिक्रमोकी अनन्द श्यूखला दस बातकी साक्षी है दि मनुष्य शातिवी उप 
लब्पिके लिए प्रथलशील रहता ह । किन्तु शान्ति निर्माताका महात्‌ काय मानव 
हृदयकी सहानुभूतिके ताराबो छूकर झड्कृत कर देना ह। महात्माने अपने पूर 
जीवनमें मही काय क्या था । अपने भाषणा, अपनो प्राधता-सभाआ और अपन 
व्यक्तिगत जीवनके उदाहरणासे व बरारर यही काय करत रह ।उनवे समयम भारत 
में ध्ान्तिकी उपरत्धि करीब करीब अतिमानवीय प्रयास-्सा छूमती था। जिन्‍्धु 
हम जानत हू कि हमें जावनमें इस ढयस काप करना चाहिए, मानों सब कुछ स्वयं 
हम रोगोपर ही निभर ह और प्राथना इस ढगसे बरनों चाहिए कि सब ढुछ 
भगवानपर निभर हूं) महात्मा गाघी मनुष्यामें सत्यके सासालारके लिए इसा 
दगसे काय करते थे और इसी तरहमसे प्रापना करते थे 4 / 
समारमें भिप्वताएँ बरावर रहेंगी। कैवल अयथाधवादी ही एस समाजका 

स्त्रप्त देख सकता हैं, जिसमें विसा प्रवपरका भिश्नता में हो / हमारे अपन पालन 
पोषण विस, घम इत्यादिमें मिन्नता होती ट। एक पब्दमें कहें तो दृमारा जावन 
प्रणालियाँ परस्पर मिन्त प्रकारका होती हूं। हमार लिए क्गी-त तिंसी तरहवा 
जीवन प्रभाला आवश्यक ह। इस सदघमें बहुत दुछ लिखा जौर वश गया ह 
कि धम विभाजन और संघर्षदी जड है। बुछ छोग धमतों पाठ चौज मानते 
हैं। कुछ लोग घमरो विटासवी वस्तु मानते हैं, र्न्‍्तु व यहें महीं समशन हि 
घम मनुध्यशी बुनियादा आरयरुता है । मातव-जाति अमाध्य रुप धघोमिक # । 
स्टुअर्ट शमतन कहा था 

परमास्याम मनुष्यक विश्यासको नष्ट कर दो तो वह मातवतात्री पूजा केरल 

छूगेगा, मानववामें उसके विष्वासक्षा नष्ट वर दो हो वह विशानती पूरा 

ऋरने कग्रेणा विभानमें उसब' विश्वागजा सष्ट कर दो तो वह अपना 

बूड़ा गरन छूगेगा उसका अपनमें विश्वास सष्ट कए हो यो बड़ सैमुप्रक 

बटलर या इसा तरटके अन्य रहिसी सादजनिक बक्ता या सावजतित 

बुराईबी टूर गरनक लिए प्रचारित बाई भा रामदाश इस्ाजशा पूओा 

कहने रूपरेंदा ४ 


श्ब्ड 


वलेरियन का्डिनल ग्रेसियस 
2 /महात्मा गांधीने इसे स्पष्ट रूपले समझ लिया था कि धामिक विश्वासके दृढ़ 
आधारके बिना मनुष्योमे शान्तिकी कोई सम्भावना नही है। . / 
आज देशकी अनेकानेक समस्याओके अनेक तरहके समाघान सुझाये जाते 
है । इस तरहके अवसरोपर हमे वच्चोकी तरह अपने पिता--राष्ट्रपिताके उपदेशो- 
का स्मरण करना चाहिए । हम महात्मा गाधीसे सहिष्णुता सीख सकते है । उन्होंने 
टंगोरसे कहा था 
मैं यह नही चाहता कि मेरा मकान चारो ओरसे दीवालोसे घेर दिया 
जाय और मेरी खिडकियाँ बन्द कर दी जायें । में चाहता हूँ कि सब देशो- 
की संस्क्ृतियाँ मेरे मकानके चारो ओर वायुकी तरह उन्मुक्त बहती रहें । 
किन्तु में इसमेंसे किसीके भी झोके खाकर उखड़ जानेको तैयार नहीं हूँ । 
मेरा धर्म कैंदखानेका धर्म नही है । परमात्माकी सृष्टिकी छोटी-से-छोटी 
वस्तुके लिए भी इसमें स्थान है, किन्तु यह जाति, धर्म और संस्कृतिपर 
आधारित किसी भी तरहके उद्धत गर्वके विरुद्ध कवचके समान है । 
इन सब बातोसे बढ़कर हम इनसे यह सीख सकते है कि वर्तमान नैतिक अघ,- 
पततको रोकने तथा अपनी सम्यतासे आध्यात्मिकताका पुन संचार करनेके छिए 
एक ही रास्ता हैं और वह है नैतिक एवं आध्यात्मिक मूल्योकी ओर प्रत्यावर्तन । 
उन्हीने इसीके लिए कार्य किया था और इसीके लिए अच्तमे उन्होंने अपनी जान 
भी दे दी । उनकी स्मृतिके प्रति इससे बढ़कर और कोई श्रद्धा्जलि नही हो 
सकती कि हम वरावर उनके जीवनसे प्रेरणा छेते रहे । उनसे प्रेरण ग्रहण करने- 
का तरीका मात्र शाव्दिक नही होना चाहिए, अपितु हमे उनकी शिक्षाओको व्यव- 
हारमें लानेका भ्रयत्न करना चाहिए । मुण्डकोपनिषद्मे कहा गया है : 
सत्यमैव जयते नानृतम्‌ । मुक्तिका दिव्य पथ सत्य द्वारा निमित है| इस- 
(भर वे मनीषी ही चछ सकते है, जिन्होंने अपनी इच्छाओंको जीत लिया 
है । सत्य ही वह सर्वोच्च सम्पदा है, जो हमारा परम प्राप्तव्य है । 


इचाई बी? क्षेग 


उस्तीवे 
अत यह रू (हा का मुझे “रे बातवी बोर्ड जान 
बा में ़् जब में ले फकडाम झ्ता है. बहू हमार 


है रिचार्ड बो० ग्रेग 

शरीरमे अधिक-से-अधिक आकाश घेर लेती है, उस समय मेरे शरीरका भार 
समान आयतनवाले उस जलके भारसे, जिसे में अपने समूचे शरीरको जलमे रख- 
कर अपसारित करता हूँ, ठीक उतना ही कम होता है, जितना उसके उत्क्षेपणके 
लिए पर्याप्त होना चाहिए---जिससे में जलकी सतहपर उतारनेमे समर्थ हो जाता 
हूँ और यदि इस हालतमें मैं अपनी पीठके वल जलपर लेट जाऊं तो वह मुझे 
सॉँस लेनेमे भी समर्थ बना देता है । 

मैने लकड़ीके टुकडो, कार्को, लट्टो और नावोको भी पानीकी सतहपर सुर- 
क्षित रूपसे उतरातें हुए अवश्य देखा था और इस प्रकार जलूमे उतराती हुईं नावो- 
पर बैठ भी चुका था। में जीवनभर साँस भी लेता रहा हैँ और दुसरोको मेने 
तैरते हुए भी देखा था, किन्तु मैने पहले सुपरिचित श्वसन-क्रियाका संबंध अपरि- 
चित शारीरिक आसनो, गतियो और किसी एक शक्तिके साथ जोडकर उसे अपने 
ही शरीरपर लागू करनेका प्रयत्त कभी नही किया था। इस प्रयत्तका महत्त्व हमारे 
लिए अज्ञात था--वस्तुत, मेरे छिए यह एक आश्चर्यजनक अनुभूति थी ! मेरे 
अपने शरीर और जीवनको इस तरल और उतरानेवाली नयी शक्तिके भरोसे, 
जिसका मुझे केवल घुंधला-सा ही ज्ञाव था, छोड देता, पानीकी सतहपर पीठके 
बल लेटकर फिर अपनेको पानीमे डुबा देना और पानीका कानो, आँखो और नाक 
तथा मुँहके रास्ते आते हुए अनुभव करना, जिसके कारण पहले मेरा श्वासावरोध 
होने लगा--ये सारी अनुभूतियाँ कितनी त्रासजनक थी ! इन शक्तियोपर भरोसा 
करना, इस नयी गतियो और स्थितियोका परीक्षण करना मेरी समस्त सहज 
वृत्तियोके विपरीत था । 

किन्तु दूसरे लोग, जो मेरी ही उम्रके थे और मुझसे कोई खास योग्य भी न 
थे, इसे कर रहे थे जौर मेरी सहायता करनेको तैयार थे। अतएव मैने फिरसे 
प्रयत्त करनेके लिए पर्याप्त निष्ठा और आत्मविश्वास प्राप्त कर लिया । अनुकरण- 
की शक्ति बहुत बडी होती है । इसीके ढ्वारा हम सबने चलसा, वात करना और 
उन सारे हुतरोको सीखा है, जिनसे हम अपनेको सहारा देते है । यदि दृूसरोने 
जलूमे उतरानेकी कला मुझे समझा दी होती और यह बता दिया होता कि इस 
कलाका कैसे और क्यो प्रयोग किया जाता है तो अनुकरणकी इस प्रवुत्तिने अवश्य 
ही मेरी सहायता की होती। मेने उस जक्ति और हुनरको प्राप्त करता चाहा 
और इसके साथ ही एक अजीब बात हुई । वस्तुत, इसके साथ हो जैसे मै यह भी 
चाहने लगा कि मे जो कुछ हूँ, उससे अधिक शक्तिसम्पन्न व्यक्ति बन जाऊँ। 
जरूमे कई वार मेरा दम घुटने गा और कई वार मेरे फेफड़ोमे पाती चला गया, 
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भहात्मा गापी सौ बर्घे 
बिन्तु हर बार मुझे जलवी ऊपर उछालवेकी हर्त्तिकी अधिवाधिक तात होता गया 
और मे धीरे पीटे उन नये जासना और हस्वतावों सीख गया, जिन्‍्हाने मुझे जल 
वी इस शक्तिता प्रयोग वरसलेमे सम वो दिया । अन्तर्मे मं दूसरोव समान, 


सीख गया । इसवे बाद 
अम्यासते मने ददाता और आत्मविश्वासकी जी विकास बर लिया अब मैं एव 


मोल गहँे पाीकी भी सुरतापूर्वेव हैर सकता है) सुसताकी सीमा 
बहुत ही ह्वीत होती है, लत वही पर्याप्त होती है! 

सूक्ष्म, लाजुके प्र जदिल समायोजनो, सतुलनो और सीमा: सहारे हो चहता 
रहता है । फिर भी सा बावजूद तरनी जलमें सुरभा प्राप्त करनेका 


अत्यस्त वारगर साधन हैं । जिस व्यक्तिबी तैरना नहीं आर्पी, जुलाई उसके सहर्ज 
हथर्षादी अपेला लखजा कही अधिक प्रमवी साधन हैं । देर जीवन 
सुगोसे इसी तरहके सेंकरे सीमा तो, नाजुक सतुरता और समायोजनोंके 

आ रहा ६ ) 


गह्‌ देनेवी बात हैं क़ि्जों तेवाला हैं. हे 
जबतव' अपने दरीरको पातीके उसे अपनी निजी अनुभूवियामे 
जलकी उत्क्षेपण कोई बोध सबेगा। उत्दीपण क्ष भाव 
रूप, रसे, गंध; स्पा अस्य किसी भो सुद्वियिव अनुभूतिये रूपम 
नही हो जबतक शरीरती जले पूरी उस्ह डुबा नही दिया जाता और 

अरोसे नहीं छाई द्विया उत्क्ेपण श! दही गद्दी 


उम्र विरोधीके आतरिद गुणोवी अपील नहीं करगी 


साक्षाल्लार हैसनेवालिको ते होता हू जी 
देता है । 
तरनेवारेवे ड््स डदाहरणका 
ग्हके एक और दूसरे पहपर भी पका पढ़ता है । 
हतसी बडी नदी झौऊू या समुद्र समाद 


श्ण्ट 
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हेलसिलासी प्रथम 


अभाव था । ऐसी बात नही है कि अभी भी उन्होंने इस अभावका अनु- 
भव कर लिया है । केवल आधा काम करनेसे उसी तरह शान्ति स्थापित 
नही हो सकती, जैसे, सभी जर्तोको पूरा किये बिता कोई रासायनिक 
मिश्रण नही तैयार किया जा सकता । यदि मानव-जातिके वे मान्य नेता, 
जिनका विनाशके साधनोपर नियन्त्रण है, इन साधनोकी संहारकारी संभा- 
वनाओका पूर्ण परिजान प्राप्त कर इनके प्रयोगका पूर्णतः बहिष्कार कर 
दें तो स्थायी ज्ञान्ति प्राप्त की जा सकती है। यह स्पष्ट है कि जब॒तक 
संसारकी महान्‌ शक्तियाँ साम्राज्यवादी अभिप्रायोका त्याग नही कर देती, 
जान्ति कायम होना असंभव है। जबतक वडे राष्ट्र आत्मनाती प्रतिस्पर्धा- 
से विब्वास करता और आवश्यकताओको वढाते जाना तथा उनके लिए 
भौतिक वस्तुओकी वृद्धि करना छोड नही देते, भान्तिकी संभावना चही 
हो सकती '' 
हमारा विश्वास हैं कि यदि संसार विनाशसे बचना और मानव-जातिकी 
प्रगति चाहता है तो उसे महात्मा गांधी जैसे महान नेताओके परामर्ण और 
चेतावनियोंपर ध्याव देना ही होगा । 
महात्मा गाधीने ठीक ही कहा था कि “जो छोग भलाई करना चाहते है, वे 
स्वार्थी नही हो सकते ।” स्वर्गीय महात्मा गराधीसे बढ़कर इसका कोई उदाहरण 
नहीं मिल सकता । 
भारत और अफ्रीका दोनो जगह स्वतन्बता और न्यायके लिए गांधीजी द्वारा 
चलाया गया संघर्ष सफल हुआ । उनके दर्शनकों सारे संसारमें मान्यता मिली है 
और वह मानवीय स्वतन्त्रताका सुदृढ़ और गंभीर आधार वन गया है । 
भारतको इसका गर्व होता चाहिए कि उसने एक ऐसे महापुरुषको जन्म 
दिया हे, जिससे अपने जीवनकालमें मानव-जातिको इतना प्रेम किया और उसकी 
इतनी सेवा की । उनका इस सिद्धान्तमे दृढ़ विश्वास था कि “मनुष्य तभी पूर्ण 
प्रेसका व्यवहार कर सकता है और तभी पूर्णतः नि स्वार्थ वन सकता है, जब चह 
मानव-जातिकी सेवामे अपने शरीरतकका त्याग करने और मृत्युका वरण करने- 
को भी प्रस्तुत हो ।” 
महापुरुष कभी नहीं मरते, उनके कार्य अमर होते है । इसीलिए यद्यपि आज 
महात्मा भाधी हमारे बीच नही है, मानव-जातिके कल्याणके लिए किया गया 
उनका कार्य और उसके प्रति उनके एकान्त समर्पणकी भावनाकों सजीव स्मति 
छोटे-बड़े, युवक और वुद्ध हम सव लोगोके प्र तिदिनके जीवनमें वरावर बनी रहेगी ] 
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विलक्षण मंत्री 


मे यहाँ दरलिण अफोकार्मे हुए स्मट्स-गांघी सघपकी बहुचचित कथा नहीं 
दुहराऊंगा, बल्कि भ॑ इन दोना व्यक्तियोर्मे आगे चलकर जिस घनिष्ठ सबधवा 
विकास हुआ, उसके कुछ पश्नोपर सक्षेपमें विचार केंगा । उनके बांच जून 
१९१४ को जो समयोता हुआ था, वह उन दोनांकी वष्टिम एक ऐसा समझौता 
था जिससे दक्षिण अफ्रीका्में प्रगतिशील सुघारको समावता बढती थी और दोना 
दे दो देशोंके दीच इसबे फलस्वरूप समझौतेका माग प्रशस्त हुआ था। किन्तु 
समझौतकी सम्भावना झीघ्र ही समाप्त हो गयो ) यराघोन इसके छिए स्मट्सको 
दोपी ठहराया और उनकी तीव्र भत्सना की, किन्तु अपने पत्नांके अन्तमें वे आपका 
मित्र” छिखकर ही अपना हस्ताथर क्या करते थे । यह कसे सभव हुआ था ? 
उसके पारस्परिक “यक्तिगत ब्यवहारामें जातीय भेद भावके लिए कोई स्थान 
ने था। १९२० के आरभिक दिनामें जब भारत और दलिण-अफ्रीका्मे कु 
सघर्ष चछ रहा था स्मद्सने गाधीको लिखा था 
जिस समय आप इग्लण्डम अध्ययन कर रहे थ और म भी बही पा, 
आपकी जनेताके प्रति मुझमें किसी प्रकारका जातीय भेदभाव या रग 
मेदका भाव नही था| वास्तविकता तो यह ह कि यदि हम एवनूसरेसे 
परिचित होते तो हम परस्पर मित्र बन गये होते | आखिर भव हम एवं 
दूसरके प्रतिदन्दी कस वन गये ह और हमारे स्वार्योमें इतनी टकराहुट 
क्या पैदा हो गयी हे? इसके मृलमें किसो प्रकारता जातीय भेदभाव 
या रगभेद नही हू, जसा कि आपके कुछ लोग अ्रतातवत कहा करते हैं, 
किन्तु एक बात अवः्य हैं, जिसे मैं चाहता हूं, आप भी समझनेको 
कोशिश करें। वह यह ह । यह ठोक है कि मं जातीय भ्ेदमावपर जाधृत 
कोई कानूउ न बनाऊँ किन्तु हमारी सस्हृतियोंमें जो मोलिक अन्तर ह, 
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उसकी कठिनाई आप कौसे हल करेंगे ? 
गांघीजीके अनुसार भेदभावमूलक कानून इसका कोई समाधान नहीं हो 
सकता था, किन्तु वे पहलेसे ही यह भी जानते थे कि दक्षिण अफ्रीकाके राज- 
नीतिज्ञके रूपमे स्मट्सको किस तरहकी जटिल आर्थिक, सामाजिक, राजनीतिक 
और मनोवैज्ञानिक परिस्थितियोसे निपटना पडता था। छॉर्ड हैलिफाक्सने १९३० 
में गांधीसे हुए उन्ते एक विचार-विमर्शको अंकित कर रखा है । गांधी पुलिसकी 
कारगुजारियोंपर कडा नियन्त्रण लगानेकी साँग कर रहे थे, किन्तु वाइसरायको 
सार्वजनिक सुरक्षाके अत्यावश्यक कारणोंसे इस माँगको ठुकरा देना पडा, जिससे 
उन्हें संकट वढनेकी आशंका हो रही थी। किन्तु गांधीने उन्हे यह लिखकर 
आवचर्यमे डाल दिया . 
“वाह ! आप महानुभाव भी मेरे प्रति वही व्यवहार कर रहे है, जो व्यव- 
हार दक्षिण अफ्रीकामे जनरल स्मट्स मेरे प्रति करते थे । आप इस बात- 
से इनकार नही करते कि मेरी माँग न्‍्यायोचित है, किन्तु आप सरकार- 
की दृष्टिसे ऐसे कारण प्रस्तुत करते है, जिनका जवाब नही दिया जा 
सकता और जिनकी वजहसे आप मेरी वह माँग माननेसे असमर्थ है । मै 
अपनी माँग वापस छे छेता हूँ ।” 
गाधीने निश्चय हो “इण्डियन रीव्यू” से स्मट्स हारा लिखे गये उस लेख- 
को पढ़ रखा था, जिसमे उन्होने प्रथम विव्वयुद्धके दौरान लंदनमे कहा था 
कि में किसी भी भारतीय अधिकारीके अधीन सेवा करनेमें गर्वका अनुभव 
करूँगा वदतें वह अपने पदके लिए पूर्णत. कुझल हो | ग्राधीको इसके लिए 
किसी लिखित प्रमाणकी जावश्यकत्ता न थी । किसी भी ऐसे व्यक्तिके समान, जिसे 
कभी भी स्मद्सके निकट-संपर्कम आनेका अवसर मिला हो, उनकी भी स्मद्सके 
सबधम यही मान्यता वन गयी थी कि जातीय भेदभावसे ग्रस्त देशमे वे ही एक 
ऐसे विलक्षण व्यक्ति एवं राजनीतिन हैं, जो इससे सर्वथा मुक्त है । 
इसके अतिरिक्त गाधीकों यह भी मालूम था कि अपने देणमें भारतीयोकी 
आजादीके भी वे वडे समर्थक हैं। १९३१ में गोलमेज सम्मेलनके अवसरपर 
गाधी और वाइसराय दोनोने स्मट्सकी सहायता छी थी, यद्यपि उस समय वे 
किसी पदपर सही थे और किसी शैक्षिक आयोजनके सिलूसिलेमें ही उस समय 
उंग्लैण्ड आये हुए थे। नवंबर १९३१ में वाइसरायने उनसे अपील की थी कि वे 
किसी प्रकार ब्रिटिग राजनीतिज्ञोके 'दिमागम यह बात डाल दें” कि कोई सम- 
धोता न हो सकनेकी सूरतमे ब्रिटेन और भारत दोनोको द्षात्ति पहुँचे बिना 
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न रहेगी । इसने एक या दो दिनो बाद गाघौने उन्हें लिखा था 
मुझे आपका प्यारभरा पत्र विधिवत प्राप्त हुआ | अपनी आखिरी मुला 
बाहवे बाद मुसे यह विश्वास हो चरा ह कि गत सप्ताह आपने प्रसप्नता 
पूवक हमारी वार्तामें जो मैत्रीपूण हस्तक्षेप किया है, उसे आप आगे भी 
जारी रखेंगे । यदि आवश्यक हो तो आप उस समस्याके समाधानमें, 
जिसे आप उचित रूपसे विश्वके लिए महत्वपूण मानते हू, सहायता पढूँ 
चानेबे लिए फिलहाल दक्षिण अफ्रीका जाना स्थगित वर दें। 
विन्तु बतब्यवश स्मटसको अपने सकटग्रस्त देशको वापस लौट जाना पडा । 
चीघ्र ही उ्हे यह समात्रार मिला कि भारतक नये वाइसराय छाड विलिंगडनने 
गाधी तथा अन्य भारतीय नेताआको जेल्में डारू दिया ह। इसपर स्मठसने 
अगस्त १९३२ मैं लिखा 
यह तो मुझे कोरी मूखता और अजीब-सो बात रूगती हू वि एक ओर 
तो बाग्रेसवो जेलमें डालकर उदार विचारवालोको अपना विरोधी बना 
लिया जाय और दूसरी ओर नया सविधान प्रदान करनेका काम जागे 
बढाया तराय | आखिर इस सूरतमें इस सविधानवों छागू कौन बरेगा 
और इतकी सफ़ः्ताकी कोई जिम्मेदारी कौन छेगा ? म स्पष्ट प्रति 
क्रिया अथवा सख्त व्यवहारदी बात समझ सकता हूँ। म॑ कम्पबेल, 
बनरमन जसे छोगोकी भरोसा करनको न्यूताधिक उदारनीतिवी भी 
सराहना कर सकता हूँ। किन्तु यह शतानी क्या ह्‌ ? गाधी 
हारे सर्वोत्तम मित्र रहे है और आज भी है। उनके साथ वँसा हो व्यव 
हार होता चाहिए. ऐसे समयमें ऐसे शक्तिशाली भोर प्रभावशाली 
व्यत्तितों जेलमें रखना शक्तिवी क्तिनी बडी बरवादी हू । और गांधी 
जीके सहकारके बिना नये सविधानका सुचारुत्पसे चलना आरभतक 
नही हो सकता ।* 
हमटस भारत-सरकारकी कठिनातयोंकों भी कम करव॑ नहीं देखने थे । वे 
यह समलते थे वि भारत-सरकारकी यही समस्या ह वि क्सि तरह भारतवों 
आजाली देनेमें तेजी छायी जाय और इससे भारतवी एक्ताकों किसी प्रकारदा 
खतरा न पहुँचे । उहें कभी-कभी इसपर भी आइचय होता था कि आखिर *न 
दो विरोधी उद्देश्योम समझोता कैसे हो सकता ह ओर खुदसे यह सवाल करते भे 
दि भारतकी एक्ताकी चिन्तर करने पहले स्वय यूरोपपी एक्ताकी चिन्ता 
वर्यो नही वी जाती ओर भारतकी आजादीके लिए यह शत वर्यों रखी जाती हूं। 
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हर हालतमे वे चाहते थे कि ब्रिटिग राजनीतिज्ञ आजादीकी प्राथमिकता दें और 
इसे शीघ्रतासे प्रदान करनेका खत्तरा उठानेको तैयार हो जायें । उन्होंने अगस्त 
१९४१ में लॉर्ड लिनलिथगोकों लिखा था * 


अपने सम्पूर्ण निहित अर्थोके साथ भारत॒कों डोमिनियन स्टेट्स प्रदान 
करनेसे इनकार नही करना चाहिए, वल्कि इसे तत्काल मुक्त और उदार- 
रूपसे प्रदान कर देना चाहिए, क्योकि हर हालतमें यह अनिवार्य हो 
गया है । 
कुछ महीनोंके वाद उन्होने अपने एक अंग्रेज मिनको लिखा, “आखिर ब्रिटिश 
राजनीतिन कैम्पवेल-वनरमैनके साहसके साथ जीघ्रतासे काम क्यों नहीं कर पा 
रहें है ?” भारतीय मामलछोंमें युद्धफे दौरान भारतके राजसचिव और उनके मित्र 
एल० एस० एमरीसे हुए पत्राचारमे भी उनकी यही भावना दिखाई देती है । 
किर भी उन्हे भारतमे भारतीयोकी स्वत्तन्त्रताके समर्थन करने जौर दक्षिण 
अफ्रीकार्में उन्ही भारतीयोकी स्वतन्त्रतापर प्रतिबंध लूगानेकी नीतिका पालन 
' करनेमे जो विरोधाभास था, उसका सामना करना ही पडता था| अप्रैड १९४३ 
में पारित कुख्यात “पेगिंग ऐक्ट” में यही विरोधाभास प्रकट हुआ था। मैं यहाँ 
फिरसे उन जटिल आ्थिक, सामाजिक और मनोवैज्ञानिक परिस्थितियोका विएछेपण 
सही करूँगा, जिनके फलस्वरूप यह कानूत बस्तित्वमे आया था ?* बदि हिटलरका 
खतरा न पैदा हो गया होता तो स्मद्स जायद इससे निपटनेका कोई रास्ता 
निकालते । वे बडी मुश्किलोसे दक्षिण अफ्रीकाको हिटलरके विरुद्ध लड़नेके छिए 
तैयार कर सके थे । इसपर वहांके विरोध-पक्षने उन्हें अपने ही देशका शत्रु करार 
दे दिया थरा। उसने हिटलरके साथ पुथक्‌ श्ान्तिसंघि और राष्ट्रमण्डलसे संबंध 
भंग करनेकी माँग की थी। १९४३ के मच्यमें हुए आम चुनावके समय स्मट्सने 
उसकी यह चुनौती स्वीकार की और वे विजयी भी हुए । किन्तु इस विजयका 
मूत्य उन्हे पेगिग ऐक्टके रूपमे चुकाना पड़ा । उन्हें इस ऐक्टसे नफरत थी भौर वे 
इसका मुल्य चुकानेकों तैयार नही थे, किन्तु उन्होंने इसी विचारसे अपनेको सान्त्वना 
दे रखी थी कि इस ऐक्टकी अवधि केवल दो वर्षकी है। उन्हे आशा थी कि इस 
वीच थे भारतीयोके साथ स्थायी समझौता कर. लेंगे और इस प्रकार दक्षिण 
अफ्रोकाकी गृहनीतिको उसकी वैदेशिक नोतिके अनुरूप बनानेमें सफल हो जायेंगे। 
अर्पल १९४४ में नेंटाऊकी भारतीय जनताके नेता ए० आइ० काजी द्वारा सम- 
शौतेके लिए प्रस्तुत सभी प्रस्तावोकों उन्होने पूर्णत. स्वीकार कर छिया | ये सारे 
प्रस्ताव प्रीटोरिया समझौोतेके अत्यन्त स्पष्ट जब्दोमें लिखित अभिलेखमें पूर्णत 
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विहा है विन्यु हुभग्णिगं बेर सगभोगा सभी जर्पॉन्यित ने हो सर । स्मट्सरे 
विविरम सटापा़े किद्टियाने को हये पष्ट कर की शल्य हाजीर बे दिलों 
हिया। भी उतद्येशा जता रच तिया। 

मन अप पूराक्स शो घशगामरे दु राल परिणामोंपर कुछ उिस्तारस प्रिचार 
विया। बिल्तु अभा दंगे लियास मही अधिय शोज और िस्तारी आवश्यकता 
है। उदाहरण छिए मुषर इस बातशा सो जायायशा वहीं है वि औीटोरिया 
गमशीताय यष्ट हो जात बाह्य ड्गापर १९४६ मे सबूत राष्ट्रसपर्मे मारतीया 
और दाण अशीगाती परागरमें हुए सपपतर भी पटंगायत लता रहा ह 
उसमे गाधीजागी भूमिता कसी रहा &4 में बंबठ यही जाता हूँ हि स्मटथोी 
शाप जाती मत्रीफ़ा सबंध कभी यष्ट उ हो खगा । भारत और दातिश अपीतोये 
बोय गहरी होगी हुई सारकि बरायतूट उन स्मटयर प्राय अपना अभिगदां भेजा 
था। राष्ट्सपर्में दतण अपीयोी विएद्ध अभियोग छगातवे लिए नियुक्त भारतीय 
प्रतिनिधि श्रीमती पष्टित हो गांधीजीने एस संदेशवी बाहिका थी । उन्होंने स्मेटस 
से जापर बहा हि गांधीजीन मुप्त आपसे 'हाप मिलान और इस उद्दे्यमें आपतरा 
आचीर्वाद प्रात करो आदेच दिया है । 

इसके पूथ राष्ट्रराथरी साधारणसभामें श्रीमती पण्डितन दतिण अपीकापर 
भीषण प्रहार मरत हुए छ भाषण गिये थे। स्मट्स इन भाषणोकों धुन घुते थे । 
एसी द्वालवर्मे यदि व मनुष्य में हावर देवता होते, तभी उसको आशीर्वाद दे सकते 
थे । श्रीमती पण्डितग' एव-एप प्रहारसे वे तिलमिछा उठ थे | फिर भी उस समय 
उत्हाने अपने मित्रांकों जो पत्त ल्से हैं, उन्हें देखतेसे पता चछ जाता हू वि उनम 
पश्नपातवी भावना नहीं थी । राजनीतिज्ञ होनेवे नाते उन्हें जिन दु खद विरीपो्मे 
उलझना पडा था, उहें वे अच्छी तरह समझते थे। इतना ही नही 'इबेत और 
अ्वेत जातियोगे दो घ्ुवोम घटी और छटपटाती हुई इस दुनियाकी दु खद स्थिति 
से भी वे पूणत परिचित थे। आगे आतेवाछे महीनोम व दशिण अपीताकी 
अंग्माधय वठिनाइयारें जूझते रहे । श्वत और अश्वेतगी यह दारप समस्या वरा 
बर वनी ही रही, जो अन्तत उन्हें छे डूबी । उन्हें इस बातसे आरचय होता रहता 
था कि गाधोजी भारतवी भूमिपर एक समसामयिक सघपमे विस तरह सफलता 
प्राप्त करते जा रहे हैं। जब गाधीजीवी द्भु खद मृत्युका समाचार उन्हें मिला तो 
उनके मुहसे स्वत ये उद्गार निकछ पड़े 

मानव-जातिका सिरमौर उठ गया ह और हम भारतवा इस अपूरणीय 
क्षतिके साथ स्वय धोवअस्त हूं । 
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में उस दिनकी बांट जोह रहा हूँ, जब गाधीजीकी समस्त लिखित सामग्रीका 
भव्य संस्करण प्रस्तुत हो जायगा और उन्तकी इस विलक्षण एवं महान्‌ मैत्रीकी 
कथा स्वयं गांधीजीके पक्षसे उपस्थितकी जा सकेगी । 


१. देखिये उब्ल्यू० के दैनकाक - स्मद्स, साग २, द फील्ड्स आव फोर्स (कैम्ब्रिन १६६८), 
अध्याय, ७, २६ । 

२, बस्तुतः कैम््िजमें स्मट्सने दो सारतीय सुमलमानोौं श्राफताव अहमद खा और उसके 
भाई सुल्तान मुहम्मदसे दोस्ती की थी। 

३ तेन्दुलकर ' महात्मा, भाग ३, १० ११७। 

४, द अल आव हैलिफेक्स ' पुलनेस आव डेज ( लद॒न १६५७ ), १० १४८। 

५, इण/ड्यन रीव्यू , अक्तूबर १६१६, एृ० ७१४ । 

६. ये और आगेके उद्धरण 'स्मद्स : द फील्ड्स आव फोर्स पुस्तकके उप्त २६ वें अध्यायसे 
लिये गये हैं जिन्ममें सटीक सदर्भ दिये गये हैं । 

७ वही १० ४५७ । 

८, नयनतारश सहगल : प्रिजन ऐण्ड चाकलेट केक ( लद॒न १६५४ ), १० १६६ | 

६, स्मद्स लेट्से, भाग ८८, न० २१७, देनरी कूपरसे सौ० शुल्कतर्क, ११ दिसस्वर १६४८। 


डव्ल्यु० रीसेबवर्ग 


राजनोतिमें अहिसा 


भारतप इतिहासमें गाधीके महान कायवों देखते हुए स्वभावत यह प्र'न 
पूछनेका प्रोभन हो जाता हू कि गाधीके' राजनीतिक विचाराका हमारे ससारवी 
भावी व्यवस्थामें वहाँतक योगदान हो सकता हू अथवा इनका कोई योगदान हो 
भी सकता हू या नहीं। गाघीने अपने देशवी आजादीके लिए जो महान प्रयास 
किया, सभवत उसके भ्रति इस प्रश्न द्वारा पूण 'याय नही किया जा सवता क्यांकि 
भावी ससारमें स्ववत्रता सीमित हो जायगा और सामान्यत उसके स्थानपर राभी 
शाष्ट्रेके दीच विसी-न किसी प्रकारवे अन्योन्याश्रय सबंधवी प्रतिष्ठा हो जायगी 
किल्तु इस प्रटनका हम जो भी उत्तर देंगे, उसम भारतीय चिततन धारा और भार 
तीय दहानका विश्वकी भावों व्यवस्थापर पडनेवाछे प्रभाववा प्रमुख स्थान होगा । 
मुझे इसमें कोई सदेह नही ह कि इस दष्टिसे गाधाजीके अहिसा-सबंधी विचार 
अत्यधिक महत्वपूण हू । 

यद्यपि यह ठीक हू कि आजतक राष्ट्रोके थगड प्राय हमेशा ही टाक्ति द्वारा 
निबटाये गये हूं अर्थात जिहें अपने रास्तमें रोडा समझा गया ह्‌ उनके प्रति 
हिंसाका प्रयोग क्या गया हू क्न्तु आधुनिक प्राविधिक टष्तास्त्राशा अस्तित्व 
इस अपमाचजनक स्थिनिको बहुत दिलातक चलने सही द सकता + अतएवं भावी 
ससारमें एक समूहके स्वार्योको दूसरे समूहक स्वार्थकि विरुद्ध आगे बढ़ानेमें निश्चय 
ही दूसरे प्रकारके साधनाका प्रयोग करना होगा। इस स्थितिमें अहिसाक॑ विचारसे 
दा दिशाआम निर्णायक सहायता मिल सकतो ह । यह विचार पहले इस प्राचीन 
और विवादग्रस्त नारको हो उलट देता ह्‌ कि 'साध्य ही साधनोक॑ औचित्यका 
आधार होता ह । ' अहिसाके विचारके अनुसार साधनोका गुण हो आर्थात अच्छे 
उद्देश्योंदे लिए स्वय कष्ट उठा लेने और दूसराको किसा प्रकारका कष्ट न देनकों 
प्रवृत्ति ही साध्याकों औचित्य प्रदान करतो ह्‌। इसीस दूसरा निष्कष यह भी 
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निकलता हैं कि दुसरोकी, वहुसंस्यक छोगोकी सहमति प्राप्त करके ही हम विवेक- 
संगत रीतिसे अपने स्वार्थोकी रक्षा कर सकते है । 

हमारे वर्तमान युगमे राष्ट्रोक वीच उपस्थित कठिन समस्याओके समाधानके 
लिए अन्तरराष्ट्रीय संस्थाओ एवं अदालूतोके तिर्माणकी सामान्य प्रवृत्ति दिखाई देती 
है । निश्चय ही यह एक सही दिश्ञामे बढाया गया अच्छा कदम है । किन्तु आगे 
चलकर और खासकर अभी कुछ दिनोतक ऐसी संस्थाओकी प्रामाणिकतामे दो 
पक्षोमेंसे कोई एक पक्ष संदेह प्रकट करने लगेगा अथवा संघर्षकी किसी समस्यामे 
अन्य राष्ट्रीकी सामान्यत. कोई रुचि न होनेके कारण किसी भी ऐसी अन्तरराष्ट्रीय 
संस्थांका निर्णय व्यर्थ हो जायगा । ऐसी हालतोमे गाधीके निष्क्रिय प्रतिरोध या 
अहिंसाका विचार विवादग्रस्त समस्याकी ओर अधिकसे अधिक लोगोका ध्यान 
आकृष्ट करनेमे सहायक हो सकता है और इससे उस समस्याके तात्कालिक समा- 
धानकी अनिवार्यताको वल प्रदान किया जा सकता है, क्योकि गांधीको अहिसा- 
के विचारका आधार अत्यन्त तीब्र निजी सघर्प है जबकि किसी अन्तरराष्ट्रीय अदा- 
लतके निर्वेयक्तिक विचारमे वैसी कोई तीव्रता नही है । अतएव ऐसा प्रतीत होता 
है कि गाधीकी चिन्तन-पद्धतिसे भावी विश्वकी एक ऐसी राजनीतिक व्यवस्थाके 
निर्माणम प्रत्यक्ष सहायता मिल सकती है जिसमें कोई भी राष्ट्र परमाणु शक्ति 
सम्पन्न होनेकी अपेक्षा उनसे विहीन होकर अधिक सुरक्षित रह सकेगा और कोई 
भी राष्ट्र दूसरोके स्वार्थोकी उपेक्षा करनेके वजाय उन्तमे रुचि लेकर और सक्रिय 
सहयोग देकर अपने स्वार्थोकी रक्षा अधिक प्रभावी ढंगसे कर सकेगा"े गाधीने 
एक ऐसा अद्वितीय उदाहरण प्रस्तुत कर दिया हे, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
अहिसाके पूर्ण बहिष्कारके साथ अत्यन्त निष्ठापूर्वक चलाये गये निजी संधर्षसे 
भहान्‌ राजनीतिक सफलता प्राप्त की जा सकती है। हम सभी इस उदाहरणके 
लिए उनके त्रहणी है । 


डोरीथी कफ्रोफूट हाणकिन 


महात्मा गाधी 


चूँकि मुझे महात्मा ग्राधोजीको स्मृतिमें प्रकाशित होनवालो दस पुस्तवके 
लिए बुछ ल्सिनेवों कहा गया था अतएव स्वभावत म भारत और ससारवे 
लिए गाधीजी द्वारा किये गये कार्या, जीवनव प्रति उनके विशिष्ट दष्टिकोण और 
उनके द्वारा स्वाकृत विशिष्ट जीवन प्रणाल्लो एव उनके अभिऊूषित आंद' विश्वके 
सबधमे बहुत कुछ सोचने छगी । एसा करत समय मरा ध्यान स्वत ससारवी 
आदः कल्पनाओ और मनोराज्यके लप्णोपर चला गया । म सोचने लगी कि 
भ॑ इस मानेमें घड़ी भाग्यवान्‌ हैँ कि वम-से-क्म मेरा एक आदर्श विश्व जाज 
अस्तित्वमें आ गया हू ओर आजकी दुनियामें म जिस क्सी भी देलमे जाती हूं 
मुझे इसी जादश विश्वसे होकर गुजरना पडता हू । यह आदश विश्व वैानितो 
का विश्व है, जिसमें वे छोग छोरे-व” अणुओ एवं परगाणुआकी सरचनासे सम्बद्ध 
अत्यत आक्पक समस्याआ और सजीव पिण्डाम होनवाके उनवे व्यवहारका बडी 
तत्परतासे अध्ययन कर रह हूं । इस कायमें सभी दशोद्रे भौतिक शास्त्रवेत्ता, 
रासायनिक, रवोका अध्ययन करनेवाले वेनानिक जीवरसायाविद जौर जीव 
विचान-आस्त्री आवश्यक रूपसे भत्री भावसे परस्पर आावद्ध होऋर जित विषयामें 


उनकी तीज रुचि ह उनका अनुशीलुत वर रहे है । 
मेरा स्याल हू कि जब म आक्सफोडमें प्राकस्नातक छात्रा थो और अतियि 


प्राध्यापकोकों जिनमसे आज भी मुझे विशेष रूपस बाहर और डेबीकी याद 
आती हू, भाषण सुनते जाती थी, उसा रामय मुझे पहली बार अतरराष्ट्रीय वेता 
तिकोंके ससारके अस्तित्व पता चछा और २१ वषवी उम्रम गर्मीकी छुट्टियां 
हीडेलयग जानेपर मैन पहली बार इस ससारफमें प्रदश किया । मुझे आजतक उस 
उत्तेजनाकी स्मृति वनी हुई है, जिसका अनुमव मुझ पहली बार विल्शोमें जावर 
एक सुदर शहर और राक्फेलर फाउण्डशन द्वारा स्थापित महान्‌ विश्वविद्यालयवी 


१२० 
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उन गानदार इमारतोको देखनेपर हुआ था, जिनपर “जू लेवेंडिजे जीस्टे” का अभि- 
लेख उत्कीर्ण था। मै प्रोफेसर विक्टर गोल्डस्मिट और उनकी पत्नीके विशिष्ट 
मित्र डॉव्टर मेरी पोर्टरकी सलछाहपर हीडेलवर्ग गयी थी । वहाँ मेरा लक्ष्य रवा- 
वरिज्ञानका अध्ययन करना था । प्रोफेसर गोल्डस्मिट वुद्ध हो चुके थे । वे बडे ही 
सम्पन्न और विद्वान व्यक्ति थे। वे अपनी सम्पत्तिका कुछ भाग विश्वविद्यालयमें 
एक नये रवा विज्ञानशालाके भवन-निर्माणमे लगा रहें थे। उन्होंने कहा कि इसके 
बन जानेंपर में उसके मुख्य द्वारपर यह वाक्य लिखवाऊँगा “डाई क्रिस्टलोग्राफी 
इस्ट डाई कोनिगिन डर विसेत दॉप्टेन ।” उन्होंने अपने जीवनका अधिकाश भाग 
खोके विभिन्न पाइवोंके मापनमे ही व्यतीत किया था, किन्तु वे इसके अतिरिक्त 
प्राचोन इतिहासमे भी बडी रुचि रखते थे । अतएव मेरे पूर्व आये छात्रोंकों वे रवा- 
विज्ञानके साथ ही यूनानी भाषाकी शिक्षा भी देते थे । वे अपनी विनम्र स्वभाव- 
वाली वयस्का पत्नीके साथ शान्त जीवन-यापन कर रहे थे । 

इस ससारमे दूसरी वार में १९३६ में उस समय आयी, जब में डच वायो- 
केमिकल सोसाइटीकी एक सभामे शामिल हुई थी। इस सभामे जे० डी० वर्नालने 
रवा-विज्ञान और स्टेरोलोकी सरचनापर भाषण किया था । यह मेरे लिए वैज्ञा- 
निक दृष्टिसे अत्यन्त स्फूर्तिप्रद अवसर था, क्योकि इसी सभामे मैने यह जानकारी 
प्राप्त की कि एक्स-किरणोके विदलेषणात्मक मापनोसे ज्ञात हुए पहले सूरागोंसे ही 
कोलेस्टेरोलकी संरचनाके साक्ष्यका त्वरित पुनर्मुल्याड्धून होने लगा और उन 
विभिन्न यौन हार्मोनोकी संरचनाका भी अध्ययन हो सका, जिन्हें उसी समय पृथक्‌ 
किया जा सका था । इसी अवसरपर मुझे उन बहुतसे लोगोसे मिलतेका पहला 
मौका मिला, जिनके साथ मेरी मैत्री तभीसे चछी आ रही हैँ । इनमे यदि प्रोफेसर 
रजिका और प्रोफेसर वीजोवेट जैसे वयोवृद्ध और विख्यात्त छोग थे, तो कैरो- 
लाइन मेकगिलाऩी जैसे मेरी ही वयके स्नातक भी थे । 

१९३९ में पेनिसिलिन-संबंधी खोजके सिलसिलेमे अनुसन्धान-सक्षेत्रमे मे पूरी 
तरह उतर पडी । इसमे विभिन्न देगोंके वैज्ञानिकोने महत्त्वपूर्ण भूमिकाएँ अदा की 
थी । आक्सफोर्डम फ्लेमिंगके प्रथम पर्यवेक्षणोके वाद आस्ट्रेलियासे आये हुए 
प्लोरे और जर्मनीसे आये रूसीमूलके वैज्ञानिक चेनने सक्रिय अणुके पृथलकरण और 
चूहों तथा मनुष्योपर उसका परीक्षण प्रारंभ कर दिया था। युद्धके बीचमें यह्‌ 
समाचार मिला कि अमेरिकामे एक पेनिसिलितको रवेका रूप दिया जा चुका है। 
वहसे उसका एक नमूता विमानसे हमारे पास सेजा गया, जिससे हमने ऐसे रवोका 
विकास कर लिया, जो उसकी संरचताकी जानकारीके लिए पर्याप्त थे । जिस समय 


श्र 
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यह 'शोष चल रहा था, हम छोग इस परियोजनापर काम करनेवाए शोधर्क्ताआ 
के विभिन्न रामूहोवे बीच सूचनाओंके आदान प्रदानमें होनेवाे विलम्ब अथवा 
भान्तियास बड़े निराशसे नजर आते थे, फिर भी जब म आगे चलवर शोध 
कर्ताआंवे इन समूहोंते अमेरिकाम्में तथा अन्‍्यत्र मिली तो मने देखा कि प्रत्येक 
व्यक्ति जिसने इस शोपमें भाग छिया था, विशेष प्रसन्नतावेः साय उस सहकारी 
प्रयासके अनुभवकी याद कर रहा था । 

बहुत आगे चलकर मुझे आक्सफोडमें विटामिन बा, ३ पर हुए कायका विव 
रण ल्खिना पत्य । हमारी अपनी प्रयोगशालामें हो दूर-दूरबे अमेक वैज्ञानिक 
शोधकर्ता एकत्र थे | हमने वी, और उसके उत्पादावे सबधमें अवेक शोधलख 
प्रकाशित क्ये। ये छेख १५ विभिन्न नामासे प्रकाशित हुए ये । इससे कुछ लाग 
समझते थे कि हमारे यहाँ विभिन प्रकारवे महत्त्वपृण वज्ञानिक शोधोके लिए कई 
शोधकरताओकी एक स्थायी टीम काम कर रही ह, किन्तु वास्तविकता इससे बिल 
मुल भिन्न थी। कुछ नाम तो दूसरे विश्वविद्यालयोंके अत्यन्त स्वागतब्य सहकारस 
प्राप्त हो गये थे, किन्तु अधिकाश नाम तो उन घुमन्तू युवक शोषकर्ताओके थ, जो 
अभी छात्र ही थे ओर यूरोप, आस्ट्रेलिया अमेरिका, भारत, अफ्रीका और इगलड 
के दूसरे हिस्सोसे आये थे । उन्होनें एक गरभीर परियोजनाम वप दो वषतक बडी 
गरभौरतासे काय क्या था और उन्हें इसके लिए प्राय अत्यत अपर्यात्त अनुदान 
ही प्राप्त हुए थे / इनमसे केवल उन शोधकर्ताआंकों ही आविष्कारका भानदद प्राप्त 
हा सका था जो अततक वहाँ रह गये थे । उन्हें ही उत विलक्षण अणुओंके 
दशतका सौभाग्य प्राप्त हुआ, जिनके लिए वे इतने टिनासे परिश्रम कर रहें थ । 

इस अन्तरराष्ट्रीय वैतञानिक समाजके और भा अनेक पश्ोका वणन क्या जा 
सकता हूं। इस समय मरा मस्तिष्क इन्सुलिन रवोकी सरचनाका विस्तत विवरण 
प्राप्त करनेमें विशेष रूपसे लूगा हुआ है। यदि म क्षणभर रुकवर इस विपयपर 
विचार कहूँ पो मुझे उन अनेक छोगांकी स्मृतियाँ होने छगेंगी, जिनसे मने इन 
रोबे सबधम बातचांत वी ह। म ठोरण्टो स्थित स्काटको याद करने छगूगो 
जिन्होने यह पता लगाया था कि इन रवोके विकासके लिए जस्ता आवश्यक हूं। 
मुझे डेमावकि इिलिप्क्‍कलकी याद आयेगी, जिन्होव रवाकों तयार वरनेकी वह 
प्रविधि निकाली थी जिसका आजकल हम साम्रान्यत प्रयोग करत हू। मं इस 
सिलसिल्ेमें कम्ब्रिजसे प्राप्त पेड सगरवी उन्त चिट्ठियाकों भो नहीं भूछ सकती जिनम 
ऐमिनो ऐसिड अनुक्रमको क्रमश स्पष्ट किया गया था। इसके आगे मुझे पोकिगरे 
उन युवक रासायनिकोकी भी याद आ जायगी, जिन्होगे कहा था कि "जया आप 
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हिंटके कमरोमें मिली था! उस समय हम लोग वहाँ कुछ स्सी इतिहासकारोब 
आगमनतरी अ्रतोक्षा कर रहे थे । मैंने हालमें ही रखे प्राप्त तिमजण अस्वीकार 
बर दिया था। में इसी सबधमें चर्चा करते हुए कह रही थी कि म॑ काम करता 
चाहती हैं, राजनोतिमें नहीं फेंसना चाहती । राधाइृष्णनूवे इसे सुत लिया और 
मुझसे कहा “तुम्हें वहाँ जावा चाहिए । व अच्छे लोग ह्‌ और कोई उनकी खाल 
सहायता नही कर रहा है ।”” इसपर मन कहा कि दूसरी कार निमत्रण मिलतपर 
में अवश्य जांऊँगो । 

यह एक विचित्र बात हूँ कि अपने तिवक और निणयव विरुद्ध -यक्ति प्रचार 
का कैसा शिकार वन जाता ह। रूस जातम मुझ इसलिए हिचक होने लगी कि 
कही वह जगह मुझे आतंक राज्य होनके कारण अग्रिय न छमने छगे । लोह 
आवरण ! के पीछे छिप प्रायकी पहली झलक मिलते हो मेरी बह धारणा बिल्कुल 
बदल गयी । जिस समय हम वहाँ विमानसे उतरे, हमार तांन मित्रान, जो सभी 
जीव रसायनवत्ता थे, नगे सिर हवाई अडडेकी चारदांवारांपर युके हुए हाय 
हिलाकर हमारा स्वागत क्या । इसके बाद हर तरहकी विनांदपूण धटनाएं घटी 
जिनका मरते कभा कल्पना भा ने की थी और फ़िर कभी भी रूस मुझ कोई बद 
या शत्रु-दश ने छगा । 

फिर कई वष बाद मे डॉक्टर राधाह्ृष्णनस दिल्लीमें मिली । इस समयतक 
हमारे लिए रुसके साथ मैत्री मानी हुई बात हो चुवी थी अब हमारा ध्यान 
अनिवायत चीनकी ओर जाता था। चीनसे क्षोभकारव समावार मिल रह थे। 
इस स्थितिमें चोनके छोगाको अच्छाईके हमार पुरान अनुभव ही बार-बार हमार 
सामने आते थे और हम उनके घुभ उद्देश्योपर विचार करने लगते थे । जहाँतक 
हमारी जानकारी थी, हमें वियतवामर्म अमेरिका जिस तरहका “निवारक युद्ध 
चला रहा है, उस वरहकी कोई युद्धात्मक कारखवाई चीनके खिलाफ भी शुरूकर 
देनेका कोई ओचित्य मजर मही आता था। १९६७ के उत दिनोगें त॒क्ारकी 
स्थितिका णसा हम अनुभव हो रहा था, वह अत्यत्त दु खजनक था। उस समय 
भारतम दुर्भिक्ष पडा हुआ था ! ऐसी हालतम वियतनामर्में होनेवाली मानवदत 
विनाशलोला और भी भीयण लग रही थी । आग चलकर मद्गासमें यह समाचार 
मिला कि अमेरिकी सेनाआन दक्षिणी वियतनामक्े एक बहुत बडे क्षेत्रकों विलछुछ 
वरबाद कर दिया ह । म वह्पना वरने छगी जस वियतनामत्रें समान हा दर्षिणा 
भारतके भी हरे भरे चावलके खेत नष्ट कर दिये गये हों। एक क्षण लिए 
इन्सुलिनकी सरवनापर विचार करना अस्रभव छगन लगा । 


श्र४ 
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भारतमें और खासकर दक्षिण भारतमे हमे वार-वार गाधीजीकी याद आती 
थी । अब तो कोई भी कही भी गाधीजीके जीवन और कार्योपर विचार किये 
विना युद्ध और गान्ति, हिंसा और अहिंसाकी समस्याओंपर विचार ही नहीं कर 
सकता था । यहाँ देहातोके इस झान्‍्त वातावरणमे तो लोगोके जीवनपर उनका 
प्रभाव सबसे गम्भीर रूपमे परिलक्षित होता था। खासकर गाघीग्रामके उस 
सामुदायिक जीवनमें, जो अनेक दृष्टिपोसे एक आदर्श समुदाय है, गाघीजीके प्रभाव- 
को स्पष्टतम रूपमे देखा जा सकता हैं | गाधीग्रामको आजकल सामान्यत “ग्रामीण 
विः्वविद्यालय” कहते हैँ, किन्तु यह कहना सुश्किल है कि इससे उसके सही स्वरूपका 
पत्ता चल जाता हैं। सभवत, इसे “देहातोके शिक्षण, कृषि, चिकित्सा-व्यवस्था 
और स्वास्थ्यसे सम्बद्ध विभिन्‍न संस्थाओका संघ” कहना अधिक उपयुक्त होगा । 
नीली सिमुलाई और कोदाई पहाड़ियोके चरण देशमें स्थित छोटेसे क्षेत्रमे छोटी- 
छोटी इमारतोसे सजा हुआ गाघीग्राम बहुत ही सुन्दर स्थान है । इमारतें 
बहुत ही मामूठी किस्मकी सीधी-सादी है । उनमे बहुतोपर तो अभी भी बाँसो 
और ताडके पत्तोकी छाजन पडी हुई है । यहाँके सभी छात्र और अध्यापक ग्राम" 
जीवनमे भाग लेनेकी शिक्षा प्राप्त करते है और कृषि तथा ग्रामीण शिल्पोके 
विकासका प्रयत्न करते है । धीरे-धीरे प्रयोगगालाओके निर्माण और विकासके 
साथ-साथ ये लोग गंभीर वैज्ञानिक कार्यका भी विकास करते जा रहे है । इस 
संस्थाके संस्थापकोने गाधीजीके प्रभावके अनुरूप “अपने देशकी सामाजिक व्यवस्था- 
के पुर्ननिर्माण तथा एक वर्गहीन और जातिहीन समाजकी रचनाका कार्य” शुरू 
किया है। इसके उद्घाटनके अवसरपर गांवीजीने यह सदेश भेजा था “जहाँ 
सत्यको प्रतिष्ठा होती है, वहाँ सफलता अपने-आप आती है ।” उन छोगोने कहा 
कि यह संदेशमात्र जाक्षीर्वाद नही हैं । इसमे चुनौतो भी दी गयी है । 
मैने गाधीग्रामके छात्रोंको संबोधित करते हुए पहले तो वैज्ञानिक कार्योकी 
चर्चा की फिर कहा कि मुझे भी छात्रावस्थामें गाधीजीका दर्शन प्राप्त करनेका 
सौभाग्य मिछा है । १९३१ में जिस समय गाथीजी लंदन-चर्चमे उपदेश देने गये 
थे, में भी उत्तका भाषण सुननेके लिए वहाँ उपस्थित थी । मैं अभी भी उन्हें वहाँ 
भाषण करते हुए देख रही हूँ, किन्तु मुझे यह कहते हुए रूज्जाका अनुभव हो रहा 
है कि गाधीजी द्वारा कही गयी उस समयको वाते मुझे आज याद नही रह गयी 
है । मैंने अपने जीवनकी एक बहुत बादकी घटनाका भी जिक्र किया । १९५३ से 
मेरे पति उत्तरी नाइजेरियाकी यात्रा कर रहे थे और इवबादान विश्वविद्यालयमे 
उनके भाषणोका क्रम चछ रहा था| उस समय में भी उनके साथ थी । भाषणके 
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बाद शसित फिल्में दिलायी जाती थी । इतमेंसे “भाव जाव टाइम [ समयतरी 
प्रगति )” शीपक एक फ़िल्मत्रें अन्तग्रत भारतीय स्ववाजताकी क्‍या अस्तुत को 
गयी थी। एक गाँव इसे देसनेके लिए छुछे मेदानमें स्थियो, बच्चों और पुरुपाकी 
भाती भोड एकत्र ची। फिल्ममे ज्या ही कथाका वह चरमोत्कप आया, जिसमें 
गाधीजी गोली खावर जमौतपर गिर गये थे, सभी दशक यह दृश्य देखकर विच 
छित्त हो उठे । उतमें पोस़्वी लहर दोड गयी। हेसा छगा जय उस समयतक 
उन्हें यह पता ही न था कि गाधोजी आज दुनियामें मही हैं, और आज ही उन्होन 
अपने एक मित्र ओर नेताकों खो दिया हू । 

यही हमारे सामते एक बडा समस्या आती है। गाधीजों मर चुके है और 
उत्तरी विक्षाएँ भूलती जा रही ह ।'भरदि आज हमें दुनियरी समत्याओशा मा 
घान वरना हू ती हमें उनके शब्टो, कार्यों और उनके द्वारा प्रस्तुत उदाहरणीपर 
फिरसे विच्चार करता आवश्यक हु वे जीवनमर राष्ट्रवादी रहे । उन्होंने भारत 
व? आनादीके! लिए काय किया। आन यदि वे फीवित होत ता अपनो आजीदोज 
लिए लड़नवाले छोटे छोटे राष्ट्रीकी भावनाओकोो उहान निश्चय ही अच्छी तरह 
समझा होता । उनवा अहसास विन्वास था और उन्होन किसी दिसी तरीकेसें 
बरोडा लोगोकी भहिसार रास्तेपर चलानेम सफलता आस की थी । आज सर्वाधिक 
शक्तिसस्पन्न राष्ट्रा द्वार भीयणतस हिंसक साधतांका अयोग किया जा रहा है । 
उनकी क्सीसे कोई भय नही रह गया है। क्सी-म किसां तरह भाज हमें उन 
करोड! लोगाके टिए जो अपने उन लदयोकी पू्तिवे लिए जितकी पूर्ति स्वव गाधी 
जीव भी उद्देश्य रहा हैं, गृंद्धकी समाप्त करतेका तरीका खोज निवालना हू । फिर 
बह तरीका चाहे गाधीवादी हो या अय कोई ) यह रास्ता निश्चय ही हिंसावा 
रास्‍्त्ता नही हा सकता | ग्राधीजीका विश्वास सरलतम जीवनसे श्राप्त हानवाढ्े 
सौख्यमें भों था। हम वेमन्से कम इतना तो कर ही डालता है कि ससारबे 
पत्येक व्यक्तिकी सीभे-सादे सरल जीवनका यह सुस्र वो उपलब हो जाय । इसके 
लिए अथक बचानिक प्रयास अपेखित हू । केवल श्रीटीवकी तमत्या जी हमेस्थाओं 
को हठ वर छेनेसे हो यह समव ते ही सकेगा । इसे महात्‌ कार्यके लिए सारे 
ससारते यूवक वतानिकावी शारीरिक और टियागी सहायता हमर छेहम है, बते 
उन्हें एक साथ मिलकर वार्य करनेवा अवसर आप हो जाय । मरी कोई किन 
लक्ष्य नेही ह। अपनी-अपती रचिके अनुकृछ परियोजताओंपर बाण करनवाल 
बेहालिकीम तो पारस्परिक मेत्रौका विकास बडी आसानीसे हो जाता है । 
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१९२६ में जूनके महीनेमे एक दिन प्रात काल मैं जामिया मिल्लिया इस्ला- 
मियाके अपने तीत्त साथियोके साथ गांधीजीसे मिलने सावरमती आश्रम गया 
था। हम लोग इसके एक दिन पूर्व रातमे काफी देरसे वहाँ पहुँचे थे और हम 
लोगोंके वहाँ ठहरनेकी व्यवस्था जल्दीमे की गयी थी । हमसे कहा गया कि हम 
लोगोका सुवहका भोजन गांधीजीकी झोपड़ीमे ही होगा । हम लोग वहाँ जाकर 
चारकी कतारमे बैठ गये । सामने रसोई-घर था और वा हम लोगोको भोजन 
परोस रही थी । इतनेमे हमने पीछेसे एक आवाज सुनी ; 

“वाह कितना अच्छा 

हमने जो पीछे मुडकर देखा तो गांधीजी हमारी ओर चले आ रहे थे। वे 
आये और अपनी खाटपर बैठ गये । उनके होठोपर मुस्कान थी और वे बडे ही 
भव्य लग रहे थे। वे हमसे हेस-हँंसकर इस तरह वातें करने लगे, जँसे थे हमे 
वरसेसे जानते है । 

जर्मनीमें गाधीजीकी बड़ी चर्चा थी और उनके संबंध रोम्याँ रोलाँने जो 
पुस्तक लिखी थी, उसकी बड़ी बिक्री होती थी। मैने वहाँ रहते समय स्वयं उनपर 
एक किताब लिखकर प्रकाशित की थी और उनके अहिसाके संबंधम भाषण भी किये 
थे। किन्तु उनसे मेरी यह पहली मुलाकात थी। में आश्रममें दो-तीन दिन रहा । 
इस वीच मेरी उनसे काफी लंबी वार्ता हुई । में जामिया मिल्लियामे काम करने- 
के लिए वचनवद्ध हो चुका था। इस कक्नण मुझे हकीस अजमल खाँ, डॉक्टर 
अन्सारी, भौलाना मुहम्मद अली, मौलाना अबुल कझाम आजाद जैसे अनेक 
विर्यात व्यक्तियोके घनिष्ठ सपर्कमे आनेका मौका मिला। स्वभावत्त: में यह जानते- 

के लिए बडा उत्सुक था कि मुझे इन व्यक्तियोंसे कितनी सहायता और कैसा मार्ग- 
दर्शन प्राप्त हो सकेगा और किस तरीकेसे काम करनेसे अच्छा-से-अच्छा परिणाम 
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जिन विशिष्ट वाय-कलापरि माध्यमसे काई “यक्ति अपने वथुजनारी संवावरता 
ह, वे स्वभावत देश और वाछ द्वारा प्रभावित होते रहते ह । जिन साघनोको वह 
अपनाता हू उनवा मूल्यादुन केवल उन्हीं आधारपर नहीं होना चाहिए। 
साधनोको उन परिस्थितियासे अलग करके देखना गठत हू जिनमें व अपनाय 
जाते हू । महापुर्षकि सबंधमें तो इसका ध्याव रखना और भी आवश्यक हू । 
उदाहरणे लिए, गाधीजीके अनबन उनते इस विश्वास अग थे कि साध्योवी 
पवित्रता दृदयवी पविश्नतापर निभर होती ह। अत यदि उन्हें अपने विसी 
महत्त्वपूर्ण उद्देश्यमें सफ्लता नहीं मिलो ता इसका वारण यही हू कि वे स्वय 
उतने पविश्र नही थे । एवं साधनवे' रुपमें अनरत्र करनेदरी राय व बेवलछ उन 
व्यक्तियाको दे सकते थे, जो अपनेपर पूण नियञ्रण प्राप्त करनी इच्छव हा किसी 
लप्ष्यकी प्राप्तिते साधनरे रूपमें अनशनको उन्होने वेवल अपने लिए रख छोड़ा 
था, षयोकि उन्हें दृसरा द्वारा इसके दुरुपयोगका खतरा स्पष्ट था। आज जो लोग 
गाधीजीकी स्मृतिको सजीव बनाये रखना चाहते ह उन्हें गाधीजीवे अनशनावे 
वारणो और अवसरोको याद रखनेवी उतनी जरूरत नहीं ह, जितनी इस बातवों 
याद रखनेकी है कि शक्ति और सत्ता उन छोगोकों भ्रष्ट कर देगी जिनमें इसे 
न्यायाचित ढगसे और उत उद्देश्याके लिए जिनके लिए व्नका प्रयोग होना चाहिए 


नियोजित करनेकी पर्याप्त पवित्रता नहीं है । जा लोग सत्तास्ट होनेकी महत्वा 
काक्षा रखते है उन्हें, उद्देश्यांकी वह पवित्रता प्राप्त करनेवी कोशिश करनी चाहिए 


जिसवा इतना ऊँचा उदाहरण गाधीजीने प्रस्तुत किया था। उनसे इस पवित्रता 
की माँग उन लोगोको भी करनी चाहिए जो उन्हें सत्तावढ बनात € । 

जिस अहिसाका भ्राधीजीने इतने आम्रहसे उपलेश और इतनी दढतासे पालन 
किया उसके प्रति हम वेवल शाब्दिक श्रद्धा व्यक्त करने रह जाते हैं और इस 
तरहके सवाल उठाते हू जिसस अहिंसा अव्यवहाय लगने छगे। अगर हम यह 
भी मान लें कि अहिसा ऐस झत्रुके विरुद्ध प्रभावहीन हो जाती ह जो घातक 
”स्त्रांसि सज्ज होकर हमपर भ्रहार करनेको तयार हैं, ता क्‍या व्से हम अपने 
पारस्परिक सवधामें भी व्यवहारमें नही छा सकते ? क्या हम यह भी भूल जायेंग 
कि अहिसा उदारता, विश्वालद्ृदयता, साहस और नतिकणक्तिका ही बाह्य 
स्वरूप है? जवतक' नैतिक विधानवी सव्भे्ठता स्वीकार कीजा रही ह, च्न 
सदगुणोंका विकास हर समय और हर जगह होना ही चाहिए। हमारे जरा दशमें, 
जहाँ शान्ति और सहकार धाय धर्म, भाषा और सस्हृतिकी अनैक्ताओंके प्रति 
सहिष्णुतापर हो पूणद तिभर है इव सदृगुणाका विक्रास ने वेवक जीवनकी 
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गरिमाकी रक्षाके छिए ही, अपितु अपने अस्तित्वके लिए भी आवश्यक है । 
हम जानते है कि गांधीजी नैतिक विधानमें विश्वास करते थे और सत्याग्रह 
इस विश्वासको प्रकट करनेका उतका साधन था। दक्षिण अफ्रीकाके जातिभेद 
और भारतमे ब्रिटिश शासनने उनके सत्याग्रहको एक ऐतिहासिक स्वरूप प्रदान 
कर दिया, किन्तु यदि हमे यह समझना है कि इसका प्रयोग विभिन्न परिस्थितियोंमे 
कैसे किया जा सकता है तो हमें इसकी विभिष्ट राजनीतिक अभिव्यक्तियोसे आगे 
वढकर सोचना होगा । आधारभूत सिद्धान्त यह है कि सत्य और न्यायकी प्रतिष्ठा 
नैतिक जागरूकताकों सतत तीज बनाये रखनेसे ही संभव है। नैतिक जागरूकता 
शक्तिके प्रयोग अथवा शासन द्वारा नहीं पैदा की जा सकती । मनुष्योमे इसकी 
प्रेरणा तभी हो सकती है, जव उन्हे अपनेको स्वतन्त्र माननेकी दिक्षा दी जाय 
और यह बताया जाय कि वे स्वतन्त्र रूपमे नैतिक विधालकी अधीनता स्वीकार 
करें और स्वय तदनुसार आचरण करें। सिद्धान्तत, यह वात सररू और सामान्य 
मालूम होती है, किन्तु हम ज्योही इसके व्यावहारिक पक्षोपर विचार करने लगते 
है, हमारा मस्तिष्क इसकी विजञालतासे आक्रान्त हो उठता हैं । उस स्वतन्त्र नैतिक 
व्यक्तिको, जो दूसरोमे भी नैतिक विधानकी अपेक्षाओके प्रति अपने ही समान 
सर्वेदनशीलूता जागरित करना चाहता है, स्वयं अपने लक्ष्योकी प्राप्तिके लछिए 
शक्ति-प्रयोग करनेकी अपनो आन्तरिक इच्छाका पूर्णत, मूलोच्छेद करना होगा । 
अपने प्रति अरधयंवान्‌ होते हुए भी उसे दूसरोके प्रति असीम धैर्यका परिचय देना 
होगा । उसे चरावर यह विचार करना होगा कि सच्ची नैतिक जागरूकता पैदा 
करनी होगी और जहाँ वह मौजूद हो, वहाँ उसे दृढ़ करनेके लिए कौनसे साधन 
सर्वोत्तम होगे और इसे आत्माभिव्यक्तिके अवसर देकर किस प्रकार अधिकसे 
अधिक सचेत एवं प्रभावी ढंगसे कारगर वनाया जाय | एक प्रकारके त्यागसे ही 
यह संभव हो सकता है। इसके लिए नेतामे उन लोगो द्वारा मार्ग-दर्शन प्राप्त 
करनेकी इच्छा पंदा हो जाती है, जिनका उसे नेतृत्व करना होता है। इसमें 
आत्म-यसीक्षणका एक ऐसा सिल्‍ूसिला शुरू हो जाता है, जिसमें पद-प्रतिष्ठाका 
कोई विचार ही नहीं रह जाता ओर पंक्तिमें जो प्रथम होता है, वही अपनेको 

सबसे अन्तमें रखना पसंद करता है । 

हम शायद वडो सरलूतासे यह भी मान छेते है कि व्यवहारको सिद्धान्तके 
अनुल्य होना चाहिए। किन्तु अपने संपूर्ण जीवनको व्यवहार और सिद्धान्तके 
तादात्म्यका उदाहरण बना देनेके लिए अपेक्षित निष्ठा कितने लछोगोमें पायी जाती 
हैं ? गाधीजीने इस तादात्म्यको पूरी तरह स्थापित करनेका प्रयत्न किया था। 
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उतके जीवत, उनवी वेश भूषा, उनके खान-पान और उनके दनित' जीवनक्रमको 
ब्योरैवार देखनेसे हा यह स्पष्ट हो जायगा । किन्तु इससे भी ज्यादा महत्त्वकी चीज 
अपने सहकमभिग्नाके प्रति उनकी अभिवृत्ति ह। क्योकि इसकी उप्रेसा कर देतकी 
सभावना बरावर वनी रहती ह। इसके छिए अधिकाधिक वचनबद्धता और उद्देश्य 
निष्ठता अप॑क्षित होती हैं । निष्ठावान लांग केवल झब्टसि सन्तुष्ट नही होते व काम 
करना चाहते हैँ---ऐसा काम, जिसे गाधीजी रचनात्मक ' कहते थे। “रचना 
त्मक' काय” का एक पक्ष तो स्वयं काय ही होता ह और दूसरा पल वह कोय 
क्रमेंवाल्य व्यक्ति होता है, जिसपर उस कार्यके निष्पादनकी विशिष्टता निमर 
करती हू। गाधीजीवे वयत्क जीवनका प्रत्येक क्षण और छोटासे छोटा काम अपने 
विश्वासकी व्यवहाश्म लानेके लिए किये गये प्रयासका ज्वलन्त प्रमाण ह। वे 
जानते थे कि दूसराम निष्ठा पैदा क्रनेका एकमात्र तरीका स्वयं निष्ठावान होता 
है । गाघीजी जिस निषछ्ठासे अपना काय करते थे उसोको देखकर मुझ भी अपने 
कायम तिष्ठा पैदा हुई और म समझता हू कि दूसरे वहुतसे छोगांक्ो भी अपने 
बर्यके प्रति गाधीजीसे एसी ही प्रेरणा मिली होगी । निश्चय ही उन्हान अपने 
सामध्यभर बुछ उठा न रखा होगा, क््याकि ग्राधोजी उनके सामते कैवल अपना 
महान्‌ उदाहरण ही नहीं प्रस्तुत करते थे, वल्कि उन्हें एक नतिक व्यक्तिवे रपमें 
नतिक विधानकी अघीनता स्वीकार करते हुए स्वतत्र रूपसे काम बरनेकी चुनोतो 
भी दे देते थे । गाधीजीका कोई विशिष्ट “रचनात्मक काय आगे चलकर धाहे 
इतिहासकी वस्तु भछे ही बत जाय, विन्छु मनुष्योवा जिस रूपमें उन्होंने विर्माण 
क्या था, उसका समसामयिक महत्व वरावर बदा रहेगा। 

इस समय हमार लिए इसी तथ्यकों याद रसना सर्वाधिक आवश्यक हूं । एक 
स्वदज राष्ट्रके स्पमें, जिसकी अपनी स्वतस्त्र सरकार है हमें एक ऐसे नेतृत्वका 
निर्माण करना चाहिए, जो सत्तापर निभर म होकर रचेनात्मर काय और एसे 
मनुष्यावे निर्माणके प्रति अपनी निष्ठा द्वारा अजित प्रतिष्टापर निभर हो, जा हस 
महान कायवों पीढी-दर-पीढ़ी बढाते जायें । 


श१३ 


होमर ए० जैक 


सोहनदास करमचंद गांधी और मार्टिन लूथर किंग जूनियर 


संसार मोहनदास करमचद गांधीकी जन्मझती उन मूल्योको प्रोत्साहित करके 
सर्वोत्तम विधिसे मना सकता है, जिनके लिए वे जिये और मरे ।” गाधीकी सबसे 
वडी विरासत सत्याग्रह हैं. जिससे उन्होने भारतकी राजनीतिक स्वतन्त्रताके सफल 
अभियानका नेतृत्व किया था। सत्याग्रह ( आत्मशक्ति या अहिसक प्रत्यक्ष कारर- 
वाई) वह विरासत है, जिसका गांधीके वाद आनेवाले युगमे अनेक क्षेत्रोमे उपयोग 
और विकास किया जा रहा है । इस विरासतका सबसे ज्वलन्त उदाहरण और 
साकाररूप डॉक्टर मार्टिन लूथर किंग जूनियरके व्यक्तित्व और कतृ त्वमे मिलता 
है| गाधीकी जन्मशत्ीके अवसरपर ही डॉक्टर किंग्रकी हुई हत्यासे इन दो महान्‌ 
विश्वनेताओके पारस्परिक सादृह्य और संबधपर विचार-विमर्ण करनेकी बडी प्रेरणा 
मिलती है । 

मोहनदास करमचंद गाधी और माठित छूथर किंग जूनियर दोनोके जीवनमे 
कई समानान्तर विशेषताएँ स्पष्ट रूपसे दिखाई देती हे । दोनो अब्वेत थे । दोनोका 
आविर्भाव अपनी जनताके मध्यवर्गम हुआ था। दोनो पूर्णत्त सुशिक्षित थे । दोनो- 
ने शादी की थी । दोनोकी चार सन्ताने थी ( गाधीकी सभी सन्ताने पुत्र थी जब 
कि किगकी दो सन्‍्ताने पत्र थी )। दोतोने ही सत्याग्रह द्वारा विशारू राजनीतिक 
आन्दोलनोका नेतृत्व किया था । दोनोने कोई सरकारी पद नही स्वीकार किया 
था, किन्तु अपने समयके किसी भी निर्वाचित राजनेताकी अपेक्षा उनकी शक्ति 
और महिमा कट्दी अधिक थी और दोनोको उनसे कही अधिक श्रद्धा और लोकप्रियता 
प्राप्त हुई थी । दोनोमे करिश्मा कर दिखानेकी अद्भुत प्रतिभा थी। यह एक बड़ी 
विउ्म्वना रही कि अहिंसाके इन दोनो पुजारियोकों गोली खाफर मरना पड़ा। 
दोनोको अपने जीवनके समान हो अपनी मुत्युसे भी अपने युगफ़ा सर्वश्रेष्ठ मानवता- 
वादी होनेकी मान्यता प्राप्त हुई । उनके निधनपर सारा ससार समान रूपसे विच- 
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हित एव छुणघ हो उठा। दोनाका निधन सपर्पके मध्य हुआ और मृत्युय पूय दोना 
भो गरिजयरी अप्रेशा निराणाती हो अनुभूति हुई था । 

फिर भी गांधी और किगये जीवनमें पूण साहय नहीं था। गाधो एवियाई 
थे, यध्पि उात जीवनरे बई दरव अफ्रीज़ामें काम बरते हुए बात थे । व कभी 
अमेरिका नहीं आय थे । हिंग अफ्रीकी मूलर होने हुए भी अमेरिवन थे ॥ उन्हाने 
अप्रीया और भारतवी भी यात्रा वी थी। गाघी भविष्यकी ओर देखनवाछे व्यक्ति 
ये, फिर भी व स्पष्टत जरकि उन्नोसवी चता ठीय मनुष्य थे किय बीसवी ताल 
के व्यक्ति थे। उनके जीवन-वालकी युगपत स्थिति २० वर्षो थी किंगवा 
जम १९२९ में और निधन १९६८ में हुआ | उनका एक्ड्रूसरस कभी मुलाशत 
नही हुई और न उनमें कभी कोई पत्राचार ही हुआ। दानाके अपने वई मित्र थ। 
किंग को स्टुअट मल्सत और अमिय चक््वर्तों जमे मित्राकी पूरी जातरारी थी 
किन्तु गाधोवों अपनी मृयुतक शायद यह जानकारी नही हो सकी था कि उनका 
एवं बीस वषवी उम्नवाला बडा मित्र क्गिके रूपमें अमेरिका्में वतमान हु ! गाधो 
हिन्दू थे और किंग ईसाई । गाधी वकोल थे, क्गि पादरी । गाधी ७८ वपतक 
जीवित रहे, जब कि किगका जीवन ३९ वषकी अल्पवयम ही समाप्त हा गया। 
गाधी अपने राष्ट्रमें बहुसख्यक जनताके नेता थे किंग अल्पसंख्यक समुदायके नेता 
थे । गांधीवा आदर सारे ससारमें होता था किन्तु नोबेल शान्ति-पुरस्कार किंगकों 
ही मिला । यह ठीक हें कि इसमेंसे क्सिका भी कोई उत्तराधिकारी होता मुश्किल 
था, फिर भी किगने सदन क्रिश्वियन लोडरशिप का फन्सवे' अध्यश्षपदके लिए अपने 
उत्तराधिकारीका चुनाव क्या था और उनकी मृत्युके तत्काल वाद डावटर राल्फ 
डेविड ऐवरनाथीने इस पदको संभाल भी लिया विन्‍्तु, गाधीने अपने उत्तराधिकारी 
के रूपमें किसीयो तयार सही क्या। उनकी मृत्युके दस साल बाद विनोबा भावे 
सामने आये जिन्हें एक प्रकारसे गाधीका उत्तराधिकारी कहा जा सकता हू | 
“हुब्शियोंके माध्यमसे” 

गाधीवे जीवनकालम समय-समयपर अनेक अमेरिवी हब्थियाने भारत आकर 
उनसे मुलाकात वी थी ! १९३७ म केल्प्स-स्टोक्स फण्डके सचालक डाक्टर चनिंग 
डोबियाध और मारहाउस्त कॉलिजके तत्कालीन अध्यक्ष डावटर बेंजामित मेज 
( जिन्‍्होने किगक लिए अन्त्यष्टि पाठ पढा था ) ग्राघीस मिले थे । उनके साशात्वार 
और लबी बातचीतका विवरण गाधीके पत्र हरिजनमें शब्दश छपा था। उन्होने 
गाधीसे पूछा था कि “आप अमेरिकी हक्णियात भविष्यके सबधमें क्या सदेश 
दंगे ” ग्राधीते इसका उत्तर इन टाब्दा्में दिया था 
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उस सत्यके साथ, जो हमेशा उनके पक्षमे है, यदि उन्होंने एकमात्र अहिंसा- 
को ही अपना शस्त्र वताया और उसका कारगर ढंगसे उपयोग किया तो 
उज्ज्वल भविष्य सुनिश्चित हैं । 
इससे एक वर्ष पूर्व डॉक्टर होवर्ड थर्मम और उन्तकी धर्मपत्नी भी ग्राधीसे 
मिल चुकी थी और उनके साक्षात्कारका विवरण भी प्रकाशित हुआ था । उन्होने 
गाधीजीसे आग्रहपूर्वक. कहा था कि “आप अमेरिका आइये श्वेत अमेरिकाके 
लिए नही, वल्कि हज्शियोके लिए आइये, हमारे सामने अनेक समस्याएँ है, जिनका 
तत्काल समाधान आवश्यक है और इसके लिए हमे आपकी सख्त आवद्यकता है। 
इसपर गाघीने कहा था . 
मेरी स्वय आपके पास आनेकी वडी इच्छा है, किन्तु जबतक में यहाँ अपनी 
उन सारी बातोको, जिन्हे में वरावर कहता रहा हूँ, ज्वलन्त रूपसे प्रमा- 
णित न कर दूँ, आपको देनेके लिए मेरे पास कुछ नही हो सकता। मुझे 
अपने संदेशकी सत्यता पहले यहाँ सिद्ध करनी होगी, तभी मैं उसे आपके 
पास छा सकता हूँ । 
गांधीने आगे कहा . 
फिर भी आप विश्वास रखें कि जिस समय भी मेरे मतमे आपके पास 
आनेकी प्रेरणा हो जायगी, मैं आनेमे नहीं हिचकूगा । 
डॉक्टर थर्मनने कहा कि, “हमारे सभी हब्शी साथी आपके संदेशका स्वागत 
करनेको तैयार है क्योकि अमेरिकामे हमारे अपने जीवनकी पृष्ठभूमि ईसाई धर्म- 
की हमारी अपनी व्याख्याके अनुरूप ही है ।” थर्मन दम्पतीकों बिदा करते हुए 
गाघीने कहा था : 
शायद भविष्यमे हब्शियोके माध्यमसे ही विशुद्ध अहिसाका सदेश विश्वको 
प्राप्त हो सकेगा । 
यह वार्ता १९३६ की है । उस समय सा्टिन लूथर किंग जूनियर केवल सात 
वर्षके थे । जातीय समानता प्राप्त करनेके उद्देश्यसे संघटित कांग्रेस ( द कांग्रेस 
फॉर रेशल इव्वलिटी-कोर ) की स्थापना इसके छ,. वर्ष बाद हुईं । इस कांग्रेसका 
संघटन ही अमेरिकी जातीय संवधोकी समस्याओके समाधानके लिए साभिप्राय 
गाधीवादी तरीकेका प्रयोग करनेंके उद्देश्यसे हुआ था। किगने इसके भी आगे 
करीब बीस वर्षोतिक गांघीवादी तरीकोका प्रयोग नही किया । 
जिस समय कोर १९४० में शिकागोमे अपने उद्देश्योकी प्राप्तिके छिए गाधी- 
बादी तरीकोका प्रयोग आरम्भ कर रही थी, किंग अभी हालमे ही ऐटलाना स्थित 
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मोरदह्राउसमें प्रविष्ट हुए थे कौर उन्हाद पहलीबार हैदर डेविड थौसेका सविनय 
अवज्ञ सबंधी लेख ( एसे ऑन सिविछ डिसआविडियन्स ) पा था । बादम 
कियने छिख्ा था कि 'इस समय किसी भी बुरी व्यवस्थास सहरार करत इन 
कार कर दसेनी विचारपाराके प्रति मत्त आकर्थणका अनुभव किया । इसवे वार 
ता उस हखका उन्हान कई वार पद्म और व उससे नतत “अयथिक प्रभावित 
और विचलित ? हो उठ । १९४८ म--जिस दप गराघीका निधन हुआ-रिंगन 
क्रोजर पियाल्तजिक्छ सेमिनरीम प्रवश्ध किया और “सामाजिक दुंराईको दूर करने 
के लिए किसी कारयर तरीकेऊे गम्भीर वौडिक अवपणवा वाय शुरू कर दिया। 
उन्होंने वाल्टर राड्शेंन बुश, काल मावस्स और कंतहोल्ड तीबरका भा अध्ययन 
किया । उन्हाने अमेरिका चाशतिवादा ए० जे० मह्टेक्श भाषण भी सुता, किन्तु 
किंग मुस्टेके विचाराकी ध्यावहारिवत्तारें सवंधम बिलकुल आइइस्त ५ हो सके। 
क्रोजरमें रहते समग्र ही एक रविवारको तीसरे पहर निकटस्य फिलाइलफियामें 
फेलोशिप हाइसके लिए आगोजित हावड विश्वविद्यालयके अध्यक्ष डावटर मोर 
डेकाइ जातसतका प्रवचन सुनतेके लिए गय । डाबटर जातसन हालमें हो भारत 
यातासे वापस आये थे । उन्होने अपने प्रवचतमें गायौव जावन और सदशवी भी 
चर्चा की । कियने अपने इस अनुभवक्ते सबंधमें आय चलउर ल्खि हू कि उन 
संदेश सुझे इतना उदात्त, गम्भीर और विद्यु प्रेरणाप्रदायय लगा कि उस सभा 
वापस जाते ही मने गायीके जीवन और इतित्वत सम्बद्ध आधा दजत पुस्तें 
तल्ाल सरोद ली ६ 

किगने उस समयतक “अधिवाश लोगोंकं तरह” कवलछ गाधाके बारम सुत 
रखा था”, उसका वोई गनीर अध्ययन नही क्या था। दन पृस्तकार पढतेरी बट 
किय ”गाधी द्वारा खचाल्त जहिंसर प्रतिरोपवे अभियानत्ति प्रति गभीर रूपस 
आहृष्ट हा गय । ! वे जसे-जमे गाधो-दशनढ़ी गहराइयोर्म अवध करत गय, व्रत 
शक्तिके सदधमें उतर हृदयर्मे रहनेंवाला संदेह भी घोर धार कम होता गया। 
उन्हें पहला बार “सामाजिक सुधार क्षेत्रम इसत सामध्य” का शान हुआ | 
वस्तुत “गाषीने प्रेम और अहिसाके प्रति जसा जोरदार आग्रह अपट किया था 
उसौके आधारपर शिगनेंस ।माजिक' सुधारवे उस तराकेका आविष्तार कर टिया 
जिसके लिए व बई महीनसि परेशान थे । बेंपम, मिल माक्स टेनित, हाब्य 
झसी और तोत्पकों पइकर उन्हें जा बौद़ित और मैतिक संतुष्टि नरी प्राम हो सका 
यो, वह उन्हें “गाधीने अदिसक प्रतिरोधर दशनमें मि* गया । वे यह अनुमर 
करने लगे कि, “आजादांक लिए सपय करतेवाली उत्पाडिति जनठाक लिए यहा 
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एकमात्र नैतिक और व्यावहारिक तरीका हैं ।” और अधिक अध्ययन करनेके बाद 
रेनहोल्ड नीवरके शान्तिवादविरोधी विचारों और लेखोपरसे उनकी श्रद्धा हट 
गयी और वे इन विचारोको “गंभीर विकृति” के रुपमे ग्रहण करने लगे, क्योकि 
गाधीके अध्ययनसे उनका यह विश्वास पक्का होने छूगा था कि “वास्तविक 
जान्तिवाद बुराईके मुकावले अप्रतिरोधकी स्थिति अख्तियार करनेमे नही है, वल्कि 
अहिसक प्रतिरोध प्रस्तुत करनेसे है ।” किगने यह निष्कर्प निकाल लिया कि 

गांधी बुराईका प्रतिरोध उतनी हो शक्ति और ओजस्वितासे करते थे, 

जितना कि कोई भी हिंसक प्रतिरोधकर्ता कर सकता है, किन्तु उनका 

प्रतिरोध घृणाक स्थानपर प्रेम द्वारा होता था 

वोस्टन युनिवर्सिटी स्कूल भाव थियालाजीमे जानेके बाद डीन वाल्टर म्यू 
एल्डर और प्रोफेसर एल० हेरोल्ड डी वृूल्फ (इन्होने भी उनके अन्त्येष्टिपर श्रद्धा- 
ज्जलि अपित की थी ) जैसे शिक्षकोके प्रभावमे किंगने अपना औपचारिक प्रशिक्षण 
जारी रखा । बोस्टन विश्वविद्यालयमे अपना औपचारिक स्नातकोत्तर प्रशिक्षण 
समाप्त कर छेनेके वाद वे यह अनुभव करते लगे कि अब उन्हे एक ठोस सकारा- 
त्मक सामाजिक दर्शनकी उपरूब्धि हो चुकी है, जिसका एक प्रमुख सिद्धान्त ही 
इस विश्वासमे निहित हैं कि “सामाजिक न्यायकी प्राप्तिके लिए उत्पीड़ित छोगो- 
का सबसे शक्तिशाली अस्त्र अहिंसक प्रतिरोध हो है ।” इसके साथ हो अपने पूर्व 
जोवनपर दृष्टिपात करते हुए किगने यह भी अनुभव किया कि अभी उन्हें “इस 
स्थितिका केवल वौद्धिक ज्ञान ही हुआ है और केवल बौद्धिक दृष्टिसे ही वे इसकी 
सराहना करते है । अभी उनमे उस दृढ़ संकल्पका उदय नही हुआ है, जिससे वे 
इसे सामाजिक दृष्टिसे प्रभावकारी स्थितिमे सघटित कर सकते है |” 

१९०४ के वसन्‍्तमें किगको अलवामा स्थित माण्टगोमरीके डेक्स्टर ऐवेन्यू 
वैष्टिस्ट चर्चका मन्त्रिपद स्वीकार करनेके लिए आमस्त्रित किया गया। दिसम्बर, 
१९५५ मे वे माण्टगोमरी इच्प्रवमेप्ट असोसियेशन ( माण्ट्योमरी विकास संघ ) 
के प्रधान बना दिये गये | इस संघमे ऐसे हब्शोी लछोग रहते थे, जो बसोमे गोरोके 
साथ सवारी करके रंगभेदका अपमान सहनेकी अपेक्षा सडकोपर शानसे चलना 
अधिक पसंद करते थे । इसे माण्टगोमरी-आन्दोलन कहा जाता था । आगे चलकर 
इसे सक्रिय प्रतिरोध, असहयोग और अहिंसक काररवाईकी संज्ञा दी जाने छगी ! 
किंगनें इस संबंधसे लिखा कि “आरंभिक दिनोमे इस विरोधमूलक आन्दोलनको 
ऐसी कोई संज्ञा नही दो जाती थी । उस समय इसे प्राय 'ईसाई-प्रेम' कहा जाता 
था ।” उन्होने आगे लिखा हैं कि नजारथके जेससने हो हब्शियोको प्रेमके 
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रचनात्मक शस्तसे प्रतिवाद करनेक लिए हब्शियोका प्रेरित क्या था । ' जसे-जमे 
भादोलन थागे बढने लगा, “महात्मा गाघीका प्रेरणा भी उस्त प्रभावित करने 
लगा ।” क्गिको ' जददी ही यह भान हो गया कि अहिसाके गाधावादी तराकब' 
माध्यमस कार्यावित हानेवाला प्रेमका ईसाई सिद्धात ही हशीक स्वातव्य 
सधपम सर्वाधिक जत्तिशाली झस्त्र हू)! 
किगने बताया कि माष्टगोमरी-आटालन आरभ हानई एक सप्ताह बाद ही 
हृब्शियांके प्रयासकों समझने और उसके साथ सहानुभूति रखनवाला एक गांरी 
महिलान दी माण्टगोमरी ऐडवर्टाइजर के सप्ाटक्के नाम्र एक पत्र छिखा था 
जिसम उससे बसके बहिष्कार-आ दोलवकी तुलना भारतक गापीवादी आदोलन 
से वी थी ।” उस महिलाका नाम जुलोटे मागन था। वह एप "दुरछीयतला 
प्रवदनशीलछ महिला थी । वह गोर समुदायकी भव्सना और बह्प्तिारको ने सह 
सकी | १९५७ का गरभियामें उसका निधन हां गया किन्तु उसमे निधनवे 
बहुत पहले ही महात्मा गाधीका नाम भाष्टगामरीमें विश्यात हो चुका थां। ' किंग 
में छिज्ा ह कि 'जिन छोगोने भारतके इस छोटे कदके ब्ादामों रगवाले सतका 
नाम भी कभी नहीं सुना या व अब इसका नाम इस ढगस छेत थे मानों व उससे 
पूणत परिचित हा * और “अट्टिसिक प्रतिरोध इस आन्दोलनका टक्‍नोक बने 
चुका था और प्रेम ही इसका नियामक आठ था । क्िगिन अपना विप्तप इन 
शब्दार्में निकाला है. 'दूमर शाटोम कहा जा सकता ह कि ईसामसाहन आन्टों 
लनवो प्रेरणा दी और गाघान उसे तराका लिया! एवं दूसरा जगह गिए 


लिखते ह 
माष्टंगामरीक अनुभवत उन तमाम ज़िताबाकी अपशा जिन्हें मं अब 


तक पट चुका था, अहिसाते प्रस्तपर मर चिन्तनवा बहा अधित रेप 
कर लिया । 
उन्हान यह भी बताया हैं वि जयेज्जस आन्टाहन बढ़ता गया, अत्साता 
शक्तिमें मेरा विव्वास भी बढ़ता गया 4 उन टिए अटियसांता महत्व सापनसे 
भी अधिक हो गया। उन्हातें उस अपना बौद्धिक मान्यता प्रशान कर दा । 
अहिसा ' एक विधिष्ट जावन प्रगालास आदद्व हा गया । 
/दुसरे बाघों 
अमेरिका हा नता डम्य्यूब ई० बा० डू वाग्सन जा माधाव समगारल 
थे गापानमागमें एक एख लिसवर बताया था वि व विस प्रगार गाधाव इत हर 
और रिंगर प्रठि आउपित हुए थे ! उत्हें गाधारा परिचय प्रपम्म मद्ादद 
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बाद लछाजपत राय, सरोजिनी वायडू और जोत हेनेस होम्सके माध्यमसे मिला 
था | डू बोइस अस्वेत जनताकी प्रगतिके लिए संघटित राष्ट्रीय संघ ( नेशव ऐसो- 
सियेशन फॉर द ऐडवान्समेण्ट आव कलर्ड पीपुल-नासीपी ) के नेता थे । उन्होने 
लिखा हैं कि “वस्तुत, आरंभमे हमारी संस्थाके नाममे प्रयुक्त 'अश्वेत जनता' का 
तात्पर्य केवल अमेरिकी अब्वेतोतक ही सीमित न था ।” उन्होने आगे कहा है 
कि “एक वार जब हम छोगोने गाधीकों अमेरिका आमन्त्रित करनेका विचार 
किया था तो इसपर बडा वाद-विवाद हुआ, जो मुझे आज भी याद हैँ । इससे 
मैने यही निष्कर्ष निकाला कि यह देश अभी इतना समय नहीं हुआ है कि किसी 
अद्वेत व्यक्तिका सम्मानित अतिथिके रूपमे स्वागत कर सके ।” बादमे 
डू बोइससने गाधीसे क्राइसिस' पत्रिकाके लिए अमेरिकी हब्शियोके नाम एक संदेश 
भेजनेका निवेदन किया था । उस समय डू बोइस उक्त संघके लिए इस पत्रिका- 
का संपादन कर रहें थे | गाधीने १९२८ में भेजे गये अपने संदेशमे लिखा था . 
एक करोड़ बीस लाख हब्शियोको इस वातसे लज्जित न होना चाहिए 
कि वे गुलामो की सताने हैं। बेइज्जती तो गुलाम रखनेवालो की है । 
किन्तु हमे अतीत कालके सम्मान अथवा असम्मानकी वात आज चही 
सोचनी चाहिए । हम यह अनुभव करें कि भविष्य उनके साथ है, जो 
पवित्र, सत्यनिष्ठ और प्रेमी होगे, क्योकि प्राचीव कालके बुद्धिमान्‌ छोगोने 
कहा है 'सत्य तो हमेग्ा ही कायम रहता हैं, असत्य कभी कायम नही 
रहा । केवल प्रेममे लोगोको वाँधनेकी शक्ति हैँ और सत्य तथा प्रेम 
उन्ही लोगोको प्राप्त होता है, जो वस्तुत विनम्र होते है । 
द्वितीय महायुद्धके वाद डू बोइसको यह अनुभव होने रूगा कि युद्धके गर्भसे 
किस प्रकार एक ऐसे “नये अब्बेत संसार” का आविर्भाव हो रहा है, जो यूरोप 
और अमेरिकाके नियन्त्रणसे सर्वथा मुक्त है। वे गांधीकी भूमिकाको भी समझने 
लगे और उन्होने अमेरिकाके काले लोगोंके मार्ग-दर्शकके रूपमे गराधीके कार्योका 
मूल्याडून भी शुरू कर दिया। १९५७ में गाघी मार्गमे उन्होंने लिखा कि “अभी 
पिछले सालसे ही अमेरिको हब्णियोकी यह समझमें आने लगा है कि अमेरिकामे 
हव्शियोकी समसख्याके समाधानमें भी गांधीवादी तरीकेको अपनाना सभव हैँ ।” 
इस सिलसिलेमे उन्होंने माण्टगोमरी-आन्दोलनका वर्णन करते हुए लिखा है कि 
“दक्षिणमे अवतक शासन करनेवाली ह॒त्यारी भीड़के मुकाबले महिसानें जो मटल 
भोर्चा कायम किया, वह असाधारण था ।* उन्होने आगे लिखा है कि . 
यह आन्दोलन गाधो और उनके कामोके प्रत्यक्ष ज्ञानपर आधारित नही 
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भा । यह ठीक ह कि साटित छूथर किंग जसे मेताओका भारतके अहि 
सक प्रतिरोषकी जावकारी थी और अनेक परे लिसे यरिलक, व्यापारी 
तथा दूसरे छोगोने गाधोव वारेम सुन रखा था, विस्तु इस आदोलनया 
भारभ और प्रसार इसके अतर्निहित रिद्धान्तोरि आधारपर हो ह्र्भा 
था किसी प्रत्यक्ष उपरेश या प्रचारवे जआाधारपर मही । इस दष्टिसे 
विचार क्रनपर यह आंदोलन गाधीवादी दशनम निहित सत्यका एक 
अत्यत्त रोचक प्रमाण प्रस्तुत कर देता ह। 
डू बोइसने भविष्यवाणी की थी कि 
यह पूणत सम्भव ह कि अमेरिवामें वास्तवित्र मानवीय समानता 
और भ्रातत्यवी स्थापना विशी दूसर गाधाके नेतत्यम हो हो । 
मार्टिन लूथर क्यिने मुक्त हृदयस उन सभी छोग्गे प्रति आमार प्रकट हिया 
हू जिहोने उ और उनके साथियारा कसी भा रूपमें गाधा सागपर चलनेम 
सहायता प्रदान का ह । उनका एम प्रमुख सहायक 'ान्तिवाटी सघटन ( द फटों 
शिप भाव रिवन्सिल्यिशन-फॉर ) रहा है। इसने बरायर उनसे साथ कधाग 
कधा मिठारर काम किया था। इसव एक्सचिव रवरण्” ग्शन स्माऐन हफ्ता 
माष्टगामरीमें रह्वर वहाति कारखानारा मागदशन गाधीवाली अंटिाटे रास्तपर 
किया था। फ्ठारिपन अच्चारीं लिए जिगर समधमें रंगीन हास्यप्रभान चित्रा 
की एवं पुस्तिका भा प्रक्राटित की थी । इस प्रथम बित्रमें विगरों सचग ये? 
भाषण करत हुए टिसायां गया है. स्वतातताक़ी आर हमारा अभियान (पुर 
होनक' वर्षों पूव एक दशक ३० कराश जनतान उन्हों साथनांगे आजाठी हाखित 
बी है जिनया प्रयोग हमते रिया था । कोर के एश सस्पाप और फठायथिंप 
मे पुरान सदस्य बया” रस्टिन भा आहालन। समय हिगिस वियार विमग करा 
रहते थ। 
आगे चटार हिंग भारत भा आय । उठाने इस रवधम टिसा « 
मुझ आरत-यात्राता जा सौभाग्य पराम हुआ एगया मर ब्यकियपर बहव 
प्रभाव पच्ा। सवठजता प्रात्लि शिए चट जटिया गधा आवपडता 
परितामोंका प्रयश जानतारा प्राम्त वरना मर रहिए बच है एगसा 


कलक्फा हर 


महात्मा गांधी सौंप 
राष्ट्र और रुसवो वरायर विनाशजी उस अंधेरी रातका स्मरण दिलाना 
पाहिए जो आज हम सब छोगापर मेंडरा रही ह्‌ 
१९६४ में किंगकों नोवेए थान्ति-पुरम्कार प्राप्त हुआ। इसे ग्रहण करते हुए 
अपने भाषणमें उन्हांन अट्सिक प्रतिरोध और गाधीपर अपने विचार यक्त 
किये थे 
अहिसा आत्मा और हमारे सघपंके शह्म व्यक्त स्वरूपका प्रतोक हू और 
श्ममें सटेह नहीं वि सपर्षमे अहिसाके साथ सम्पक्त होनेके कारण हां 
आज एवं “यक्तिरों यह पुरस्वार टेना उचित समझा जा रहा हू । इसके 
मूल्म भी अहिसाको ही मान्यता प्रदान करनेवा ल्थ्य है । 
इसर याद क्मिने अहिंसक प्रतिरोधकर्ताआके संदेशकों सक्षेपत इत शठ्यमें 
प्रस्तुत क्या 
सरकारी और अन्य प्रवारके अधिकारप्राप्त अभिकरणोकी विफलताके 
बावजूद हम अन्याय विसद्ध प्रत्यथ काररवाईका रास्ता अपनायेंगे। हम 
लोग अयाय्य विधानों और अनुचित व्यवहाराके सामने कभी मही झुककेंगे 
और न उतका पालन करेंगे। हम ऐसा शान्तिपूतक, प्रसन्रतापूषक, छुले 
आम करेंगे, क्योकि हमारा लथ्य अनुन॒य विनय रा छोगांका हृदय-परि 
वतन करना हू । हम अहिसाके साधनोका प्रयोग इसलिए करते ह कि 
हमारा लक्ष्य एक ऐसे समाजवी रचना करना ह, जिसमें कोई अन्तविरोध 
मे हो और जिसमें आन्तरिक शान्ति वतमान हो | हम छोगोको पहले 
शादो द्वारा समझाने और राजी करनेका प्रयत्न करेंगे, किन्तु यदि हमारे 
अब्दांका असर नही होगा तो हम अपने कार्यसि यह ल्थ्य पूरा बरेंगे। 
हम लछोग “यायोचित समझौता करने ओर इसके लिए बातचीत करनको 
प्ररावर तयार रहेंगे, किन्तु व्सके साथ हम इसके लिए भी तैयार हू विः 
हम सत्यको जिस रूपमें देखते है. उसे प्रमाणित और प्रतिष्ठित करनके 
लिए हम हर तरहका कष्ट उठायें और यदि आवश्यक हो तो अपने 
प्राणाकी भी बलि चढ़ा दें । 
यह उस 'यक्तिका भविष्यवाणी ही थी, जिसने आग्रे चलकर सत्यके लिए 
अपने प्राणोवी बरि चढा दी) नोवेछ समितिके सामने यह भाषण करते हुए 
किगने महात्मा गाधोके कार्योंकी चर्चा भी को थी 
जाताय न्याय प्राप्तिकों समस्यावे समाघानमें इस तरीकती प्रभाववरिता 
का एक बहुत ही सफल उदाहरण हमे मिल चुका हू। मोहनदास १० 


श्घ्र 


होमर ए० जैक 
गाधीनें ब्रिटिश साम्राज्यको चुनीती देकर अपने देशकी जनताकों गता- 
व्दियोसे चली आरही राजनीतिक दासता और आर्थिक गोपणसे मुक्त 
करनेसे इस तरीकेका प्रयोग बड़े ही शानदार ढंगसे किया था। उन्होंने 
केवल सत्य, आत्मशक्ति, अहिंसा और साहसके अस्त्रोसे ही संघर्ष 
किया था । 
अपूर्ण कार्य 
अपनी ह॒त्याके समय गाधीके विचारसे उनका कार्य अपूर्ण था। जनवरी, 
१९४८ में, वे अभी भी देशके विभाजन और स्वतन्त्रताकी प्राप्तिके बाद होनेवाले 
साम्प्रदायिक उपद्रवोको रोकनेका प्रयत्व कर रहे थे । इस प्रयासमे अपने जीवनके 
अन्तिम दिनोकी अपेक्षा उन्हें अपनी भृत्युसे अधिक सफलता मिली, फिर चाहे वह 
तात्कालिक ही क्यो न रही हो । गाधी भारतीय राष्ट्रीय काग्रेसको भी पार- 
स्परिक राजनीतिक दलसे वदलकर एक सर्जनात्मक, सामाजिक कल्याणके आचन्दो- 
लनका रूप देनेका प्रयत्त कर रहे थे । इस प्रयत्नमे भी वें विफल रहे ! 
किंग भी अपनी ह॒त्याके समय यही समझ रहे थे कि उनका कार्य अपूर्ण है । 
१९६७-६८ में उन्होने अपनी आरंभिक भावनाओके अनुरूप वियतनाममे युद्ध- 
समाप्तिके लिए राष्ट्रीय और अन्तरराष्ट्रीय प्रयासमे खुलेआम सक्रिय ढगसे भाग 
लेता शुरू किया। १९६५ के वाद उन्होने दक्षिणी क्रिव्चियन छीडरणशिप कान- 
फरेन्सके नागरिक अधिकार आन्दोलनका केन्द्रविन्दु दक्षिणसे हटाकर उत्तरकी ओर 
स्थापित किया । यह एक अपरिचित क्षेत्र था और यहाँ उनका तरीका नये प्रयोग 
ओर भिन्न पर्यावरणके अनुरूप संशोधनके बिना लागू नही किया जा सकता था । 
शिकागोमे उन्हें पूर्ण सफलता नहीं मिली, किन्तु उन्हें ऐसा अनुभव हुआ कि 
१६६८ के वसंतर्में वाशिंगटन, डी० सी० पर केन्द्रित दीन जन आन्दोलनमें उन्हे 
एक सफल सूत्रका सधान मिल गया हो। जिस समय इस आन्दोलनकी घोषणा की 
गयी थी, उसी समयसे इसके स्वंधमें ऐसे कई सवाल उठ खडे हुए थे, जिनका उत्तर 
देनेका प्रयास किंग अपनी मृत्युके समय भी कर रहे थे । किगको अपनी मृत्युसे 
भी तत्काल उस अहिसात्मक साधनमे सफलता नहीं मिली, जिसका वे उस समय 
प्रचार कर रहें थे । जिस रात उनको हत्या की गयी, उसी रातसे अमेरिकाके दो 
सौ नगरोसे उपद्रव शुरू हो गये। इस उपद्रवोमे ४६ आदमी मारे गये ( जिनमें 
अधिकाद ह॒ब्णी थे ), ५,११७ वार गोलियाँ चलायी गयी, २३,९८७ गिरफ्तारियाँ 
हुई, ३ करोड़ ९० लाख रुपयेकी सम्पत्ति क्षतिग्रस्त हुई और इन्हें दवानेके लिए 
७४ हुजार सँनिको और नेशनऊ गार्डोकी मदद लो गयी। किगकी अन्‍्त्येप्टिके एक 
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हि बाद अमस्िथी साथारण सभाने नागरिक अधिवार-सबधी दूसरा विधयव 
पारित क्या और उसे राष्ट्रपतिव' पास भेजा विन्तु किंगकी मृत्युसे केवल यही 
हुआ कि यह्‌ प्रस्ताव कुछ जल्दी पास हो गया । 

किंग अपनी मृत्युवे समय अमेरिकाम नागरिक अधिवारांवे लिए लडनेवाते 
सबसे महत्त्वपृण नेता थ। अमेरिकातें एक दजन राष्ट्रीय हाशी नेताआबी बत 
भान झृद्घटाम उनका स्थास वेद्रवर्ती था यद्यपि उनका रुझान वामपसकी ओर 
था। अपने जीवनये अन्ततव' किंगकी अहिसामें अटूट निष्ठा बनी रही । वाटस 
“यूयाक, डटायट और दृस्तर शहरोमें हशियोंम हिसाकी बढ़ती हुई प्रवृत्तिल' बाव 
जूद किंग अहिसाके सिद्धान्तसे जरा भी विचालित मही हुए | किंग पर उत अ"्वत 
लोगोका वा दबाव पत रहा था जो हिसामे समथक् और अश्वेत सत्तावी 
स्थापनारे हिमायती थे । अपने जीवनके अन्तिम दिनांमें फिंय वराबर हिंसा और 
जदबत सताओे दवाबांकी ओर ध्यान दंते रहे । सभवत वे अश्वत सत्तावे समथक 
हो जाते किन्तु हिसाका समथन तो वे कसी हालतमें नहीं कर सकत थे । 
१९६७ ६८ वे! दोरान अखेत सत्ताकै प्रभावम कियने अपनी स्तुतिमें परिवतन 
कर ये शा रख दिये थे 'हम सभी सडी गलो-पुरावी चीजापर विजय प्राप्त कर 
लेंगे । इस स्वुति-गीतकी यह कडी “अंस्वेत और क््वत एक साथ / ने तो किंग 
वी ह॒त्या और अत्यश्कि बाद अमरता श्राम वर ली ह। यह गीत अब किसी काल 
विश्येपतक सीमित न रहकर आत्म-वलिंदान करनेवाले एक' महात मेतासे सम्बद्द 
होकर शाश्वत वन गया है । 

गाभीरें जीवनकी अतिम धडिया--उनकी हत्या उनके लिए. क्या गया 
शाक उनवी अत्थेष्टि सब छुछ--इतिहासवे' लिए जच्छों तरह अति कर ली 
गयी हू, विन्तु क्गिके जीवनकी अन्तिम घडियाँ--उनवी हत्या उनती प्रतियोक 
और अन्त्येष्टिन्‍”नका अक्‍न अब घोरे धीरे हो रहा हू । 

गाघी शुक्रवार ३० जनवरी, १९४८ को पवित्र यमुतातत्से कई माल दूर 
सायकाल ५ बजे गोली लमनेके करीव-करीब तत्काल वाद ही नयी टिली स्थित 
विडला भवनमें मर ग्रये । उस समय वे अपनी दनिक प्राथना सभाके लिए जा रह 
थे | क्गिको, गुस्वार, ४ अप्रैल, १९६८ को सायवार ६ बजेके तत्वाल बा 
मेम्फिस स्थित लोरेन मोटेलमें गोलो मारी गयी। उन्हें सेष्ट जोमेफ़ अस्पताल 
हे जाया गया जहाँ सायकारू ७ बजे उतका देहात हो गया । यह स्थान मिसि 
सिपी मदीसे थोडी ही दुर पर हू। ग्राघीका परायिव हारीर बिडला भवत्में १८ 
घदेतक' पडा रहा । उनकी दवयाजाक्ा युट्रूत दो मोल रुम्वा था जो चार घरटोंमें 
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५३ मील लम्बा रास्ता तय कर. राजघाट पहुँचा था, जहाँ गाघधीका शवदाह सम्पन्न 
हुआ था। यह विधिकी विडम्वना ही थी कि ज्ञान्तिवादी गांवीका शव सैतिक 
अस्त्रवाहक यानपर रखा गया और उसे भारतीय स्थल, जल और वायुसेनाके दो 
सौ जवान रस्सियोसे खीचकर व्मगानतक ले गये । गांधीकी अन्त्येष्टि राजकीय 
सम्मानयुक्त अन्त्येष्टि वन गयी । किगका छाव उन्तकी मृत्युके १२ घण्टोके अन्दर 
एक निजी विमान द्वारा उतकी जन्मभूमि अटलाण्टा ले जाया गया। वहाँ उनका 
शव दर्दतार्थ कई दिनोतक स्पेल मैच कॉलेजमें और बादमें उनके पिताके एवे- 
नेजर वैप्टिस्ट चर्चमे रखा गया । उनकी शवयात्राका मीलो लम्बा जुलूस ९ अप्रैल 
को ४ मील लंवा चवकर लगाते हुए तीन घंटोमें मोरहाउस कॉलेजके क्षेत्रमे 
पहुँचा | गान्तिवादी किगका णव साझेकी खेती करनेवालोके एक वैगनपर रखा 
गया था भर उसे दो खच्चर खीच रहे थे। उत्तके साथियोने इस भवसरपर 
किसी प्रकारकी सैनिक साज-सज्जा करनेका निषेध कर दिया था । मोरहाउस- 
क्षेतरमे उतकी अन्त्येष्टि-प्रार्थना सम्पन्न हुई। इसके वाद निजी प्रार्थना साउथ व्यूके 
समाधिस्थरूपर की गयी । 

गाधीकी जव-यात्रामे, नयी दिल्लीमे, १५ छाख आदमी शामिल थे और 
१० छाख आदमियोने सब्कोपर गुजरते हुए इस जुलूसको देखा । अल्टानामे 
किगकी गव-यात्रामे करीव २ छाख जनता शामिल हुई और अमेरिकाकी अनुमानत. 
१२ करोड जनताने शव-यात्रा मौर अन्त्येष्टिके पाँच घण्टोका कार्यक्रम ठेलिविजनपर 
देखा । उस दिन णोकमे अमेरिकाका सारा कारवार ठप हो गया था । 

गाबीके सरनेपर भारत सरकारकी केवक विदेशोसे ही समवेदता सूचक ३ 
हजार थोक-संदेण प्राप्त हुए थे । इनमे सम्नाद्‌ जार्ज पष्ठ, प्रेसिडेण्ट हैरी एस० 
ट्रूमन, प्रधानमन्त्री क्लीमेंप्ट एटली, मुहम्भद अली जिना, श्रीमती एलियानोर 
रूजवेल्ट और अलवर्ट आइन्स्टीनके णोक-संदेश शामिल थे। भारतीय सूचना- 
विभागने घोषित किया था कि * 

भहात्मा गाधीको मृत्युके बाद सारे संसारकी जैसी सहज सराहना, श्रद्धा और 
प्रमसे संयुक्त श्रद्धाजलियाँ प्राप्त हुई, गायद लिखित इतिहासमे वैसा सौभाग्य 
और किसी व्यक्तिको नही मिला है । 

अब इस वक्तव्यको दुहराना होगा, क्योकि किंगके निधनपर भी प्राय. समस्त 
विश्व-नेताओ तथा कम्युनिस्ट, तटस्थ राष्ट्री और पश्चिमी राष्ट्रोके सभी विख्यात 
राजनेताओ, राष्ट्रसंघके महामन्नी ऊ थाँ और पोपष पाल पछ्ठने उनके प्रति श्रद्धां- 
जलियाँ अपित की। इस श्रद्धांजलियोंकी गब्दावली भी भाघीकी मृत्युपर दी जानी- 
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बाली श्रद्धाजलियावी याट दिलाती थो | मादिन टूथर क्गिवों मत्युन एक तरहसे 
जान फिटजेराल्ड वेनेडोको मृत्युकों भी मात दे दी। किगवी हत्याके तत्वार 
बाद जी बहुतसे व्यग्य चित्र अमेरिका छपे थे उनम एक बहुचचित चितरमें किंग 
वो स्वर्गारोहणके बाल गाधीसे मिलता हुआ दिखाया गया था। उसमें गाधी विंग 
से कह रहे थे “डॉक्टर किंग ह॒त्यारोके सवधमें अजीब बात तो यह ह कि वे 
यह सोचते हैं कि उ हाने तुम्हें मार डाला ह। यह ठोक ह कि मोहनदास करम 
चुद माधी और मा्िद छूथर किग जीवित अवस्थार्मे एक्-द्रसरसे नही मिल सके 
किन्तु मृत्युने उन्हें मिछ्ा दिया । 
किगकी हत्या 
किंग १३०० हब्शी सफाई-मजदूरांकी हडतालमें सहायता देनेव' लिए 
३ अप्रल, बुधवारको मेस्फिस पहुँचे । व जौर अटल्लण्टावे उनवे बुछ साथी हजशियो 
के लोरेन मोदेलमें ठहरे | यहू मोटे एक दोमजिली इमारत हैं। इसमें एवं रात 
निवास और भीजन क्रनेका १३ डालर किराया होता ह्‌। यह उस कऱेवोन 
टेम्पुल गिरजाधरवे पास ही स्थित ह जहाँसे हथियोगे अभियान हल रवाना 
होते थे । उस दिन शामको विंग थके हुए थे अतएवं उन्होने अपन निरटतम साथी 
डावटर राल्फ डी० एबरनाथीको ही सफाई मजदुरंबी रातकी सभाम भाषण 
करनेके लिए भेज दिया। सभामें पहुँचनेपर एवरनायीको हयामें इतना उत्थाह 
दिखाई पड़ा कि उन्हें विवश होकर किरायेके फ़ोनससे किगकों भी सूचितवर बुलाना 
पडा । किगके सभास्थल्पर पहुच जानके वाद ऐवरनाथीने उनका बहुत हो लया 
परिचय दिया | इसके बाद किगने जो भाषण किया उसमें मानों उनोे भविष्यया 
दशन ही समाहित था 
ज्याही मैं मेम्फिस पहुँचा ठुछ लोगाने धमक्ियाकी वात शुरू कर दी 
वे कहने लगे कि मेरे कुछ अस्वस्यदष्टिवाले इवेत वथु मेरे लिए सतरा 
पदा कर सकते है । लेक्नि अब मुझपर क्या वीतेगी म नहीं जातता। 
हमारे आगे कुछ कठिन समय आनवाले हू किन्तु अब मुखे इसती बोई 
परवाह नहो रह गयी, क्यांकि' अब तो म पवतके शिखरपर पहुँच गया हूँ। 
अब चाहे जो हो कोई चिन्ता नहीं । दुसराकों तरह मुझे भी दीघजीवन 
की कामना है। जोवनकी अपनी निराली छटा होती ह। किन्तु अर 
मुझे उसकी भी कोई चिन्ता नहों रह गयो है । इस समय मे केबठ 
परमात्माका सद्धूल्प पूरा करना चाहता हूँ। उसने मुझे पवतपर चढ़ 
जानेकी जाज्ञा दे दो ह्‌। तबसे में वरावर ऊपरवी बोर हा देखता रहा 
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हैं और मुझे वह स्वर्ग सामने दिखाई दे रहा है, जिसका आश्वासन हमें 
परमात्मासे मिल चुका है । 
उस दिन रातमें किंग छोरेनके ३०६ नम्बरवाले कमरेमे सोये । वे ४ अप्रेल 
गरुबारको दिनभर मोटेऊमे ही अपने साथियोके साथ मेम्फिस-अभियानकी योजना 
वनानेमे व्यस्त रहे | यह अभियान संधीय जिला अदालतके आदेशके विरुद्ध सोम- 
बार ८ अप्रैलको शुरू किया जानेवाला था। वातचीतके दौरान किगकी जीवल- 
रक्षाका प्रइन भी फिर उठाया गया था, क्योकि मेम्फिसमे २८ मार्चको किगने 
जिस अभियानका नेतृत्व किया था, उसके विरुद्ध काफी उम्र हिंसात्मक काररवाई हुई 
थी। किंगने कहा : “मुझे अधिकाश लोगोका लाभ मिला हुआ है । मै मृत्युके भय- 
प्र विजय पा चुका हूँ ।” इस सम्मेलनमे अहिंसाकी भूमिकापर भी विस्तारसे 
विचार-विमर्ण हुआ था । होसिया विलियस्मने इस संवंधमे आगे बताया था कि * 
डॉक्टर किंगने वस्तुत: उस समय हम छोगोको धर्मोपदेण ही दे डाला 
था। इस राष्ट्रकी आत्माके उद्धारकी एकमात्र आशा अहिंसाकी शक्तिमे 
ही निहित है । उन्होने ईसामसीह और गाधीके जीवनकी चर्चा करते 
हुए कहा था कि “मैं मृत्युका भय जीत चुका हूँ ।” 
साथियोके सम्मेलतके वाद किगने हाथ-मुँह, धोकर भोजनके लिए वस्त्र पहने । 
उन्हें और उनके कुछ साथियोको रेवरेण्ड सैमुएक बी० काइलेसमे अपने निवास- 
पर भोजन ग्रहण करनेके लिए आसमन्त्रित किया था। रेवरेण्ड सैमुएलको ३१ 
वर्षीया पत्नी उन्हें “आध्यात्मिक प्रसाद” परसनेवाली थी। किगने काला सुट 
और सफेद कमीज पहने हुए दूसरी मंजिल पर स्थित अपने दो कमरोके निवास 
कक्षसे बाहर आकर सोटेलके सकीर्ण मार्गमे प्रवेश किया । उस समय हरी रेंलिंग 
पर झुके हुए वे नीचे एकत्र अनेक सहकमियोसे वार्ता करने छगे । एक अन्त्येष्टि 
सचालकने किंग और उनके साथियोंके प्रयोगके लिए कैडिछाक कार भेज रखा 
था । सोलोमन जोन्स जूनियर इसे चलानेवाला था। रेवेरेण्ड जेसी एल० जैकसनने 
जो नीचे खडे थे, किगका परिचय वेनव्राचसे कराया। यही ज्ञाच दो घटे वाद 
किंगकी सभामे प्रार्थना-गीत गानेवाला था। किगने ऊपरतसे ब्राचको संबोधित 
करते हुए कहा “आज मेरे लिए वही गीत गाना “महान्‌ प्रभु ! मेरा हाथ पकड 
लो ! इसी गीतको खूब अच्छे ढगसे गाना ।” ब्राचने कहा , “बहुत अच्छा, मै 
यही गाऊंगा ।” जोन्सने कार स्टार्ट करते हुए सीढियोपरसे उतरते हुए किगको 


तेज आवाज देते हुए कहा “बाहर बहुत ठंड हैं। आप अपना ऊपरवाला दसरा 


ओवरकोट भी पहन ले त्तो अच्छा होगा ।” किगने जवाब दिया. “अच्छा, पहन 
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उेता हूँ ।” रिगबे ये ही आसिरी शब्द थे । ठीक' उसी समय ६ वजकर ५ मिनट 
पर एवं गोली बाहरसे सनसनाती हुई आयी और उनके चेहरेके दाहिने जवडेकी 
हंडडीमे घुस गयी । उनमे मुँहये शायद 'आह / की आवाज भी ने निकल पायी 
थी वि' निदानेके तीव्र आधातसे उनके पैर जमीवसे उखड गये और वे सीमेन्टके 
सेकरे मागपर पीछेकी ओर मुँहक्ें व गिर पडे और उनमे: मुंहसे खूनवी धाराएँ 
बहने लगी | जक्सन दौडते हुए ऊपर आये । उन्हानें किगया सिर अपनी गोदमें 
ले लिया। ऐण्ड, यय उनकी नाडी टटोलने लगे । राल्फ एवरनाथी बगलके कमरे 
पे दौड बाये । उनके हाथम एक वौडिया थी । वे. माटिन, साटित ” कहकर 
मिसके पड़े । तुरन्त ही घटता-स्थरूपर दमकल पहुँच गया। विंगवा शरीर एक 
स्टेचरपर रख दिया गया । उनका सिर तौलियेमें छिपटा हुआ था और चेहरेपर 
आविसजन मास्क लगा दिया गया था । 

जामकों ६ १६ पर क्यिवो सेण्ट जोसेफ अस्पतालके एमजेंसी कक्षम भरती 
विया गया । उनकी आँखें बद थी ओर वहा वैवल उसी यत्रवी आवाज सुनाई 
द॑ रही थी जिसके धारा उनके शरीरमें आक्मिजन पहुचाया जा रहा था । उनको 
चित्रित्सामें कई नर्से और डावटर छग गये । शामका साढे सात बजे अवेक डाक्टर 
एमजेंन्सी कक्षके वाहरबे कमरेमें आ गये और उन्हाने किगवे साथिमोकों आदर 
बुछाया । अस्पतालफे सहायक प्रशासक पाल हेसने उनके सामने यह सक्षिप्त और 
स्पष्ट वक्तव्य पढा 

शामकों ७ बजे एमर्जन्सी रूममें गलेमें लगे हुए एक गोलीबे' धाववे वारण 
डॉक्टर मार्टिन छूथर किंगका निधन हो गया । 

उनका शव ९ बजेतक अस्पताल्में ही रहा | इसके वाद उसे द्वपेटिवार्म 
रखकर अन्त्यष्टिआवास पहुँचाया गया। रातभर क्गिके सभी साथी दृरद्ूरसे 
आकर माटेलमें एकत्र होते रहे | उन्हाने सबेर “वका दान किया जौर उसे हाव 
यावा-यान द्वारा मेम्फिस स्पनिसिपक हवाई अडडेपर पहुँचाया। वहाँ श्रामती 
क्गिकी लंकर अटलाण्टासे एक विशेष विमान आया हुआ था । रवको इसी विमान 
भ रख दिया गया। विम्रान वर्क साथ अटरल्ण्टा वापस जाया। डावटर ऐपर 
नाथी, और उनकी पत्नी रेवरण्ड एण्ड मय और उनका पता, जैम्स बवल और 
होसियां विलियम्स जसे शिगिक कई निक्‍्टस्थ साथी भी इसी विमानस अटराण्टा 


वापस आये । 


श्डट 


होमर ए० जैक 
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मपुष्यकों साधुताओे प्रवक्ता 


तक एग गगारम जड़ों कोप और भरा तिस्लर बो"गाछा होता जा रहा 
/जजिराँ रोष और भय बराइर एक्‍्दसरकों बड़ा। और बच अच्त बरससे 
छोग्रे हुए है महाराण गांधी जी। स्थित # महरार अमापत्ीं अनुभति कग्जूत गे अग्पन्त 
हाएप है। बे मगीराकों भूणी लिए विया गरागारों प्यार बर्त घ। वे टिसू 
एस्यूविकी महा| परश्शरात्र'रों प्यार करो मे किखु ईसरे डिए उन्हें मुस॒लमानाको 
भूषा बरीताो आपयक्‍्ता मरी था। उतकी अपने देशकी माजार प्यरा भा रिन्‍्लु 
शी कभी अपजांगे मपरत सही मो । उात्री दृष्टिमें बुराई कष्ट और अन्याय 
उत्पीछिती अपेधा एएपीरकाओों झ्याच मुगया। परुषा। प+ इसोहिए उन्होंक 
बपत शुभा पे साथ भी समवन्‍्नातां अगुभक किया और उन्हें भा अपना 
प्यार “पा भौर अद्िक स्ाधोंगि ही मौलिक पत्यतन छातवा प्रयशी जिया 
मरावि' थार ध्याए्ररा जो हियारा प्रयोग करता है उसे हिया अधिक नहीं तो बम 
गजम उतना मुश्गात तो परुँचालों हो है जितना नुफ़्साम वह अपने विकॉरशो 
परुँगाती हूँ । 

महू ठीज़ है कि अधिसाश तराक भारतमें व्विटिणराज और सयुन्तराष्ट्र अम 
लिये धषोग स्त्ताधारिया गो ग़जग्रतारें विरद्ध ही सब अधिक कारगर 
होते हैं। अह्िमा अपिषतर एस दत्रुओ विरद्ध ही सफ्ल होती है जो पृषत 
उममाःप्रस्त व हा। नागा स्टासिलियादी और इवत प्रभुताके उप्र हिमामतियांरि 
विरय इसके प्रयोगवी सफलता सट्ग्पि रहा हु और आज भी है। किल्तु हम 
महू भी जातते है कि हिंसा और निषेष॒द्ा परिणाम और उद्र हिसा एवं निषेष ही 
होत हू । धुद्धीगरण और सामूहिक मरमेघ अषवा युद्धवां किया अन्तिम उप्र 
हिंसाने बाद फिर शान्ति, सौहाट और सौस्यवी ओर छौटनवी भ्रक्रिया बडी 
मन्थर और सदिग्ध हो जाती है और आज ती स्थिति यह है कि एक बार कोई 
बड़ा पारमाणविक युद्ध हो जातके वाद वि्वक्ते परित्राशकी कोई कल्थना हो मही 
बी जा राकती | अतएवं बख्प्रथोग करनवाले अवान्तरस गांघीकी इस अन्तष्ट 
बा ही समथन करते हूं कि समस्याआब उग्र हिसात्मक समाधानामें आक्रामक 
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बाखरा वार्ड जैक्सन 


आक्रान्त और तटस्थ सभी तरहके छोग बुराईके एक ऐसे जालमे फेस जाते है, 
जिससे पर्ण विनाशके अतिरिक्त निकल पानेका और कोई हिसात्मक रास्ता बच ही 
नही पाता । 

वर्तमान संकटकी स्थितिमे क्या हम इस सवकको विलकुल भूल जायेगे ? 
क्या आजकी कठिनाइयोको हल करनेमे इस पराठका कोई उपयोग नहीं रह गया 
है ? ऐसी वात नही है । आज भी इसकी उपयोगिता पूर्णत समाप्त नही ही गयी 
है । दुनियाकी बडी ताकतें एक-दूसरीसे कटो-कटी और दूर-दूर रहते हुए भी अपने 
आपसी सघर्षोमि, कह्मीर अथवा मध्यपूर्वकी स्थानीय रूडाइबरोमे मौतभावसे 
तटस्थताका रुख अख्तियार करने और एक-दूसरेसे मिलकर काम करनेको विवश 
हो रही है । साइप्रसके संकट जैसी स्थितियोमे राष्ट्सघके शञाति-विधायक प्रयासी- 
को कुछ न कुछ समर्थन प्राप्त होता ही है और उसके अधिकारियोका “उपयोग 
किया जाता है, भले हो वह उतना प्रभावकारी न हो । यहाँ तक कि वियतनामके 
संघर्पम भी अन्तिम उमग्रतम हिंसाके परिणामोकी आशड्ूासे एक प्रकारका नियन्त्रण 
चना हुआ है, जिसमे स्पष्ट रूपसे उत्तरी वियतनाम इस विश्वाससे अपनी रणनीति 
निर्धारित कर रहा है कि किसी भी सूरतमे अमेरिका अपने अमोघ पारमाणविक 


शस्त्ोका प्रयोग त करेगा । इस तरह हम देखते है कि कम-से-कम भयका निवा- 
रक प्रतिरोध काम कर रहा है । 


किन्तु क्या इस भयकों “विवेकके आरंभ” का रूप दिया जा सकता है ? 
यही आकर हमे महात्मा गाधीके चमत्कारी नेतुत्वका अभाव बुरी तरह खलने 
लगता है | कोई भी विश्व-नेता हमारे आजके सघरपोके निबदारेके लिए गरिसापूर्ण 
दूरृष्टिका परिचय नहीं दे पा रहा है । आजके नेताओकी दृष्टिसे अधिक-से-अधिक 
यही आशा की जा सकती है कि संघर्पोमि कोई गतिरोध पैदा हो जाय और इस 
प्रकार वे फिर कुछ दिनोके लिए टछ जायेँ अथवा इसके विपरीत उसका सबसे बुरा 
परिणाम यह हो सकता है कि संसार सर्वनाशके कगारपर पहुँच जाय । मनुष्यको 
इन दोनो दक्ाओसे ऊपर उठानेवाली उदार नैतिक अन्तर्दृष्टिकढ आज सर्वथा 
अभाव है । आज कोई भी व्यक्ति मनुष्य और उसकी अन्तर्निहित अच्छाईके संबंधमे 
वोलनेवाला नही है । यहाँतक कि हमारी आशाएँ भी नकारात्मक हो गयी है । 
इस तरह हम पथश्रष्ट हो रहे है, हमारा उत्साह मरता जा रहा है। मानव-जातिके 
समक्ष भतिश्रम एवं दिग्श्रमकी यह स्थिति उस समयतक बत्ती रहेगो, जवतक 


समवेदना, सराधन और अहिंसाको नये स्वर देनेवाले छोग हमारे सामने नही आते, 
और हम गाघीवादी संदेशको फिरसे नही सुन्र पाते । 
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एज रीवाराप्र 


महात्मा गांधो और सामाजिफ परिवता 


हमें एह़ रावत राषद्रदी गर्षान प्रात हुए २० वध हो चुत हू फिर भी हम 
अनुमद गर रहे है नि हमें अभीतक गमर्पप्ी भावना अफ्छी तरल पत्ता मही 
हुई है। हम एव हो राष्ट्र रहस्य हैं और हमारा परस्ार घनिष्ठ सदघ होना 
साहिए--दुग तरहरों जागहबतारा अभी बहुत दृह बरोरी आवयह्ता है। 
मुछ जालग परपरारों तोकावाठे एग प्रभार काय मर रहे है शिनरे कारण प्रय 
छित हिए पर्मी विभिन्न तहयोंग्ों ए्पबद रगाशाले सूत्र कमजोर पत गय है । 
हिन्द वशों समग्र समाज प्रति रत स्थत्ती भाषना हियसित गरनो हैं और समानता 
हे गिद्धान्तरे प्रति थषायद्ध होगा है। संविधान अम्तयत मौलियख' अधिवारांने 
प्रादिषान विष्वह एवं उत्तराधित्ररन्सबंधी गायूनोंगें हुए सुधार विवाह्ब 
शास्त्रीय स्वरूपमें हुए परिवतत परच्टलित समृदायात्रें राजनीतिक एवं आधिक 
विगागा दिखू-रामाजदों एक नया धाता लिया है। वस्तुत जाति प्रथा जा प्रच 
छित ट्िल्ू-पमत्रा मूछापार रहो ह अब शमाजते लिए निपध घन गयी है ! एव 
दूपरसे व्रिछतुल अएगं, रामाजिक दृष्टिस विजातीय एवं अपरिचित अन्तविवाह 
एवं अन्तर्भोजसे देर, एक्ल्टूसरपर अपनी श्रष्ठतावा दम भरनवाते तीत हजार 
जातिया एवं उपजातियाका समूह कभी समवयपूण राष्ट्र भही बन सकता। सामा 
जिव' कायवलाप एय सयधाते दामरावों बढ़ानसे हां प्रगति सम्भव हू । सामाजिक 
प्रयासवे उच्चतम रूपगी प्रेरणा सामाजिक जीवनकी शमिष्टयत चेतनासे हो मिल 
सकती हु । जाति प्रषावे असश्य जालोमें फ्सवर हमारी समष्टियत्र चतना लुप्तप्राय 
हो गगी हू । भअतएवं जबतक जाति प्रधाजन्य इस अराजकता एवं अब्यवस्थाकों दूर 
नहीं क्या जाता, समाजमें समवयपूण, राजनात्मव' एवं सहतास्मऊक बधु भावतों 
के विकासवी नयी दिशाएँ धाजी ही नही जा सकतो । यह एक आश्चर्यजनक तथ्य 
हूं कि यद्यपि आज जाति प्रयावा उमूलन एक एतिहासिक आवश्यकता बन गया 


श्पर 


जगजीवनराम॑ 
है, तथापि धर्म और परपराके कुछ बंधनकारो सूत्रोके दुर्वल पड जानेसे एक ऐसी 
मतोवैज्ञानिक अरक्षाकी भावना पैदा हो गयी है, जिससे लोग पुत्र. जातिप्रथासे 
आवद्ध होते जा रहें है। व्यवहारत. देशके सभी राजनीतिज्ञों एवं राजततीतिक 
दलोने चुनावके उद्देश्यसे जातिप्रथाका लाभ उठाया हैं । 
क्या हिन्दू-धर्ममे कभी भी राष्ट्रीयताके सभी उपाठान मौजूद रहे हैं ? क्या 
हमारी परम्पराएँ ऐसी रही है, जिनपर आधुनिक लोकततन्नका ढाँचा खड़ा किया जा 
सके ? भारतकी आध्यात्मिक प्रतिभा क्या है ? 
जब हम अपने अतीतपर पडे परदेको उठाते है तो हमे अपने देशमे विभिन्न 
प्रकारके मानव-समुदायोका एक विशाल जमचट दिखाई देता हैं, जिसमे प्रत्येक 
समुदाय परस्पर समेक्‍्य प्राप्त करनेके लिए संघर्परत है । हमें उस आरंभिक मुक्त, 
पशुचारणमूलक त्रिवाणिक आर्य समाजका दर्शन होता है, जिसका धर्म एक सरल 
धर्म था जिसके प्रार्थना गीतो और स्तुतियोमे आत्माके पुनर्जन्म तथा पापन-पुण्य- 
संबंधी उन सिद्धान्तोका कोई सकेत नही मिलता, जो आजके हिन्दुत्वके अपरिहार्य 
अग॒ बच गये है। उस समय हमे आर्योके मुकाबले दूसरी ओर “दस्युओ'”'का अत्यन्त 
विकसित और श्रमविभाजन पर आधारित विशिष्ट नागरिक समाज भी मिलता 
हैं। इसके अतिरिक्त छोटे-छोटे अन्य कई कवीले और जन-जातियाँ भी मिलती 
हैं। प्राकृतिक वाधाओके मतिरिक्त मनोवैज्ञानिक एवं सामाजिक बाघाएँ भी मिलूतो 
है। आर्योकी वर्णवेतना और द्विज तथा अहिजमे विभेदकी भावनासे समाजका 
स्त्रीकरण आरम्भ होता है । एक दूसरा नया 'शूद्र! दर्ण या कारीगरोका समुदाय 
भी जुट जाता है जिससे त्रिवाणिक ससाज चातुर्वणिक वन जाता है । 
समाजका चार क्षेतिज समूहोमे क्रमवद्ध एवं सैद्धान्तिक विभाजन एक सुष्ष्म 
प्रक्रियाका सूचक है। वर्गोकी अपेक्षा अच्तविवाही समृह ही व्यक्तिकी सामाजिक 
पद-प्रतिष्ठाके केन्द्र बन जाते है । जातिप्रथामूलक समाजकी व्यापकता इसीसे 
संभव होती हैं कि वह समाज विभिन्न स्थानीय जन-समुदायोको अपने पेरेमे लेता 
जाता है और उन्हें क्रमश. वर्ण-व्यवस्थाके सोपानमें नीचा-से-तीचा स्थान देता 
जाता है । समाजके विभिन्न जातीय तत्त्व इतने शक्तिशाली होते है कि वे एक- 
दसरेमे आत्मसात्‌ नहीं हो पाते । वे अपनी पृथकक्‍्ता कायम रखनेके लिए पर्याप्त- 
हपसे संघटित होते है । वे अपन्ती पृथक्‌ सत्ता बनाये हुए समान रूपसे अद्विज होने- 
की अपमसानजनक स्थितिसे समझौता कर छेते है और ब्राह्मणकी श्रेष्ठता स्वीकार 
कर लेते है । दुर्बछतर जन-समुदायोको इस चातुर्वीणक व्यवस्थाके बाहर स्थान दे 
दिया जाता है। उन्हे गाँवके सीमान्तोपर रहनेके लिए बिवश किया जाता है । 
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हमें एक स्वतत्र राष्ट्रकी मर्याठा प्राप्त हुए २० वष हो चुके है, फिर भी हम 
अनुभव कर रहे है कि हममें अभोतक समकक्‍्यकी भावना अच्छी तरह पदा मही 
हुई है । हम एक हो राष्ट्रके सदस्य हु और हमारा परत्पर घनिष्ठ सबंध होता 
चाहिए--इस तरहवी जाग्रल्कताकों अभी बहुत दढ करनेकी आवयक्का है । 
कुछ कालसे परपराको तोडनेवाले एसे प्रभाव काय कर रहे है जिनके कारण प्रच 
छितत हिन्दू धर्मके विभिन्न तत्त्वाक्ो ऐक्पबद्ध रफतवाले सूत्र कमजोर पड गये हू । 
हिल्दुलकी समग्र समान प्रति कृतब्यकी भाववा विज्ञत्ित करनी हू और सयावता 
के' सिद्धान्तवे' प्रति वचतवद्ध होना हू ! सविधानके अन्तमते मौलिक अधिकाराके 
प्राविधान, विवाह एवं उत्तराधिकार-सबधी कातूनोमें हुए धुधार विवाहक 
शास्त्रीय स्वरूपम हुए परिवतन, पददलित समूदायाक राजवीतिक एवं आर्थिक 
विकासन हिन्दूँसमाजकों एक नया धवक्त दिया हू । बस्तुत जाति प्रथा जो प्रच 
हित हिन्द घमका मूलाघार रहो हू, अब सम्राजके लिए निषेध बन गयी ह। एक 
दूधरेंसे बिलकुल अल्ग, सामाजिक दष्टिसि विजातीय एवं अपरिचित अन्तविवाह 
एवं धन्तर्भोजिसे हुए, एक-दुसरेपर अपनी श्रष्ठताका दम भरनवाले तीन हजार 
जातिया एवं उपजातियोका समुह कभी समक्यपूथ राष्ट्र नही बेन सकता । सामा 
जिक कायकलाप एवं सबधांव दायराको बढानसे हां प्रगति सम्भव हू | सामाजिक 
प्रयासके उच्चतम रूपकी प्रेरणा सामाजिक जीवलकी समिष्टगत चेवतासे ही मिल 
सकती हू । जाति प्रयावी अतस्य जालोगें फ़्लकर हमारा समरष्टिएत चतना छुफ्आय 
हो गयी हू । अतएवं जबतक जाति प्रथाजन्य इस अराजक्ता एवं अव्यवस्थाकों दूर 
सही किया जाता, ससाजमें समवयपूण, सजनात्मक' एवं सहरारमूलक' बघु भावना 
के विकासकी नयी दिशाएं खोजी ही नहीं जा सकती । यह एक आरचयजनव तथ्य 
हू कि गद्यपि आज जाति प्रयाका उमूलव एक ऐतिहासिक आवश्यकता बच गया 
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है, तथापि धर्म और परंपराके कुछ वंधनकारी सृत्रीके दुर्वल पड जानेसे एक ऐसी 
मनोवैज्ञानिक अरक्षाकी भावना पैदा हो गयी है, जिससे लोग पुन. जातिप्रथासे 
आबड्ध होते जा रहें है। व्यवहारत. देशके सभी राजनीतिज्ञो एवं राजनीतिक 
दलोने चुनावके उद्देश्यसे जातिप्रथाका छाभ उठाया है | 
क्या हिन्दू-बर्मम कभी भी राष्ट्रीयताके सभी उपादान मौजूद रहे है ? क्या 
हमारी परुपराएँ ऐसी रही है, जिनपर आधुनिक छोकतत्रका ढाँचा खडा किया जा 
सके १ भारतकी आध्यात्मिक प्रतिभा क्‍या है ? 
जब हम अपने अतीतपर पडे परदेको उठाते है तो हमे अपने देशमे विभिन्न 
प्रकारके मानव-समुदायोका एक विजश्ञाल जमघट दिखाई देता हैं, जिसमे प्रत्येक 
समुदाय परस्पर सरमक्य प्राप्त करनेके लिए संघर्परत है। हमे उस आरंभिक मुक्त, 
पशुचारणमूलक तिवाणिक आर्य समाजका दर्शन होता हैं, जिसका धर्म एक सरल 
धर्म था जिसके प्रार्थना गीतो और स्तुतियोमे आत्माके पुनर्जन्म तथा पाप-पुष्य- 
सवंधी उन सिद्धान्तोका कोई सकेत नहीं मिछृत्ता, जो आजके हिन्दुत्वके अपरिहार्य 
अग बन गये है। उस समय हमे जायोके मुकाबले दूसरी और “दस्युओ''का अत्यन्त 
विकसित और श्रमविभाजन पर आधारित विशिष्ट नागरिक समाज भी मिलता 
हूँ। इसके अतिरिक्त छोटे-छोटे अन्य कई कचीले और जन-जातियाँ भी मिलती 
हैं। प्राकृतिक वाधाओके अतिरिक्त मनोवैज्ञातिक एवं सामाजिक बाघाएँ भी मिलतो 
है। आयोकी वर्णचेतना और ट्विंज तथा अद्विजमे विभेदकी भावतासे समाजका 
स्तरीकरण आरम्भ होता है । एक दूसरा नया 'शूद्र! वर्ण या कारीगरोका समुदाय 
भी जुट जाता है जिससे त्रिवाणिक समाज चातुर्वणिक वन जाता है । 
समाजका चार क्षैतिज समूहोमे क्रमबद्ध एवं सैद्धान्तिक विभाजन एक सुक्ष्म 
प्रक्रियाका सूचक हैं । वर्गोकी अपेक्षा अन्तविवाही समूह ही व्यक्तिकी सामाजिक 
पद-अ्तिष्ठाके केन्द्र बन जाते है । जातिप्रथामूछक समाजकी व्यापकता इसीसे 
संभव होती है कि वह समाज विभिन्न स्थानीय जन-समुदायोको अपने घेरेमे छेता 
जाता है और उन्हे क्रमश वर्ण-व्यवस्थाके सोपानमे तीचा-से-नीचा स्थान देता 
जाता है। समाजके विभिन्न जातीय तत्त्व इतने शक्तिशाली होते है कि वे एक- 
दूसरेसे आत्मसात्‌ नही हो पाते । वे अपनी पृथक्‍्ता कायम रखनेके लिए पर्याप्त- 
हूपसे संघटित होते है । वे अपनी पृथक सत्ता बनाये हुए समान रूपसे भद्विण होने- 
की अपमानजनक स्थितिसे समझौता कर लेते है ओर ब्राह्मणकी थ्रेष्ठठता स्वीकार 
कर लेते है ्‌ दुर्वेछुतर जन-समुदायीको ड्स चातुर्विक व्यवस्थाके बाहर स्थान दे 
दिया जाता है। उन्हे गाँवके सीमान्तोपर रहनेके लिए विवश किया जाता है। 
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उगी स्थिति सामुदायिक दासताती हो जाती ह। इसमें वयक्तिकता या मानयता 
के रम्यधारी कोई गुजाइस ही नहीं रह जाती । 
श्रमगी नीरस फठोरतामे मुक्त होवर ब्राह्मण मस्तिप्यमें ज्ञानकी पिपासा 
जगती ह ) ब्रह्म प्रियान और वत्वद्नक़ा पिक्ञास हाता हैं । विभिन्‍न प्रमयातर 
आधारपर सरस्तार्बों व्याख्या करन अनेक शानदार श्रयाश् होत है । हिन्दुआवा 
ततर्वचिन्तन सृदमातियुक्म हाता जाता हु । प्रत्यक्ष भाजते अनुभूत जगत सकधा 
मिथ्या और भ्रममात्र ह--इस मान्यतावे आधारपर आग चरकर माया जौर कम 
ये रिद्धास्तोता विकास होता हु । “यक्तिव जीवनका ब्रह्मचय, गाहस्थ्य वानप्रस्थ 
और सन्यारा--इन थार आश्रमाम-विभाजन इरा सिद्धान्तकी चरम परिणति हू । 
जीवनका आरम्भ भी भिक्षाटनस होता हू और अन्त भी ससारके सम्पूण 
त्याग्मे हा हाता हू । इसका लक्ष्य जसासारिया जीवनके उस जावदकों 
प्राप्त करना है, जो पूरी तरह अपने आत्मबद्धमें स्थित हा जानते ही 
सभव हू । 
जीवनया लक्ष्य जीवन न होकर त्याग बन जाता हू । इस चिन्तन प्रणालीपर 
ही जातिप्रथाका ढाँचा खड़ा क्या गया है और इसे कम सिद्धान्तरा इस तरहसे 
सम्बद्ध कर दिया गया है जिससे जातियोकी पदप्रतिष्ठाम होनवाले अन्तरोका 
औचित्य प्रिद्ध ही जाता है । 
ब्राह्मणोत्रे विभिल ज्ञान-केद्"ोंसे इसो तरहके विचार नि सृत होकर भारतके 
विभिन्‍न जननसमुदाया एवं जेन-जातियोरे मस्तिष्क एवं मनोजयतम श्रवेश कर जाते 
है सिससे प्रत्येक जाति एवं समुदाय अपना विशिष्ट परपराओं, प्रथाआ एवं 
विश्वासांक बावजूद एक ऐसे सूत्रमे आवद्ध हो जाता ह जिस कोई भी धमनिर 
पैक्ष सत्ता प्रदान नही कर ध्षक्ती । इस सूत्रके अन्तगृत विभिन्‍न बिश्वासोम साम 
सजस्थवा एक भ्रतिस्प वन जाता है और पूर समाजकों एक आधारशिला मिल 
जाती हू । इस संइ्लेषण और ऐंक्यमें द्वाविड-जीवन प्रणालीका भी उतना हो 
योगदान रहा हु जितना आय-जीवन प्रणालीका | वतमान हिंटू धमस सिश्धु 
सम्यतायुगीन धामिक विचारोके अवशेष पूथत प्राप्त होते ह। इस जाय द्वाविड 
सगमसे ही हमारी आजकी भारतीय सम्यता तथा हिन्दू घमकी अनेक धाराए 
निकली हैं। क्सों समय उत्तर भारत “ ब्रह्मावत” कहा जाता था। दसी ब्रह्मा 
बतका प्रसार कामरूपसे कच्छ और हिमाल्यसे वयाहुमारीतक हो गया जित 
आज हम भारत कहते हू । और इस प्रकार यह महान सबिलिष्ट स्रम्यता हम 
सबकी समात विरासत वन जाती हू । 
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जैसे-जैसे समाज जटिलसे जटिलतर होता जाता है और समाजकी क्षेतिज 
गतिशीलता ऊर्ष्वाधर व्यवस्थामे बदलती जाती है, आन्तरिक और वाह्म दोनो 
प्रकारके शौचाशौचके व्यापक नियम वनते जाते है । विवाह, साम्पत्तिक सवध 
और. सामाजिक व्यवहारके पारस्परिक संवधोका नियमन करनेके लिए व्यापक 
विधि-निषेधकी व्यवस्था होती है । अन्त्यज और छोटी जातियोमे उत्पन्न छोगोके 
लिए सार्वजनिक कुएँ, पाठशालाएँ और देवालय निषिद्ध कर दिये जाते है । उन्तके 
कर्म-क्षेत्र और कर्तव्योपर भीषण प्रतिबध लगा दिये जाते हैं। उनके बच्चोको 
विक्षा प्राप्त करनेंके अधिकारसे वचित कर दिया जाता है, जिससे उनका कभी कोई 
सामाजिक विकास हो ही न सके । ब्राह्मण ही मृत्युके वाद व्यायत मोक्ष प्राप्त 
करनेकी कामना कर सकता है। वर्णधर्मके सोपानकी निचली सीढियोपर स्थित 
लोग जन्मास्तरमे केवल अपनेसे ऊपरवाली सीढीपर चढ जानेकी ही कामना कर 
सकते है । वर्णधर्मके अन्तर्गत जिस वर्ण और जातिके लिए जो कर्तव्य निर्धारित 
कर दिये गये है, उनसे कोई इस जन्ममें जरा भी विचलित नहीं हो सकता। 
अपने-अपने कर्तव्यका पालन करते हुए ही कोई व्यक्ति दूसरे जन्ममे श्रेष्ठर जाति- 
में पैदा होनेकी आशा कर सकता है। इस जन्मके कर्तव्योके लिए वह इस रूपमे 
अगले जन्ममे पुरस्कृत होता है । 
आज बहुत कम लोग यह अनुभव कर पाते है कि इस प्रकारकी सारी मान्य- 
ताएँ और विश्वास एक विशेष प्रकारकी सामाजिक-आर्थिक व्यवस्थाका परिणाम 
रही है--उनका एक विशिष्ट ऐतिहासिक सन्दर्भ है। ये कोई विशिष्ट मानवजातीय 
मानसिक लक्षण नही है । इनमेसे अनेक मान्यताओके पीछे सामाजिक अशभिप्राय 
है । इनसे सामाजिक स्थिरता आती है । इनके पीछे विधाताका कोई आदेश नहीं 
है, यद्यपि इन्हें इसी स्पमे प्रस्तुत किया गया है। जो भी हो, ये आजके हिन्दू-जीवन- 
का अविभाज्य अगर वन गयी है और जीवनकी भौतिक स्थितियोमे पूर्ण परिवर्तन 
हो जानेके बाद भी ये आजतक उसे तीक्तासे प्रभावित करती जा रही है । 
कर्मकाण्डीय ब्राह्मण-व्यवस्थाके विरुद्ध आत्माके विद्रोहके प्रतीकरूप किसी 
महावीर या गौतमका निरर्थक कर्मकाण्डकी अपेक्षा साधु आचरणको श्रेष्ठताका प्रति- 
पादन करना व्यर्थ है। रामानन्द, कवीर, नानक, रैदास जैसे अनेकानेक सन्तोका 
मनुष्यके देवोपम प्रकृतिपर बल देते हुए किसी भी छोटी जातिके व्यक्तिको मालवो- 
चित्त संम्मोद से देनेको पाप कहना भी व्यर्थ है | विवेकानन्द व्यर्थ ही इस वातपर 
जोर देते है कि, “जातिप्रथा, संयुक्त परिवार, उत्तराधिकारके नियम तथा उनसे 
उद््‌भूत सारे सामाजिक सवंध हिन्दू-समाजके ऐसे विशिष्ट लक्षण है, जिनका स्वरूप 
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वेयलछ' सामाजिक और बधानिक है और ये घामिक सस्थाएँ नहा हू /” राममोहन 
रायन यूरोपीय ज्ञान औौर औपनिपदिक चिन्तनके सदलेयणसे हिन्दू घमका पुनर्व्याव्या 
करनवे। प्रयास किया । स्वामा दयानदने बदोसे वसुधव कुटम्बकम” वी वेरणा 
प्राप्त वी और परमात्मा तथा पमाणके पति लोविक आत्झवा दष्टिकाण स्थापित 
करनता प्रय्त विया) विच्तु इस सारी बातास्त हिन्द-समाजम कोई ररिवितन 
नहीं हुना । यवानुगतिक्ता और अयश्वद्धावा गट मजबूत बना रहा । हिंदू 
समाजकी यह एक ऐसी आत्तरिक दुबलता थी, जिससे साआज्यवादका ध्यान 
जाइए किया और उच्त यहाँ पोषित क्या । 

जिस समय माहनंदास्त करमचद गावीका भारतीय मचपर अवतरण हुआ, 
यहाँवी यही स्थिति थी । इसा स्थितिमें उनकी तपस्या विवश्नतता और साधुताका 
आविर्भाव हुआ ।भघ एक ऐसे ऋषि थे जो माता पुराणाक पष्टात निकलकर 
हमारे बीच जागये हा उन्होने यह अनुभव कर लिया था कि हम जिटिश तापातव 
कारण नहीं बल्कि अपनो अपूयताओं और सुटियोव बारण हो पराधीन हुए है । 
वें चातिप्रधा प्रादेषिस्ता सामाजिक जयाय ओर नचानके स्वरीकरणसे उदभूत 
इुबल्ताओबो अच्छी तरह जानत थ । व बहुत हा सच्च और कट्टर हिन्दू थ। 
उनकी धामिक निष्ठा बहुत ही यहरी थी, विन्तु उसका हिन्दुल्ल आवागक समाव 
व्यापक था । स्मतिवारोबे विचासेसे आबद्ध कौटिल्य जसे विचारतों ओर मर्िया 
बैली जसे आधुनिक राजनांतिक चिन्तकों द्वारा समधित घामिर एवं भोतिक 
क्षत्रांकी पथक्तावें विरुद्ध ग्राधांजी द्वारा प्रतिपादित जोवनकी अविभायताका 
सिद्धान्त शुद्ध वायुके समान ताजगी और जीवन प्रदान क्रनवाला सिद्धान्त था। 
उसके लिए उपट और आवचारणमें किसी अ्रवारकर प्रायवय नहीं होता चाहिए । 
वे वरावर चितनवों व्यवहारत जोडनेका प्रयल्त करते रहते थे इसीलिए उने 
निकट जाततेका जथ वाम बरना हो होता था । उनत्र अनुत्तार राजनाति 
का नतिवताक साथ ने बेवल अपरिहाय सदध ह, बल्वि' उठ दोगादी अलग-अलग 
वल्पना ही नहीं की जा सकती । उतवोी एक्लयूसरमें समाव अवध्यिति हू। वे 
ऐसी भाषामें बोलते थे, जिसे जरता समय सर ओर चूकि जनवात्रा सामा ये स्तर 
मोचा होता है अत्एवं उन्हें कभी-वमा अपन भा बहुत बाच उठर आता पढ़ता 
या किन्तु व हर हालतमें आतत्मिक दढठा साहस निष्ठा और सुम्पष्टटा7 ताष दी 
बीलत थे । 'रात्य और “बहिसा ! ये दा ऐस हाम्ट हैं जियया गाधाजार कारण 
हो अयधिक प्रचार हो गया ह । इस दो झब्टामें उठव समस्त विवाराहा सार 
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५ कहा गया है कि परमात्मा सत्य है, शायद यह कहना अधिक ठीक होता 
कि सत्य ही परमात्मा है 
अहिंसा हमारी मानव-जातिका उसी प्रकार नियम है, जैसे हिंसा पशुका 
नियम है बन 
अच्छे साध्यो द्वारा भी संदिग्ध साधनोका औचित्य नहीं सिद्ध किया जा 
सकता 
हमारे वास्तविक शत्रु हमारी आशंकाएँ, प्रछोभन और अहंकार हैं “ 
हमे दूसरोको बदलनेके पहले अपनेकों बदलना चाहिए 
कुटुम्ब, सत्य, प्रेम और दयाके नियमोको विभिन्न जनसमूहो, देशों और 
राष्ट्रोपप भी लागू किया जा सकता है.):.. 
राजनीतिमे इन अवधारणाओको पूर्णत अव्यावहारिक माना जाता हैं । फिर 
भी महात्मा गाधीने अपने जीवनमे इन सभी अवधारणाओको साकार किया था। 
उन्होंने कभी भी एक सुग्रथित और सुसंगत चिन्तन-पद्धतिके विकासका 
प्रयल्ल नही किया। उन्हे इसकी कोई चिन्ता ले थी। वे वरावर विकासकी 
प्रक्रियाके अन्दरसे गुजरते रहे और नये अनुभवोके प्रकाशमे उन्होने निरन्तर अपने 
विचारोमे संशोधन एवं परिवर्धन करके उन्हें व्यापक बनाया हैं । कही व्यवहार 
और वाणीमे कोई असंगति न हो जाय, इसकी आशंकासे उनके हाथ-पैर कभी 
बँधते न थे। वे अपने कार्योमे अन्त करणकी प्रेरणा और मानवीय प्रेमकी भावना 
से प्रवृतत होते थे । जब उन्होने एक समय यह कहा था कि हमे 'स्वराज' 
“ईश्वर भी नही प्रदान कर सकता, हमे इसे प्राप्त करना होगा” तो स्पष्टत, ऐसा 
प्रतीत होता हैं कि वे धर्मकी परम्परागत घारणामे विग्बास नही करते, किन्तु जब 
राजनीतिक निर्णयोके संदर्भमे उन्होने दूसरे समय अपनेको ईव्वरके हाथोमे समझा 
तो इससे उतकी धामिक भावना ही पुष्ठ होती है । जब बिहारके भूकंपके समय 
गावीजीने उसे अस्पृश्यताके पापका प्रायब्चित्त कहा था तो टैगोरने उनकी इस 
उक्तिकी आलोचना इन शब्दोमे की कि एक भौतिक तथ्यकी ऐसी अवैज्ञामिक 
व्याख्या करनेसे देशमे अविवेककी वृत्ति बढ़ेगी | किन्तु टैगोरकी इस आलोचना 
से वे विचलित नहीं हुए और उन्होने कहा कि मनुष्य परमात्माके तरीकोको 
नही समझ सकता । जब छोग उनका पैर छूते थे तो इससे उन्हे बडी विरक्ति 
होती थी । एक बार उन्होने कहा था कि “महात्मा गाधीकी जयका नारा” उनके 
हृदयमे तीर जैसा विध जाता है । जब उन्होने ८ मई, १९३३ को दलित 
जातियोंके लिए दूसरी वार अनशन करनेका निश्चय किया था तो उन्होने कहा 
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था कि ऐसा निश्चय मने अपने अन्दर की पृवारपर किया है। 
पिछली रातवों जब मैं सोने गया था तो मुस्ते इसका कोई भी सझ्गाल ने 
था कि मुझे दूसरे दिन सुबह ही अननकी घोषणा करनी होगी । आपी 
रातवे' बरीव मुझे लगा कि विसीने मुझे एकाएक जया दिया और तय 
विसी आवाजने--म॑ं नहीं कह सकता कि यह भीतरसे आ रही थी या 
वाहरसे--मुझसे पुसपुसादर कहा, (तुझे अनपत वरना ही ह। मरने 
पूछा कितने दिताका ?” इक्तीस दिनोंका ।! 'क्वसे शुरू करू ? 
सबरसे ही शुरू कर दो ।” 
अनानवा निणय करनेके बाद वे सोने चले गये ॥ एवं बार देहाती क्षेत्रका 
दोरा करते समय एक-गाँवरे लोगोंन उनसे कहा कि आपकी शुभवारक उपस्थिति 
वे कारण हमारे यहाके क्ुएँमें आश्चयजनक ढगसे पानी भर गया है ! इसपर 
गाधीजीने उहेँ त्रिगडते हुए कहा 
तुम लोग मूर्स हो, जो ऐसो बातें करते हो । इसमें कोई सन्देह मही हि 
सयोगसे ही ऐसा हुआ ह्‌ । मान छो कि कोई कौआ किसी तालवे पेडपर 
बठ जाता है और उसके बठते ही वह पेड जमीनपर गिर पडता हू तो 
नया इसपर तुम यह सोचने छग्रोगे कि वह पेड कौएके बोझसे गिर पडा ? 
जसा कि गाधीजीने अपनी आत्मक्थामें छिखा है, उनवी सबसे बडी इच्छा 
थी भगवानका दशशन और मोक्ष प्राप्त करना | मातव प्रेम और जन-जनवा आँसू 
पांछ डालनेवी आकाक्षामें हो उहें इसका मांग मिला । यद्यपि वे इस माक्सवादी 
विशलेषणसे सहमत प्रतीत होते है कि भोतिक द्वव्योके साथ मनुप्यका सबंध, 
उसका आधथिक जीवन आथिकः वस्तुओंके उत्पादन और वितरणके उसके तरीक 
उसवी राजनीति और नंतिक्ता तथा सामायत समुदायके सामाजिक जीवनको भी 
प्रभावित करते ह किन्तु उन्हाने यह स्वीकार करनेसे बिल्कुल इन्कार कर दिया 
कि नयी समाज-व्यवस्थाके निर्माण ओर पुरानीके विनात्र्में कोई आवश्यक सवध 
हू अथवा जीवनमें मात्र 'आधथिक” घटक ही सबसे महृत्त्वपूण विषय ह । उन्होंन 
नीतिये रूपमें भहिसाकों ग्रहण करनेसे इन्कार कर दिया। उहान अहिसाको इस 
लिए ग्रहण क्या कि वह हिंसाकी अपेक्षा अधिक प्रमावकारी है । उनका वित्वास 
था कि जन सत्याग्रहके रूपमें नतिक और मनोवैत्ञानिक साथनाका सामूहिक व्यव 
हारबे नियमनमें उपयोग किये जानेका सिद्धान्त आम हडतालते रूपम मात्र हिसा 
अथवा बाहरी दवावके प्रयोगवी अपेला एक उच्चतर सिद्धान्त हूं। वे प्रेम और 
सत्यके साधनांसे इतिहासको नया रूप दनेके लिए इृतसदूल्प थे । उन्हाने नतिकता 
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बीस और तोसके दौरान वे हमारी जनतामे महत्तर समक्य संपादतके लिए 
कोई रास्ता खोज निकालनेमे व्यस्त थे। उन्होंने सबसे पहले यह अनुभव किया 
था कि भारतके विभिन्न भाषिक क्षेत्रोके इतिहास और परंपराएँ जर्मनी और रूस- 
की संघटक इकाइयोके सम्रान और अमेरिकाकी इकाइयोके विपरीत काफी पुरानी 
है और उनका विशेष महत्व है। जब राष्ट्रीय हितींकी ही आग्रहपूर्वक मान्यता 
प्रदाव करना हमारा लक्ष्य हो, समैक्यबद्ध, सुदृढ और तनावोसे मुक्त राष्ट्रीयताकी 
यह सबसे वडी माँग होगी कि इन अटूट परंपराओकी रक्षा की जाय और भारत- 
की सभी भाषाओके विकासका प्रवध हो। इतना ही नहीं, हमे इन भाषाओपर गर्व 
होना चाहिए । गाघीजो स्वयं भारतीय राष्ट्रीयताकी साकार प्रतिमा बन गये थे 
और उन्हें यह राष्ट्रीयता असन्दिग्ध रूपमे प्रतिभासित होती थी । उन्होने यह 
अनुभव किया कि भारतमें एक राष्ट्रभाषाके विकासके साथ-साथ विभिन्न भाषपावार 
राज्योका निर्माण एक-दूसरेके पूरक हैं और दोनो ही आवद्यक हैं । 
राष्ट्रके महत्तर ऐक्य-संपादनके लिए थे दूसरे सूत्रके रूपमें अस्पृश्यताका 

निवारण और चातुर्वणक अवधारणाका पुनरुत्थान अपनी प्राचीनतम गरिमा एवं 
विशुद्धताके साथ सम्पन्न करना चाहते थे । सभी मनुष्य जन्मत समान है, किन्तु 
उनकी अभिवृत्तियाँ, मवोवृत्तियाँ, यीग्यवाएँ और मावसिक संरचनाएँ भिन्न-भिन्न 
होती हैं । उनके आध्यात्मिक विकासमे भी भिन्नता होती है। उनका कहना था 
कि इन अन्तरोका निर्धारण एवं वर्गीकरण संघर्ष और प्रतिस्पर्धा द्वारा न करके 
आनुवंशिकता और चातुर्वण्यके आधारपर कर लेना क्या कही अच्छा न होगा २ 
क्या यह समाजके लिए कही अधिक स्वाभाविक नियामक सिद्धान्त न होगा ? 
अपने यग्र इण्डिया और हरिजनमे उन्होने महीनो और हफ्तोतक इसी विषयपर 
रह-रहकर विचार किया है। अस्पृव्योके संबंधम उन्होने घोषित किया 

सामाजिक दृष्टिसे वे कोढी हैं, आर्थिक दृष्टिसे उनकी स्थिति सबसे खराब 

है, धामिक दृष्टिसि उतका उन स्थानोमे प्रवेश निपषिद्ध है, जिन्हे हम गलती- 

से देवालय कहते है 

यदि हम अस्पृश्यताकों नही मिढाते तो हम स्वय दुनियाके नवशेंसे मिट 

जायेंगे * 

चारो वर्ण मौलिक, स्वाभाविक और महत्त्वपूर्ण है, किन्तु ये असंख्य जातियाँ 

एवं उपजातियाँ अपचय मात्र है * 

वर्णघर्म मानवीय शक्तिके संरक्षण और सच्ची अर्थप्रणालीके प्राकृतिक 
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नियम अनुहृप है 
यह भात्मसस्कृतिकी विभिन्न प्रणाकियावा वर्गीगरण हू । यह सामानिक 
स्थिरता और प्रगतिशा सर्वोत्तम सम्भाव्य सामस्जस्य हैं । जीवनको पवि 
परतावोी साधना बरतवाछ विभिन्न परिवाराकं यह अपतम समाविष्ट #र 
हा ह। कोई विश्वि्ट परिवार किस विश्विष्ट प्तारका है, यह इसका 
निषय दुछ "यक्तियाई स्वार्थोपर आधारित फसला अथवा कुछ लोगाके 
सिसेष छूणणार हा बरास नहीं छोड़ देता। यह जानुवशिकताओे सिद्धात 
पर निभर 7रता ह और मात्र सास्॒तित प्रशाली होनके नाते इसकी यह 
मान्यता हू कि बोई व्यक्ति या बुटुम्ब कोई अधिवा उसते जोवतन्पद्धति 
ग्रहण कर लगेरे बाद भी अपने पुराने समूहमें वता रह सकता है, ध्सम 
अन्यायवो कोई बात नही है । सामाजिक जीवनम परिवतन मत्यन्त मठ 
गनिसे होता ह और जातिप्रथाने लय परिवतताके अनुरूप नये समहूरि 
निर्माणमें सहायता दी है। बादलाके रूपम होनेवाले परिवतनके समान ही 
ये परिवतन बड़ शान्त एवं सरल भावस घटित होते हू । इसमे आधविव 
सामज्जस्यपूष व्यवस्थावी वापना नहीं को जा सकती 
जातिप्रयामें उच्चता या निम्नताकी को* भावत्रा नही है। इसमे केवल 
विभिन्न टृष्टिकोषा और जीवनकी तदनुरूप विधियावों मायता प्रदाव की 
जाती हू 
जातिप्रथा आत्ममस्कृतिक्ी विभिन्न प्रणाल्योका वर्गोक्रण हू । यह परि 
बाखे सिद्धान्तका व्यापक रूप ह। दोना ही रक्त और आनुवत्तिकेतामे 
अनुशासित्त होते है 
आधिव' दष्टिसे इसका महत्व अत्यधिव' ह। इससे विभिषर हस्त थित्पोम 
बगनुगत परपरायत नैपृष्यकी सृष्टि हुई ह। इसने प्रतिस्पर्धातां क्षेत्र 
सोमित कर दिया हैं। इससे भिक्षा-वृत्तिवा निरोध हुआ है । इसर साथ 
ध्यावस्ाथिव सघोके फायदे भो हू । नारताग समाजवी प्रयोगशाला 
सामाजिक सामस्जस्यवें लिए मनुष्य द्वारा विया यया यह एक महातूं 
प्रयोव हू । यदि हम व्यकी उफलता लिलकट क्यों का हम इसे विज 
समाजरे हृदयहीन प्रतिस्पर्धाके मुक्ाव्छे सर्वोत्तम उपचारदे रुपमें प्रस्तुत 
कर सकते ह्‌ 
वण तो मानवीम ग्रह्॒तिमें ही निहित है) हिन्द घमत इसको विवानका 
रूप दे दिया हू 
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जातिप्रथा आज हमे जिस रूपमे उपलब्ध है, वह तो एक विकृति है 
किन्तु विकृतिके उन्‍्मूलतकी अपनी उत्सुकतामें हमे मूलको ही नही नष्ट 
कर देना चाहिए ' 
यह कोई मानवीय आविष्कार नही है । यह तो प्रकृतिका ही अपरिवर्तनीय 
नियम है, जो न्यूटनके गुरुत्वाकर्षण सिद्धान्तके सदृश निरच्तर वर्तमान 
और क्रियाम्वित है । 
और  वर्ण-व्यवस्थाके संबंधमे इसी तरह वे वरावर लिखते गये है । उन्तको 
भावधारा सर्वत्र इसी ढंगकी रही हैं। महात्मा गाधीने वर्ण और 'जातिप्रथा' 
शब्दोका प्रयोग परस्पर परिवर्ततीय शब्दोके रूपमे किया है और उनका यह 
विश्वास हैं कि हर तरहके छोगोको इन चार. व्यापक व्यवसायीके अन्तर्गत रखा 
जा सकता है शिक्षण, प्रतिरक्षण, धनोत्पादत और शारीरिक श्रम । उन्होंने 
लिखा है कि 
हमारी वर्ण-व्यवस्था इसी ढंगकी है, जिसे हम पुनरुज्जीवित करनेका 
प्रयत्तकर रहे है। यह उस डेस पाकिगटनकी तरद्‌ है, जो एक झाड़नसे 
समूचे अतलान्तक महासागरकों पीछे ढकेल देना चाहती है। 
जहाँ तक इस अभीष्सित पुनरुज्जीवनका प्रश्न है, गाधीजीके शब्दोमे भावी 
विकास ही चोर रहा है । 
गाधीजी जातिप्रथा और. वर्णसंबंधी अवधारणाको जो नया रूप दे रहे थे, 
वे चाहते थे कि हिन्दू उसे अन्त करणसे स्वीकार कर छें, किन्तु इसके साथ ही 
अस्पृश्यता-उन्पूलनको वे तात्कालिक महत्त्वकी सबसे गभीर समस्या मानते थे । 
रामसे मेकडोनल्डके साम्प्रदायिक निर्णयके विरुद्ध २० सितम्बर १९३२ को किया 
गया उनका अनशन एक ऐतिहासिक घटना है। शाहावादके काग्रेसजनोने महात्मा- 
जीको तार भेजकर सूचित किया था कि मे पून्राकी बैठकोमे राष्ट्रवादी दलित 
वर्गोका प्रतिनिधित्व करनेको तैयार हूँ, किन्तु अपने बड़े भाईकी वीमारीके कारण 
मैं वहाँ तल जा सका। मैने महात्माजीको एक क्रोवभरा पत्र लिखा कि आपको 
गोलमेज-सम्मेलनमे सीठोके संरक्षणकी व्यवस्था स्वीकार कर लेनी चाहिए थी। 
इसके लिए अनशन करके प्राणोका सकट मोल लेना उचित नही है। उनके सचिव- 
ने इस पत्रके उत्तरमे मुझे लिखा था कि गांघीजी हिन्दू और अस्पृद्यो दोनोके लिए 
किसी प्रकारका पार्थक्य बुरा मानते है । 
सीटोका संरक्षण स्वीकार करनलेसे वे प्रसन्न न थे, किन्तु उन्होंने साफ-साफ 
तौरसे यह बता दिया था कि उनका अनद्न इसके विरोधमें नही किया गया था | 
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उन्हें पयक निर्वाचन पूणत अमान्य था । पूना समझौता द्वारा जय इसे समाप्त कर 
दिया गया तो के बड़े प्रसन्न हुए । अनगनने एक प्रकारसे हिल्ू-समाजके मतवों 
मय डाला । इससे अस्पृश्यता विछछुछ मर तो न सकी | मं यह समव ही था। 
अस्पृश्याता पृषक आवासन और उत्पीडन भी इससे समाप्त हो गया हो, ऐसी भी 
कोई वात नही थी किन्तु इतना अवश्य हुआ कि रुरासे अस्पश्यताकों मिलनवाला 
सावजनिव समथन समाप्त हो गया । 
इसने उरा रुम्बां श्ृखलाकों तोड दिया जो सुदुर अतीतसे चली आ रही 
थी । यद्यपि इस श्ूद्धु लाकी नुछ कडियाँ बची रह गयी, किन्तु अब इसमें 
नयी वडियाँ जोडनेवे लिए कौई तथार न होगा । इन टूटी हुई कडियां 
को फिस्से जोडनेती कोथरिश काई नहीं करेगा। 

३० सितम्बर १९३२ को इस मानसिक उयलू-पुयलवा एक ठोस परिणाम 
अस्पश्यता विरोधी सघकों स्थापनादें रूपणम सामने आयर। आगे चलकर जब 
गाधीजीने अस्पृश्योंके लिए नयें शब्द 'हरिजन ” का आविष्कार क्या तो यह 
सघ हरिजन-सेवव-्सघ बस गया। इससे बहुतसे सवण हिन्द लप्रसत थे। पूना 
समझौताके विरुद्ध एए अखिल भारतीय अभियान चछाया गया। इसवा उद्देश्य 
यह था कि किसी तरह समझौतकों भारत-सरकारके कानूनमें स्थान ने मि्ठ सक । 

स्वभावत म अपनी छात्रावस्थासे ही अपने भाईवघुओकी दायरे प्रति जयस्त 
निन्तित रहा करता था। में बराबर यह प्रचार बरता रहता था कि अस्प 
”्यताबे' अन्तगत एवं पूरे जन वगकों विकासवा किसी प्रकारका अवसर दनेंसे 
इनवार कर दिया जाता ह और इसमें दासताफे तत्त्व विहित ह। यह हिन्दू 
समाजवे' सामाजिक आ्िक ढाँचेम ही समायी हुई ह ! अस्पृश्यवाकों उसी समय 
समाप्त किया जा सकता है, जब कि इस पूरे सामाजिक-आर्थिक ढाँचेकों पूणत पुत्र 
सर्घटित वर दिया जाय ! इसके लिए एवं ऐसे बडे सामाजिक, आधिक एवं राव 
नीतिव क्रान्तिती आवश्यकता थी, जसी क्रातिका परिचय अभीतक समारको कभी 
नही मिल सका हू । बिहार अस्पश्यता विरोधी सघक आरम्मिव अधिवानते 
अवसरपर वत्ताओने जो उपदेश देनेक रख अस्तियार किया उससे मे बिलकुल 
जल उठा । “मास खाना छोड दो झराव पीता छोड दा और सफाईसे रहो 
आखिर इस तरहके उपदेशोंका क्या मतलब है। यह तो जलेपर नमक छिडकनेरे हो 
समान हू । जो छोग कभी इन उपदेशक के समान स्तर पर रहे हां उनपर अवणनीय 
अत्याचार बरे जिन्हें पयुमो जसा गुलाम जीवन व्यतीत क्रनके लिए वाघ्य कर 
दिया गया हो, उनको आज इस तरहके उपरटेध देवा और क्या वहा जायगा। मैंने 
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बडी रुक्षतासे भाषण किया। मेरी स्पष्टवादितासे वहाँ उपस्थित बहुतसे छोग चौंक 
पड़े और स्तव्घ रह गये, किन्तु डॉक्टर राजेन्द्रप्रसादने मेरी वातोको बडी गम्भी- 
रतासे सुना और वे चिन्तनशील मुद्रामे हो गये | दूसरोंके समान उन्होने मेरे 
भाषणपर किसी प्रकारकी टीका-टिप्पणी वही की । आगे बरकर उन्होने मुझसे 
कुछ समय विहारको देनेके लिए कहा । इस प्रकार मेरा कलकत्ता जाना स्थग्रित 
हो गया और मैं उस अस्पृश्यता-विरोधी संघके सचिवके रूपमें काम करने लूगा, 
जिसे आगे वलूकर हरिजन-सेवक-संघ कहा जाने ऊूगा। यहींसे विहारमे मेरे सार्व- 
जत्तिक जीवनका आरंभ होता है । 

जिस रूपमें इस संघको काम करना पड़ता था, उससे मैं विलकुल प्रसन्न न 
था । यह एक कु सत्य था कि अनशन आदिसे केवल एक तरहकी भावात्मक 
उथलछ-पुथल ही होकर रह जाती थी । इससे कोई मनोवैज्ञानिक या सामाजिक 
क्रान्ति नही होती थी । समाजमें जिस परम्परागत मूर्तिके प्रति अन्य-श्रद्धा बनी 
हुई थी, उसे लोड डाऊनेका कोई आरनेण उत्सफ नहीं पैदा होता था वेचाएे 
गरीब अछूतोके लिए करुणा पैदा करके कुछ कल्याणकारी कार्य करा देवा मात्र 
ही इसका उददेब्य था । 

गाधीजीने अगस्त १९३३ में जेलसे छूटनेके बाद पुन अस्पृष्यताके विरुद्ध 
अपना अभियात्र चलाया । मईमे हिन्दू-चेतनाकों जगानेके लिए वे इक्कीस दिलो- 
का अनदान कर चुके थे, किन्तु उससे अभीपष्सित परिवर्तन पैदा नहीं हो सका । 
विशाल जनसमूह गाघीजीके जयके नारोसे आसमान गुँजा देता था, किन्तु सभा- 
स्थलसे वापस जाते ही सारी वाते भूल जाता था। उसमें किसी प्रकारका परि- 
वर्तन नहीं आता था। सवर्णताके अभिमानी कट्टर छोगोने गांघीजीके खिलाफ 
काले झण्डेके प्रदर्शन किये। इसी समय गाघीजीने हरिजनोको “गाय” कह दिया । 
मैने उन्हे छिखा कि आपके इस शब्दम हसरिजिनोके ऊपर दया करनेकी भावता- 
का गध मिलता है। उन्होने मुझे जवाव दिया , गाय नम्नता और कए्ट-सहिष्णुता- 
का प्रतीक है | इसके पीछे मेरी कोई बुरी भावना न थी । 

जब मार्च १९३४ में गाघीजीने अपना विहारका दौरा शुरू किया, उस समय 
में भी उच्के साथ था। भूकम्पसे भीपण क्षति हुई थी। गांधीजी एक स्थानसे 
दूसरे स्थानको छोगोकोी सानन्‍्त्वना, उपदेश और शिक्षा देते हुए यात्रा कर रहे थे । 
वकक्‍्सरमें उनकी सभापर ढेले भी फेंफे गये और उसे भंग करनेका प्रयत्न किया 
गया । लेकिन कोई खास घटना न हो सकी । वनारसके लाल शास्त्री मामक एक 
पण्डितकों सममझौतेके विरोधियोनें गाधीजीका विरोध करनेके लिए भेजा था । वे 
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गाधीजीबी कारके आगे लेट गये। गाधीजी कारसे उत्तर पड़े और पैदड ही यात्रा 
वरने लगे । आरा और पटनामें भी विरोध हुआ था, किन्तु ढेलेवाजी नही हुई 
थी । जव हेम लोग ९ बजे रातवां देवघर पहचे तो वहाँ स्थिति वापी तनावपूण 
हो गयी थो | समझोगेक पल और विपशमें प्रदागनवारियाऱे दो गिरोह स्तेशवपर 
एप हो गये थे। उनम बुछ हाथापाई भी ही गयी और बुछ छाठियाँ भी चली । 
जिस बारसे गाधीजी छे जाय जानवाडे थे, उसके पीछेकी खिड़वी टूट गयी, क्च्चु 
गांधीजी इन सब वातासे अप्रभावित शत बने रहे । उन्होने सोनेसे इावपर वर 
दिया । उन्होने विनोदानद झागरे, जो स्वव देवधरवे पण्टा ( पुराहित ) हू वहा 
कि म दूसरे दिन संभा-स्थरुतव पैदल जाऊँगा। गाधीजीवा निणय बिसी तरह 
बदला भ जा सवा। पूराका परा रास्ता स्वयसेवकां ढ्वारा घेरवर सुरक्षित विया 
गया था और गराधीजी ठपकर बापा, विश्षेदावद झा), मेरे तथा अन्य छोगोके साथ 
विरोधी छाठियावे स्वागत-द्वारसे ही गुजरवर सभा-स्यरुतक पहुँचे । सभावे ढोक 
आरमभ होनेके समय हलकी-सी लटठवाजी भी हुई, कितु गाधीजोगी उपध्यितिने 
अपना प्रभाव डाछ ही दिया । यहातक कि गुण्डे भी तरम पड़ गये और उन्होंन भी 
धर्यपूषक गाधीजीकी बातें सुन छी । जून १९३५ में पूना-समझौतेवे' भारत-सर 
कारने कानूवरें शामिल कर लिये जानेके बाद समझौता विरोधी उग्र आरादोलन 
स्वयं मर गया। किल्तु गाधीजीने अपना अस्पृश्यता विरोधी अभियान जीवनवे 
अन्तिम दिनोतक जारी रखा। 

गाघोजीके आदोलनसे दुसरा महत्त्वपूर्ण सामाजिक सुधार स्थियोमें दिखाई 
दिया । उत्तर भारतकी स्थत्रियाँ भी, जिनमें पर्दा प्रधाका व्यापक प्रचार है, भारो 
सख्यार्मे गराधीजीको सभामें उपस्थित होती थीं। वहुत-सो स्त्रियाँ तो स्वय आदो 
झूपमें शामिल हुई जौर उन्हाने जेलकी सजाएँ भी भगतीं । यदि आज भारत इस 
बातका गये कर सकता हू कि उसको विधानसभाओमें ससारवी अपेक्षा सर्वाधिक 
सल्याम महिछा सदस्पाएँ है तो इसका बहुत कुछ श्रेय गाघीजी द्वारा प्रवतित 
क्रान्तिवी ही मिलना चाहिए । ग्राधीजीने जाति प्रयापर सीधे सामनेसे आज्रमण 
नहीं विया | आरस्ममें उनका यह विश्वास था कि जाति प्रथा अपने सुषरे हुए 
रूपमें हिन्दू-यमकों थे सूत्र प्रदात बर देगी, जिनसे उसे एक राष्ट्रपाए रूप दिया वा 
सकेगा, किन्तु धीरे-धीरे इस सवधमें उनका भ्रम दुर हो गया और अन्तमें व इस 
निष्कषपर परुँच गये कि जाति प्रयाक्रो समाप्त ही हो जाता चाहिए । उन्हाने 


लिखा था कि 
जाति प्रयारे विध्वसका सबसे प्रमावकारी, दीप्वम बोर क्म-से-क्म प्रति 
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रोधका रास्ता यह है कि सुधारक स्वयं अपने आचरणसे उसका| 
करना शुरू कर दे और आवश्यकता पडनेपर उसका कोई भी ! 
भुगतनेको तैयार रहे“ “वाज्छतीय यह हे कि सवर्ण हिन्दू लड़कियों 
हरिजन पतियोसे शादी करे | हरिजन लडकियाँ सवर्ण पतियोसे व्याह 
करे, इसकी अपेक्षा यह अधिक अच्छा होगा। यदि मुझे अपने: इच्छाके 
अनुरूप कार्य करमेका अवसर मिला तो मैं अपने प्रभावमे आनेवाली सभी 
सवर्ण हिन्दू लडकियोकों हरिजन पतियोसे विवाह करनेके लिए समझा- 
बुझाकर तैयार करूँगा । 
एक दूसरे अवसरपर उन्होंने कहा था कि यदि अस्पृश्यताका स्मूल नाश 
करना है तो जाति-अ्रथाका ही पहले मूलोच्छेद करना होगा। चूँकि गांधीजी 
अन्तत इस निष्कर्पपर पहुँच गये थे, अत: उनसे यह प्रइल किया गया कि वे 
अस्पुश्यता-विरोधी अभियानचको जातिप्रथाके विरुद्ध होनेवाले व्यापक धर्म-युद्धका 
अग क्यो नही बना देते, क्योकि मूलका उच्छेद कर देनेपर शाखाएँ तो अपने-आप 
ही मुरझा जायेगी । इसके उत्तरमे गाधीजीने कहा था कि ॥॒ 
भेरे लिए अपनी कोई भी धारणाएँ वना छेना एक वात है, किन्तु वे धार- 
णाएँ पूरे समाजको पूर्णत ग्राह्म हो जाये, यह एक विछकुछ दूसरी बात 
है । यदि मैं १२५ वर्षोत्क जीवित रह जाऊं तो आशा करता हूँ कि में 
पूरे हिन्दू-ग-माजका विचार अपने अनुरूप बता लेगा। 
गाधीजीका यह स्वप्न अभी साकार होना बाकी है। यदि एक ही बातपर 
वरावर अडा रहता दुर्गुण भी माना जाय तो भी मैं इस मामलेमे बराबर एक ही 
बात कहता रहना चाहुँगा । १९३७ में विहारसे गोपालूगजमे आयोजित एक 
सभामे, जिसमे डॉक्टर राजेन्द्रप्रसाद तथा विहारके कई नेता उपस्थित थे, मैने 
जोरदार णव्दोमे अपने राष्ट्रीय आन्दोलनकी एक गभीर त्रुटिकी ओर लोगोका 
ध्यान आक्ृष्ट किया था। मैने कहा था कि हमारा राष्ट्रीय आन्दोकूत मुख्यत 
राजनी तिसे प्रेरणा प्राप्त करता है, किन्तु जबतक यह आन्दोलन मूलत, सामाजिक 
पुतस्संघटनका आन्दोलन नही वन जाता, एक दिन असमयमे ही उसकी यह प्रेरणा 
समाप्त हो सकती हैं। मैने कहा था कि हमारी प्रेरणा उच्चतर एव पूर्णतर 
जीवनकी प्रेरणा होनी चाहिए । किन्तु स्वराजकी अवधारणाको शायद जान-यूझ- 
कर आश्चर्यजनक ढंगसे अस्पष्ट रखा गया है, ताकि राष्ट्रीय आन्दोलनका संयक्त 
मोचेंवाला रूप कायम रखा जा सके । मेरी समझमे नहीं आता कि हमारे सोचने- 
समझनेका वर्तमान तरीका और पीछे मुडकर देखनेकी प्रवृत्ति, हमारी गतानुगति- 
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कता एवं प्राचीन अधविश्वास क्हाँतक हमारे राजनीतिक आदोल्नकों पोषण 
और विवासवी शक्ति प्रदान कर सकते ह। ये सारी चीजें हमारे राजनीतिक 
आदोलनम निहित नये मृल्योफ़ो समसन और स्वाकार वरसेम बड़ी बाधक हू । 
अतएव हमारे चिन्ततकी दिशाम बिल्ठुल मया परिवतन आगा चाहिए । जनता 
की नैतिव' एवं बौद्धिक अभिवृत्तियोमें भी व्यापक परिवतन अपेशित हू। युगा 
मुगत बधनाकों समाप्त करता होगा और साघानरे नये क्षितिज एवं नय आयामी 
को खोलना आरभ करना होगा। इसी सदभ्म मत सतण हिंदुओरे हरिजन 
कल्याण-सवधी कार्योकी क्डी भत्यतात्ती और हरिजनीपर दया दिलानवराल्ले इस 
"म्रसाहा को आड़ हाथा लिया। पत्राम मरा भाषण जिस रूपसें छपा, उसे पट 
कर गाघीजीने डावटर राजे द्रप्रसात्से पूछा कि मन पस्तुत कया कटा था। उद्ोन 
मुझे स्नेहमरे शब्दोमें “आगे तपे हुए धुद्ध सोनेके समान कहा था। म॑ उनके 
स्नेहके लिए बडा आमारी हुआ किन्तु मैंन यह अनुभव क्या कि सुधार” परि 
वतन छाबेका रास्ता नहीं था ओर न हो सकता था। मुझे यह देशकर बड़ी सतुभी 
हुई कि इसके बाद गाधीजीके विचारोमें भी मौलिक' परिवतन हो गया । 
अदूताकी समस्यातरों छोड़कर मी सामायत यही माता जाता है रि सामाजिक 
समस्या मुख्यत आयित समस्या है। यहि आधिक समस्याकी सद्दी बगय नियरा 
लिया जाय तो और किसी बाततां चिन्ता बरतकी आवश्यफ्ता नही है। मेरी 
राममें यह बहुत हां सतही दृष्टिकोग हू। में दरायर यहा मानता रहा है और यद्दाँ 
जोवनती अविभाज्यताता गांधीजांता सिद्धान्त मेरा समंथन परता हूँ, मि हमारा 
साय दष्टिकाण समक्यपृण हाना चाहिए। हमे आधिक और राजनाविर समस्याओं 
भी और अवेशित घ्यान अवश्य दता बाहिए विन्तु हम खामाजिश समस्याती 
उपेभा नटी वर सकते । इससे अय दाना प्रशारत्री समस्या्हित ढति परेथगी । 
आज जातिवा” हमार राजाातिक जादनमें इस तरह स्याग ४ गया है दि 
इससे छोकतजर हावी लिए खतरा पत्च हो राप्रा ह। गा भा श्यक्ति शंग 
मायूरणा ओर ध्यात दनशा आव्यशता मरी समशवा । हतार बढ़ता मा रहा 
हू. हिम्तु उसका उपशातां वाठावराय बना हुआ है। आजि प्यार मछ अश्यवाता 
प्रयाग राजनातिक सता व्राप्ति लिए संर्पोर्ष करनवाजा हारा ग्महयूत्र शाह 
दाहर विशममें नहीं रिया जा याए हैं. बक उयका तपराण सराणश कटाय 
स्वापोती मिट लिए हा यहा है जिगये राषटुरा ऐशाबद तावत टुबह कोठी 
जा रहा हैँं। आज सब बच्य आवाइरल्ा स्सय बाबर है हि राहुक सम अधि 
एवं ष्यामिश सापनीरा सम अत हानिशारक प्रधार विध्य चटाइ बनवा 5 
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जगजीवनराम 


एक महान्‌ सामाजिक एवं वौद्धिक धर्म-युद्धमे नियोजित किया जाय और इसके 
पहले कि वह लोकतस्त्रको ही खत्म कर दे, हम इस कुत्सित प्रथाको ही खत्म कर 
डालें । इसके लिए हमारी ऐक्यकी चेतनाकों जाति और प्रदेशका अतिक्रमण 
करना होगा । 

गाघोजी हिन्दू-समाज-व्यवस्थामे कोई मौलिक परिवर्तत लानेमे विफल रहे । 
इस समाज-व्यवस्थाने देशके मुसलिम और ईसाई-समाजको भी प्रभावित एवं 
दूपित कर दिया हे । इसके परिवर्ततके संवधमे गाधीजीकी कोई महत्त्वाकाक्षा न॑ 
थी और इसके लिए उत्होने कुछ किया भी नही, किन्तु उन्होंने अछृतोकों अवश्य 
ही मुक्तिमार्गपर लाकर खडा कर दिया। हिन्दू-मस्तिष्ककी मुक्तिसे ही किसी नयी 
समाज-व्यवस्थाका उदय हो सकता हे, किन्तु इस मुक्तिकी प्रक्रिया अवद्य ही बडी 
लंबी और कश्टसाध्य होगी । वर्ग-समस्याको जाति-समस्यासें अलग नही किया जा 
सकता । जाति-समस्याके समाधानके लिए नैतिक और मानसिक क्रान्ति अपेक्षित 
है। वर्ग-समस्याके समाधानके लिए यह आवश्यक है कि जनताको बिना किसी 
भेद-भावके जीवनकी न्यूनतम सुविधाओ, आवास, रोजगार और शिक्षाकी गारंटी 
दे दी जाय । लेकिन समय निकलता जा रहा हैं । जातिगत अविश्वासका गंभीर 
होता जाना अनिवार्य नहीं हैं। आवश्यकता इस बातकी हैँ कि बडे सामूहिक 
पंसानेपर कार्य करनेका दृढ़ -सड्भूल्प लिया जाय, छोकतन्त्रको सवके लिए समात 
रूपसे हितावह वाया जाय और समाजमे ध्रुवीकरणकी प्रवृत्तिको रोकमनेके लिए 
जातीय रेखाओको काटनेवाली संचार-व्यवस्थाको अधिकाधिक व्यापक रूपमे संघ- 
टिल कर दिया जाय । हम चाहे जो भी कार्य करे, उसे गाधीवादी तरीकेसे ही 
करें, अर्थात्‌ हमेशा नैतिक शक्तिको ही काममे ले आये । आज बहुतसे गाधीवादी 
विचार पुराने पड गये है । स्वयं गाधीजी ने भी उनमेसे अनेक विचारोको आज 
छोड दिया होता, किन्तु सामूहिक व्यवहारमे नैतिक शक्तिके प्रयोगका विचार आज 


भी महत्त्व रखता है और भविष्यमे तो, आजकी अपेक्षा भी, इसका महत्त्व बढता 
ही जायगा । 
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एफ० सिदिल णैम्स 


भविष्यके बीज 


मोहनदास वरमघद गाघी वाठियावार्में सन्‌ १८६९ में पदा हुए थे। इसके 
दो वध पूव सुदृरस्थ हम्बगर्मे काछमाक्सने अपने “डास कपिटल" वा प्रथम भाग 
( उनके द्वारा छिखो गयी मही एकमात्र पुस्तव' है ) प्रकाधित कर दिया था। 
और एक वष बाद सन्‌ १८७० म॑ झ्छाड्रिमिर इलिच उल्यानोव, जो इतिहासमें 
छेनिनके नामसे सुप्रसिद्ध ह क्जातमें पैदा हुए थे। बया एक्-दूसरेंसे हजारो मील 
दूर घटित इन तीन घटताओमें ही, चार वर्षोकी सल्िप्त कालावधिमें हमारे आजके 
उस विश्व-समाजके विचारात्मक थीज निहित नही ह हममसे प्रत्येक व्यक्ति जिसका 
अभिन्‍न अज्ज है ? 

परिपक्व मस्तिष्ववाल़े किसी भी बुद्धिमान व्यक्तिने सन्‌ १८६० के अन्तिम 
दिनामें इन त्तीनों घटनाओकी लाक्षणिक महत्ताक॑ वारेम कुछ भी न सोचा होता 
चाहे उसे इनको जानकारी भी रही होती। उसक॑ चारा ओरकी दुनियाम आपातत 
सबत्र स्थिरताका ही वातावरण था। ब्रिदिद्र साम्राज्य तेजीसे एक विश्व शक्ति 
बतता जा रहा था। यूरोपमें फ्रासोसो साम्राज्य आस्ट्रोहगेरिया साम्राज्य और 
जमन-सम्राज्य ढढतासे प्रतिष्ठित नजर आ रहे थे और जमन-साम्राज्य शक्तिशाली 
होता जा रहा था। यही पाँचा ताकतें शेष सारी दुनियाके मामलामें प्रभुत्वशाली 
थी) यहाँतक कि सयुक्त राष्ट्र अमेरिका भी जा मध्यवर्ती शताब्दाके वर्षोम इतनी 
तेजीसे विकास क्र गया हू, ३ करोड ९६० लाख लोगोका एक ऐसा देशमात्र था 
जो हालम हुए अपने गुहयुद्धक घावोको भरवका प्रयन कर रहा था। इसका 
कायलेका 5त्पादन ब्रिटेनका एक तिहाई मात्र था और छोहंका उत्पादन करीब 
एकल्‍्कौणएँ ६ 

यूरोपका प्रभाव सारे ससारपर बेजोड था। उसको प्रभुत्वकों भावनाको एक 
उदार दष्टिकोणपर प्रतिष्ठित करनेका प्रयत्त क्या गया था कहा यह जाता था 
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एफ० सिरिल जैम्स 


कि अन्य लोगोकी अपेक्षा यूरोपके छोग ही मानव-जातिकी प्रगतिको संघटित 
करनेमें अधिक समर्थ एवं योग्य है। एशिया, अफ्रीका और दक्षिण अमेरिकाके 
प्रति प्रेम और कठोर अनुशासनकी वही भावत्रा प्रदर्शित की जाती थी, जो विक्‍्टो- 
रिया-युगके किसी पितामे अपने बच्चोके प्रति पायी जाती है। यदि वे ठोकसे 
व्यवहार करते थे तो उन्हे प्यार और हर प्रकारकी संभव सहायता दी जाती 
थी; यदि आज्ञाका उल्लंघन करते थे तो उन्हे सजा मिलती थी। १८६८ मे 
ब्रिटिश सेनाने इसलिए अवीसीनियापर आक्रमण कर दिया था कि उसके सम्रादने 
एक ब्विटिश वाणिज्यदूतको कैद कर लिया था, रूसने समरकंद और सारे उज- 
बकिस्तानको अपने साम्राज्यमे सिला लिया था । 

बीसवी सदीके तृतीय चरणमें वर्तमान हम लोगोंके लिए उस समयकी 
सामाल्य मन स्थितिका अंदाज छूगा पाना बहुत कठिन है, किन्तु समवत गाधीको 
अपनी यौवनावस्थामे इन सारी चीजोको समझनेका मौका मिला होगा और इसमे 
उन्हें कोई अजीव वात नही मालूम हुई होगी । उतके लिए शायद यह सोचता तर्क- 
संगत ही रहा होगा कि काठियावाडके राजदरवार वरावर इसी रूपमे चलते 
रहेंगे; पहले स्कूलमे और आगे चलकर लंदनके इनर टेम्पुलमे शिक्षा प्राप्त करनेमे 
सफल हो जानेपर उन्होने सोचा होगा कि यथावसर वे भी अपने पिता और 
पितामहके पदचिह्वोपर चलने लगेंगे । 

जब हम पीछे मुडकर उन्त वीते दिनोकी ओर ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्यकी दृष्टिसे 
देखते है तो यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राविधिक क्रान्तिने ( जो काफी पहले शुरू 
हो गयी थी और अभी भी जारी है ) मानव-समाजके समग्र प्रतिरूपको बेरहमीसे 
बदल डाला और नये विचारोके लिए उर्वर भूमि तैयार करः दी । उस प्राविधिक 
क्रान्तिके उत दो पक्षोका यहाँ अवद्य उल्लेख होना चाहिए, जिन्होंने गांधी-दर्शच- 
को प्रभावित किया हैं । 

पहला पक्ष तो यह हैं कि यातायात और संचारके साधतोसे होनेवाले अवि- 
रल सुधारोके कारण दुनिया छोटो होती जा रही थी और उसके विभिन्न भागोमे 
बसे लोगोके पारस्परिक सम्पर्ककी सुविधाएँ एवं अवसर बढ़ते जा रहे थे । गाधीके 
पैदा होनेके छ. सप्ताह वाद ही स्वेज नहर खुल गयी और उसने नाटकीय ढगसे 
यूसेप और भारतके वीचके यात्रापथको अत्यन्त छोटा चना दिया । उसी वर्ष जार्ज 
वाशिगटनने न्यूमेटिक ब्रेकका आविष्कार कर डाला, जिसने समूचे रेलवे याता- 
यात-व्यवस्थामे क्रान्ति पैदा कर दी । कवाडियन पैसिफिक और ट्रांस साइवेरियन 
रेलवेज जैसे अन्तरमहाद्वीपीय रेडपथोकी यात्रा इस जाविष्कारके फलस्वरूप 
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सुरक्षित, नियमित ओर ताब्रगतिसम्पन्न हो गयी । 

दूसरा पल यह हू कि समग्र ओंद्योगिक प्रतित्वम जरूसित रूपम ब्रातिकारी 
परिवत्तन होने लगा । छोटे छोटे क्ारखानोका स्थान वड़ेबचर विशालकाय औद्यो 
गरिक अतिष्ठान लेने छग्रे। इस प्रतिरूपको निर्धारित करनेके लिए यहाँ दो उदाहरण 
दे देना ही पर्यात्त होगा । गाधीके जमसे कुछ मढ़ीनो पव ही विकागोम पा० डी० 
आमरन मसकी पैकिंग करवेवाला अपना पहला वडा कारखाना साला और एश 
वर्ष बाद हो जोन डी० राकफेलरने स्टण्डड आयल कम्पनीकी स्थापना की । 

जिस समय सन १८९३ वे वसन्त काहूम गाधी एक बुद्धिमात युवक वरिस्टरवे 
रपये दक्षिण अफ्रीका पहुँचे हाग और उह जातीय भेदमावत्रों उस मानवाय 
समसस्‍्याका सामना करना पडा होगा, जिसने विवेकपूण मातवीय सपक्रकी सभा 
सभावनाआको मनुष्यकोी त्वचाक रगके विरुद्ध एक कुंत्सित दुराग्रहवे' कारण नष्ट 
कर दिया था, इन दोनों प्राविधिक प्रवत्तियोनें उतको चिन्तनधारापर अवश्य ही 
प्रभाव डाला होगा । व इस समस्‍्यासे मुँह माइकर भारत वापस आ सकते ये, 
किन्तु उन्हाने ऐसा नहीं क्या।। उन्होंने लिखा ह कि. मन वहाँ रहने और कष्ट 
भोगनेका निश्चय कर लिया | ” मेरी अहिंसा उसी तारीख शुरू हां गयी । 

डेविड हेनरी थोरोने सन १८५४ में 'वाल्डन मं लिखा था कि मर पडासों 
जिन वहुत-सी चीजोको अच्छा कहते हू, उन्हें म अपनी अन्तरात्मास बुरा मानता 
है । ” इसके पाँच व पूव उ'हांन अपने 'रजिस्टेंस दर सिविछ गवतमष्ट "गीपक 
निवधर्मे अहिसा-सबंधो अवधारणा उ्स्तुत की था। गाधीजीन इस अवधारणाका 
ऐसे शक्तिशाली शस्प्रका रूप दे दिया जिसकी थोरोन कभी कपना भी ने का 
थी । कोई भो व्यक्ति यह विश्वासपूवक नहीं कह सकता कि विसी महतो उप 
लब्धिमें दत्ता अथ किसी चुनौतीके ग्रभीयका हाता ह और जिज्ञनगा अप उस 
व्यक्तित गुणका होता ह जा उस चुनौठीकों स्वीकार करता हूँ। ब्रान्तरष्ठाआक 
कानका” समूहक एमसन तथा अन्य सतस्य थाराक मित्र थ और थारान जिम 
संस्वारक सदस्याका विरोष किया था, व मां आासिसार चरित्र, थिला बोर 
राजनीतिक दगानका दष्टिम बहुत दुछ उसीते समान थ। गाधावी द्शिण अफ्रावा 
में जिस सरकाध्वा विरांध करना पढा था, वह एक विटया जातिया सखार पा 
( यद्यपि दिण अफीका युद्धशे दौरान धाही धरारकों पायाओ सत्राक रुप 
में गाधीजीने जो सहयोग प्रदान किया था, उससे यही पता चलता ह कि उस 
समयतक उन्हें इस वस्पकी पूरा जानकारों नहीं हुई था ) और उन्हें यूसप्रीय 
श्रेष्ठठा एवं प्रमुवाज्ञा एक पूरी परपरारे विदद्ध छड्णा था । 
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एफ० सिरिल जैम्सं 


जिस संसारमे वे पैदा हुए थे, उसकी एक आधारभूत मान्यता ही उनकी 
अन्तरात्माको बरी लगी और, उन्होने इसका विरोध अपनी उस गभीर चारित्रिक 
शक्तिसे करनेका निश्चय किया, जिसे गलत ढंगसे “निष्क्रिय प्रतिरोध की सन्ञा 
दे दी जाती है । 
सन्‌ १८९४ में उन्होने जिस नेटारू इण्डियन काग्रेसकी स्थापना की थी, उसके 
और भागे आनेवाले पन्द्रह वर्षोमे उसके पडनेवाले प्रभावके बारेमे दूसरे जानकार 
लोग मेरी अपेक्षा अधिक प्रामाणिक ढगसे लिख सकते है । मुझे तो यही कहना है 
कि उनके जीवसमे निर्णायक मोड उसी समय आ गया, जब उन्होने पुरानी दुनिया- 
को सुधारनेके लिए उसमें भाग लेनेकी अपेक्षा अपनी हादिक इच्छाके अनुरूप उसके 
पुर्ततिर्माणका दृढ़ सड्धूल्प किया और इसके लिए वकालत छोडकर स्वेच्छया 
गरीबीका जीवन चुन छिया । उनकी यही प्रवृत्ति आगे वढ़कर उनके इस निर्णयमे 
विकसित हो जाती है कि उन्हें अछतोकी श्रेणीमे गिचा जाय । 
उस समय उन्होने हिन्द स्व॒राजके नामसे जो पुस्तक लिखी थी, उसमे उन्होने 
उस दुनियाकी दोनो आधारभूत मान्यताओको ठुकरा दिया है, जिसमे वे पैदा हुए 
ये | भारतके लिए स्वशासनकी माँग कर उन्होने यूरोपीय श्रेष्ठता एवं प्रभुताकी 
पैत्रिक परंपराको ठुकरा दिया और चरखाका दर्शन प्रस्तुत कर पश्चिमी संसारकी 
आधुनिक यान्त्रिक सभ्यताकी सम्पूर्ण हृदयसे भर्त्सना की । 
सन्‌ १९१५ में जब गांधी भारत वापस आये तो इस देशके दूसरे महापुरुष 
रवीच्द्रनाथने उन्हें महात्माकी उपाधि प्रदान की, किन्तु उस समयतक पश्चिमी 
दुनियाको उतकी किसी महत्ता अथवा मानव-समाजके प्रतिरूपपर. पडनेवाले उनके 
किसी शक्तिशाली प्रभावका कोई परिचय नही प्राप्त हुआ था । सन्‌ १९३० से छेकर 
१९३५ तक “दी एनसाइक्लोपी डिया आव द सोशल साइंसेज” के पद्धह भागोका 
प्रकाशन हुआ था | इसमे कार्लमावर्स और लेनिनके संबंधमे बडे-बडे लेख दिये गये 
हैं। लेनिन-संवधी लेखमे हेरल्ड लास्कीने लेनिनको “आधुनिक इतिहासका सबसे 
वडा व्यावहारिक क्रान्तिकारी ” कहा है । इस विश्वकोशम महात्मा गाधीके संबंध- 
में कोई लेख नही है, क्योकि इसके संपादकोने इसके प्रकाशनके समय जीवित किसी 
महापुरुषका मूल्याड्ूून न करनेकी नीति अपनायी थी, किन्तु फिर भी एच० एन० 
त्ैल्सफोर्डने “भारतीय समस्या” और “निष्क्रिय प्रतिरोध”” पर विचार करते हुए 
गाघीजीके संबंध भी कुछ विस्तारसे लिखा है और यह निष्कर्ष निकाला हैं कि 
“केवल असावधान सिद्धान्तवादी ही इन तथ्योके आधारपर निष्क्रिय प्रतिरोध- 
को प्रभावकारिताके संबधमे विश्वासपूर्वक कोई निष्कर्ष निकालनेका साहस कर 
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मंद्ात्मा याधी हो वर्ष 


सबता है ।!/ 

प्रेल्पफ़ोड और छाती तीन दशकों पव छिस रहे थे । परवर्तों घटनाआन 
उतने निधयावों गछत साद्ित वर दिया हु ओर एक बार दुवियाक सामन एन ण्न 
प्रमाणित कर दिया है कि. मवानिर्माताने जिस पत्यग्दों एक किलारे पक लिया 
था, वहा पूरी इमारतकों आधारशिला बने गया है । जिस गालाके निधानते ३० 
जावरी, १९४८ का ग्राधीजोये प्राघ के छिये थ उसकी प्रतिध्यति ससारपे हर 
वीतेके असस्य स्त्री पुरुपारे मस्तिष्क्सें हुई। उसकी अनेव स्मृतियाँ लागत 
सामने-यजीर हा उठी, उतम मगी आपाएं ऐैदा हा ययी और #ुछमें तो जीवतने 
एवं तय उद्देष्यके भ्रति एक नेगी भावना जायरित हो गयो 

मरे लिए सास तौरसे इस पृस्‍्तव में, जिस्म महात्मा गांधीको व्यक्तिगत रूपस 
जानववाले और उनके साथ काम बरनवाले अनेक डेसकोंरे लेख जा रहे है 
भारतीय स्वततताके लिए क्यि गय उनके कार्यों अथवा उसरः आगामी विश्य्तमें 
उनके स्म्भावित मोगदानका मूल्यावल करना दु साहस मात्र होगा । बाहरी 
दुनियाके हम छांग्राकों निरत्तर उस्त व्यक्तिकी आध्यात्मिक शक्तिका अधिकाधिक 
अनुभव होता जा रहा था, जितने स्वच्छया उन वस्तुआका त्याग कर रखा था 
जि अधिकाश लोग चाहते हू । हम उत्त दुबल क्षीणकाय व्यक्तिवी आत्मणक्तिसे 
प्रभावित थे जा वाइसरायावो भी प्रभावित कर सकता था और अपन अनशन द्वारा 
मारतके हिन्दू और मुसल्मावातो प्रभावितकर परस्पर लडनेसे योर केता था । 

छविनमे भीषण रक्तपातके बाद जारोका साम्राज्य नेष्ट कर डाछा और उसके 
स्थानपर सोवियत समाजवादां गणतज्कों स्थापता फी । तवेस डास कपिठल 
कदीडो छोयोरे लिए बाइबिल बन ययो है, यद्यपि अय पर्मोश्ीी पुस्तकारे समान 
लोग उत्ते समझते बहुत्त कम हूं किन्तु उसका उद्धरण बराबर दिया करत हू । इस 
ब्रा तिसे ससारमें शान्ति बही, तलवारका क्ासत हा आया है । याघाजीने मार 
द्वारा माय इस्त्रो और भौतिक शक्तिका उपैक्षा कर जिस प्रभावकी सृष्टि को हु, 
उम्रकी व्याप्क्ता भारतीय महाद्वीपक्री सीमाएँ छाघकर दुर-ृरतक फेक चकी 
हू । गाधथीके प्रभाव और भारतकों सत्ता हस्तान्तरित करतेम प्राप्त अग्नेजोके अनु 
भवोंके आधारपर परवर्ती बीस वर्षोगें अफ्रीका और एग्ियाकें उत देशांकों वाति 
पूर्ष तरीकेसे स्वताजता मिल सकी है जो संत १९४७ मे ब्रिटिज् उपनिवश थे । 

गाधाजीका यही संदेश है कि बुरी चीजाबा जपती आत्मा और सस्तिष्ववी 
प्री पर्त्तिमे प्रतिरोध करो विन्तु कभी हिसाका अयोग ते करो सत्यकी पूजा करो 
और अपने बघुनकोंको प्रेम करो । छोय ये उपरेश अत्यव प्राचीन वारसे सुकत 
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कार्ल पैस्पर्स 


गाघी अपनो जन्मशतोपर 


गाषीने हिल्दुस्तातकों आजाद ज़िगा प्िज़हियों द्वारा नहों, अपितु सत्यपर 
प्रतिष्ठित अहिंसा द्वारा) उन्हाने राजनीनिग़ा निर्माण विया दे हिसासे सम्बद्ध थे, 
किन्तु ऐसे ढगये जो अशुतपूव है। गाघीने उस दुनियारे चहरपरसे घोखाघडोवे 
तमाम गुखौदाकों फाडकर फेंक”! दिया, जो सत्ता ओर अथापर प्रतिष्ठित हातेवा 
दम भरती थी । उन्होने हिसाके प्रभुत्वका पर्दाफाश कर दिया--वैवल सद्घान्तिक 
ऋपमें नही ( जो बहुत पहले हो चुरा था ), वह्कि व्यावहारिक रूपम उसे स्वथे 
जपने गिरफ्तम लक्र और प्रत्यक्ष उसके अधोत हर प्रकार बष्ठ भोगकर ) 
गाधीकी निष्ययकर शक्ति इस बातम निहित थी कि 5 सत्तारूढ़ अधिकारियों द्वारा 
प्राप्त अपने सभो कार्मोंदा फल मुग्तनेके लिए बराबर तत्पर रहत थे और उन्होंने 
दुपी प्रदार॒क! तत्परता भारतीय जन-समुदायभ भा पदा कर दी थी। भारतीय 
जकवाकी ओरसे जिस क्रमबद्ध तरीकेते उन्होंने बह छडाई छडी, उमम सारी 
दुनिया उनके मजमुग्पकारी नेतृत्वसे चब्रित हो गयी । 

उसे आदमीच असभवकों सभव कर दिखलेका बीडा उठाया था राग 
भीतियो अहिसा द्वारा चलावैका उसका सड्डुल्प था। उसे इसमें प्रमप्त सफ्छता 
मिली । किन्तु क्‍या अस्भव सभव बने गया हू ? 

गाभीते भौतिक हिंसाका त्याग कर दिया था । उन्होंत इस हिंताको असस्य 
बार जेल जाकर, जीवनपे लिए अनेक खतरें उठाकर और अतमें हत्याका सामना 
करके भाण था । क्या व कसी भी हाछतमें हिठः नहो पद करते थे ? समस्या 
की सम्से कसिनि ग्रन्धि यही दिखाई देती है । यह ठीक है कि व बडी स्पष्टवा 
और ईमानदारीसे वह सकते है कि उतदा छूदय दुसराका अपनी धारणाके प्रति 
विव्वस्त बनाना है, वे उतवय हृदय-वसिितन करता आहते हू और अपन शुमा 
से भी समझौता करता चाहते हू किन्तु वास्तविकता यह हू वि थे व्यवहारमें 
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कार्ड जैसस्‍्पर्स 
“प्वैतिक वाध्यता को क्रियान्वित करते थे और यही चाहते भी थे । कष्ट भोगने- 
की उनकी मिज़ी क्षमता ही, जिसकी असीम प्रभावकारिता भारतीय शान 
अपरिसीम कष्टसहिष्णुतामे प्रतिफलित होने छग्री थी, एक प्रकारकी ऐसी “हिंसा 
वत गयी, जिसने अंग्रेजोको भारतसे मार भगाया । 
यहाँ हमे तपस्वीकी तप शक्तिके संबंधर्मे प्रचलित प्राचीत भारतीय सिद्धान्तकी 
याद वरवस आ जाती हैं । आत्मपीडनकी अभूतपूर्व शक्तिसे तपस्वियोर्में ऐसी 
आभिचारिक शक्ति उत्पन्न हो जाती थी कि वे सभी वस्तुओंपर प्रभुत्व प्राप्त कर 
लेते थे । यहाँतक कि देवता भी इन तपस्वियोकी तप.गक्तिसे आतंकित हो उठते 
थे | गाधीका आत्मानुगासन आन्तरिक हिंसासे मुक्त नही है । किन्तु अपनी बत्मए 
के विरुद्ध प्रयुक्त यह हिंसा अपनी आत्माके पास पहुँचनेका मुक्त मार्ग हा ॥ 
इसीलिए जो स्वय अपनेपर हिसाका प्रयोग करता है, वह इसके द्वारा दूसरोक 
अपना वणवर्ती बना लेता है । दूसरोको नैतिक दबावसे अपने वशवर्ती बना छेवा 
गावीकी प्रभावकारिताका एक प्रमुख तत्व है । 
यद्यपि गाधीके अहिंसात्मक तरीकेमे हिंसाका वास्तविक निषेध नहीं हे और 
उसका दिशा-परिवर्तन मात्र है, फिर भी उन्होने राजनीतिक सफलता विना किसी 
भोतिक हिंसाके ही प्राप्त की है। यह ठीक है कि इसमे भी छिटफुट तरीकेसे व्यक्ति- 
गत रूपमे कुछ भारतीय न्यूनतम हिंसात्मक कार्यमि संलूम्त हो गये थे | क्या 
गाघीने किसी ऐसे राजनीतिक तरीकेका आविष्कार नहीं कर लिया है, जिसमे 
अधिकार सत्ताका बहुत कुछ स्वयं स्वायत्त कर छेता है ? यहाँ हमे समस्याकी दूसरी 
निर्णायक ग्रन्थि मिलती है । उनकी उपलब्धियोको परी तरह समझनेके लिए हमें 
यह अच्छी तरह जान लेता आवश्यक है कि किस अर्थमे उनकी ये उपलब्धियाँ 
इतनी महान्‌ और अनुपम तथा ऐतिहासिक महत्त्वकी मानी जाती हैं । इतिहास 
हमें सिखाता है कि मनुष्यने आजानुकारिताकी शिक्षा मनष्यके सर्ववागकी कीमत- 
पर ध्राप्त की है । समोसके एथेनियन, पैलेस्टाइनके रोमत, प्रोवेसका मध्यकालीस 
चर्च और आयरलंण्डका क्रामवेल उसके उदाहरण हूं। सत्ता उसी समय पूर्ण औौर 
ऐकान्तिक वनती है जब वह असीम और मानवीय भावनाओसे सर्वथा असम्पृक्त 
हो जाती है, फिर चाहे वह व्यक्तिकी अपने प्रति सर्वथा निष्पक्ष नोतिका परिणाम 
ही अथवा परमात्माके किसी साकार. रूपके सदर्भमें हो । यह चास गर्वोन्मत्तको 
भी विनयी बना देता है, जो छोग केवल अपनी ही ऐकान्तिक स्वतस्त्रताकी शपथ 
लेते है, वे नष्ट हो जाते है । 
अँग्रेज छोग इस बड़ी समस्‍्याके प्रति पूर्णत, इतसड्ूल्प थे . यदि किसी 
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शासनगत्ताको चुनौतो दी जाय तो वह अपने घासनाधिकाराकों कहाँतक छोड़ने 
को तथार होगी ? मौल्कि ब्रासकी अपेसा सत्ताका त्याय कही वरेष्य हू। गाधी 
सावजनिक रूपसे भाषण कर सकते थे! यहाँतक कि कारावातमें रहते हुए भी 
उन्हे काय करनेकी अनुमति प्रास थी। अग्रेजोकी उदारता और वधानिक अभि 
वृत्तिवे गराधीके क्रिया-कछापाक्रो अवसर प्रदान किया । उतको यतिविधिम अग्रेजी 
वी राजनीतिक धारणाका भी उतना ही योगदान था, जितना गाधीके अपने 
विचाराजा । 

फिर भी यह अद्वितीय तथ्य ती रह ही जाता हू कि एक एसे “यक्तिने, जिसके 
विचारामें स्पष्ता थी और जो अपन जीवनके उ्वहरणसे रोेगीकों उत विचारो 
के अ्रति विष्ठावान बना सकता था, एक ऐसो वस्तुसे राजनीतिका निमाण कर 
डाला, जो हर तरहकी राजनीतिसे परे हू । 

गाधीने अपने कार्योवे सिद्धान्तका स्वयं विकास क्या । उनकी राजनीति, 
राजनीतिस बाह्य धार्मिक आधारपर प्रतिष्ठित थी । यह आधार उन्हें अपन आत्त 
रिक क्रिया-कलापमें मिला था यह भनुष्यकों सत्याग्रहशी ओर अर्थात व्यक्तिको 
अपनी ही सत्ता, सत्यपर दृढ़तासे आहढ होनकी ओर अग्रतर करती है । गराधी 
अपनेसे ही शुरू करते है । जो भ्रतिरोष बाह्महूपसे प्रतिफलित होता हू, वह प्रेम 
निष्ठा और बल्षिदानकी सक्रिय शक्तिका हो परिणाम होता है। “'सत्याग्रहाकी सत्य, 
पआारित्रिव दइता, एकनिए्ठतता और बल्दानके सड्भुल्पसे अनुप्राणित होता चाहिए।' 
उसे अपने ऊपर आनेवाले सभी उत्पीडनको सहप स्वीकार करना चाहिए। वह कोई 
तिल्किय व्यक्ति पहीं होता । वह “सत्यका योद्धा” होता है । सत्याग्रही मानसिक 
और आध्यात्मिक अनुशासनका ठीक' उसी तरह अभ्यास करता है, जिस तरह 
कसी साधारण योद्धाकां शरीर शस्त्रोंगरा अम्यात करता ह | उसका जीवन 
आत्मशुद्धिका जीवन होता ह 

गाघी भारतके सहस्ना वध श्रावीन तपस्वियोगी याद टिला देते ह विन्तु वे 
उन सभी तपस्वियोंसे इस अथर्में भिर हू कि उन्होने कमी सद्दारत्ा त्याय वही 
क्या विन्तु ससारकी गरभीर जिम्मेदारियाकों अपन ऊपर ओढ लियां। प्राचांत 
तपस्वियोंसे उनका दूसरा अन्तर भी पूर्वोक्त अन्तरसे ही सम्बद्ध हू गाधी घाव 
ज्ञीवन सत्यवे' अन्वेषक बने रहे वे निन्‍्तर आत्मशुद्धिकी साधना करत॑ रहे और 
अपने दोषोकों हमेशा समझते रहे । उन्हाने कमी यह स्वीकार नहीं किया कि 
लोग उन्हें सन्त माद लें। उन्होंने इस बादकों सर्वाधिक महत्त्व दिया वि कटी छोग 
उनके व्यन्धित्विमें देवत्वका आरोप ने करने लगें । वे अपनेको इस आरोपसे बचाने 
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के लिए वरावर सतर्क रहा करते थे। उन्होंने भारतीय दार्शनिकोकी इस प्रवृत्ति 
का वरावर प्रतिरोध किया। जब जनता इस गछूत ढंगसे उन्हें चित्रित करने 
लगती थी तो उन्हें अपना सव कुछ नष्ट होता दिखाई देने लगता था। 

गांधीकी यही महत्ता है कि उन्होने आत्म-वलिदानसे यह सिद्ध कर दिया कि 
हमारे वर्तमान युगर्मे भी किसी “राजनीतिवाह्म ” वस्तुको भी राजनीतिक उह्ेदयों- 
में नियोजित किया जा सकता है। वे राजनीतिको नैतिकता और धर्मसे पृथक्‌ 
नही करते; इसके विपरीत वे इसकी प्रतिष्ठा दृढतापूर्वक नैतिकतामें ही करते हैं; 
आत्माकी पविच्र॒ताकी वलि चढा देनेकी अपेक्षा सर सिटता और “संसारके नकशेसे 
एक पूरे राष्ट्रका खत्म हो जाना” कही श्रेयस्कर है । 

गाधी हमारे युगमें आत्मसाक्षात्कार करनेवाले मानवकी घामिक राजनीतिके 
अद्वितीय उदाहरण बन गये है । उन्हें दक्षिण अफ्रीकार्में अपनी जातिके कारण 
अपमान सहना पडा । भारतीय भुल्से प्रेरणा प्राप्त कर उन्होने अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त 
को । स्वतन्त्र भारतके प्रति अपने अनुरागके कारण वे एक ऐसे भारतके निर्माणमें 
लगे, जिसे संसारमें सम्मानजनक स्थान प्राप्त हो । उनमे कष्टनसहन और असीम 
चलिदानकी तत्परता बराबर बनी रही, जिससे उन्होने दूसरोमे अपने दोपोंको 
देखते हुए नित्य नये सड्डूल्पोकी ओर वढनेकी अजस्र प्रेरणा भर दी । 

आज हमारे सामने यही समस्या है , हम भौतिक शक्ति और युद्धसे कंसे 
उबर सकते है, जिससे परमाणु वो हारा हम सवका विनाश न हो सके ? गाधीने 
अपने कार्यों और शब्दोसे इस प्रदनका उत्तर दे दिया है . केवल उच्चतर राज- 
नीतिसे ही चह शक्ति प्राप्त होती हैं, जो राजनीतिक संकटठोंसे हमारा उद्धार कर * 
सकती है । यह एक अत्यन्त प्रेरणादायक तथ्य है कि हमारे वर्तमान थुगमें यह्‌ 
उत्तर हमे एक एशियाई व्यक्तिसे प्राप्त हुआ है । 
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में अहिसक असहयोगका समर्थक कैसे बना ? 


जब महात्मा गाधीके इस स्मारक-प्रथके लिए एक ऐेख भेजनेका अनुरोध मुझे 
डॉक्टर एस० राधाइष्णनसे प्राप्त हुआ तो ऐसे अनेक' अनुरोधोंके पति मेरी जो 
सामान्य प्रतिक्रिया होती हू, उसके विपरीत म कुछ लिखनेबे लिए उत्सुक हो 
उठा, फ्रयोकि महात्मा ग्राधीका मुझपर बडा फष ह । अत मह लेख किसी एक 
बहुत बडे व्यक्ति समवत अपने युगके सबसे बड़ ध्यक्तिये प्रति ब।ई हाड्टिक 
श्रद्धास्जलि न होकर एक एसे व्यक्तिते प्रति आभार पदशन करनवाली श्रद्धा 
उजलि होगी, जिसने स्ेर जीवतके गरभीरतम उत्साकी स्पच्र कट उसे समृद्ध बता 
दिया है । 

महात्मा गाधी हिन्दू थे, एक गभीर दीक्षाप्राप्त हिन्दू थे। समवत वे अनबा 
ईसाइयोसे भी बढ़कर दीशित हिंदू थे और म ईसाई था या कम-से-क्म एव एसा 
ईसाई था, जिसका अभी ईमाईके रूपमें निर्माण हो रहा या। एसी स्थितिमें व 
मेरे जीवनी गम्भीरतम उत्सांका स्पय कर उस क्से समृद्ध वना सकते थे ? 
लेक्नि उन्होंने यही किया । उस समृद्धिकी कथा ही इस छेखमें सारख्पमें प्रस्तुत 
वी जायगी। मैं इस कयाकों आत्मोल्टेखके विना भी तिजो कथात्रा रूप द सतता 
हूँ क्योकि उन्होंने जो कुछ मेरे लिए विया ह, वहो दुनियाते अय छाखा-करोरों 
व्यक्तियोंते लिए भी क्या हू । अतएव मैं न बवरू अपना ओरसे अपितु उन 
असख्य लोगावी ओरसे भी यह नया प्रस्तुत कर रहा हूँ । 

१९२० वी बात है । उस समय मैं सेष्ट स्टीफैन कॉिजय प्रिसिपट हत्थे 
घरपर था। वहाँ म व्याख्यान दतेर लिए गया हुआ था। प्रिसिपट रुटने एव 
दिन मुझसे कहा गांधीजी ( अमी व महात्मा नहीं हुए थे ) ठपरवी मजिरमें 
ठहरे हैं । क्या आप उनसे मिलना चाहेंगे ? में मिलना चाहुगा ? मद कसा प्रान 
हैं ? में तो पूषद उत्पुक्ष हो उठा था। सोच रहा था कि उस छोटसे अद्ान्‌ 
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व्यक्तिका मेरे विचारों और आत्मापर कैसा प्रभाव पडेगा । में मानो अपनी 
नियतिसे मिलने जा रहा था । वे एक विस्तरपर बैठे हुए थे। चारों ओर उनके 
कागज-पत्र विखरे हुए थे। हादिक अभिवादतोके अनन्तर कुछ ही क्षणोम मैंने 
मोफत द्वारा अनूदित न्यू टेस्टामेण्टके तेरहवें परिच्छेदके प्रथम कोरिन्थियनोंकी पढ- 
कर सुनाया। यह प्रेम-संबंधी एक गद्यकाव्य था। उस दिन प्रात काल अपनी 
उपाससाके शान्त क्षणोमे इसे पढ़कर मै अत्यधिक प्रभावित हुआ था। मैने देखा 
कि उनकी आँखोंमे आँसू छलछला आये है । उन्होने अत्यन्त सरलतासे कहा : 
“कित॒ता सुन्दर ! कितना सुन्दर |” मुझपर उनकी उन्मुक्त सरलताका पहला 
प्रभाव पडा । उन्होंने यह नहीं पूछा कि यह अंश किस पुस्तकसे सुनाया जा रहा 
है--यह न्यू ठेस्टामेण्टका है या और किसी पुस्तकका और जब उन्हें यह मालूम 
हुआ कि मै ईसाई हूँ तो उसके वाद उन्होने अपनी वार्ता समाप्त कर दी हो--- 
ऐसी चात भी नहीं थी। उस काव्यसे जो कुछ भी था, उसीको उन्होने प्रहण 
किया, फिर चाहे उसका जो भी स्रोत रहा हो । 
उनके इसी व्यवहारने मुझमें कुछ नयी चीज पैदा कर दी थी। मैने समझ लिया 
कि मुझे उनके सामने मुक्त हृदय और सरलभावसे बैठता चाहिए और वे मुझे जो 
कुछ भी देंगे, उसके प्रति ग्रहणशील होना चाहिए। वे मुझे क्या कुछ किस मात्रार्मे 
देंगे, इसकी मुझे कोई खास जानकारी न थी क्योंकि अभी में उनके अहिसक 
असहयोगका समर्थक नहीं वत्ता था। उन्हे इतना मुक्त हृदय, सरल और ग्रहणशीरू 
पाकर में भी उत्तके और उनकी संभावित आलोचनाके प्रति मुक्तमावसे उन्मुख हो 
उठा । अतएव मैने उनसे कहा “आप भारतके प्रमुख हिन्दू है । आप मेरे प्रति 
एक इसाईके रूपमे दया कहेंगे ? आप भारतमे ईसाई-धर्मको अधिक स्वाभाविक 
स्पमे विकसित करनेके लिए हम ईसाइयोको क्या निर्देश देंगे, जिससे ईसाई-बर्म 
भारतमे कोई ऐसी विदेशी वस्तुमात्र बबकर व्‌ रह जाय, जिसका केवल विदेशी 
सरकार और विदेशी सम्यतासे हो तादात्म्य हो, अपितु वह भारतके राष्ट्रीय 
जीवनका अभिन्‍न अज्भ बनकर उसके उत्थान एवं चैतिक-आध्यात्मिक परिवर्तनमें 
अपनी शक्तिका उपयोग कर सके ?” इतना कहकर मैं अपनेको आन्तरिक रूपमे 
भारतीय ईसाई-आन्दोलनके प्रति उनकी सच्ची और हांदिक, किन्तु संभवत, कटु 
समीक्षाओको सुननेके लिए सन्नद्ध करने ऊूगा । उन्होने अपने सुझ्षावोंसे मुझे विल- 
कुल निरस्त कर दिया, यद्यपि उनकी आलोचनाएँ मेरी अपेक्षाओसे कहो अधिक 
गंभीर एवं मौलिक थी । उनके सुझाव इस प्रकार थे , 


सर्वप्रथम आप सव ईसा ्योको, सारे मिशनरियोकी जेसस क्राइस्टकी त्तरह 
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जीवन-सापा १ रना शुरू कर नेना चाहिए । 
( उन्हें पर सबधमें और अधिक ब्रु नही कहता धा--पहले वाक्यमें ही वे 
हमारी सुख्यतम अपेशातक पहुँच गये थे । ) 
दूधरी बात यह है कि आपको अपने धमका पहन उसके विदुद्ध रूपमें 
परना चाहिए। उसमें किसों तरहकों मिछावट नहीं हानी चाहिए, ने 
उसे विसी प्रवार हहवा बनाना चाहिए। तीसरी बात यह ह कि आपको 
प्रमपर जोर देना चाहिए और उसीको अपतो कायकारी ?ाक्ति बनाना 
चाहिए, बयांवि प्रेम ही ईसाई धमका केद्रीय तत्त्व है । चौथी वात यह 
हूं वि आपवो साई धर्मेतर अन्य धर्मोग्रा भी अधिव' सहानुभूतिसे अध्य 
यन करमा चाहिए जिससे आपको उनवी अच्छी बांताका चान हो सके 
भौर आप णेनतावे ध्रति अधिक सहानुभूतिषृण दृष्टिकोग अपना सके । 
इन घारो सुझावामें उन्होने हमारी अधिकतम आलोचना भी कर दा था और 
उसके साथ ही हमें सर्वाधिक रचनात्मक “ष्टि भी प्रदाव बर दी थी। उन्होने 
संबेतसे यहू बता दिया था कि 'हमार आदालनमें जगह-जगह क्या खाभिया हू 
और उसम विस प्रतारवी रुग्णता हू ? फिर भी उन्होने अपनी बात क्तिती 
नपम्नतासे कही थी ( म कह नहीं सकता था कि उसमें कहाँ आलोचना को गया थी 
और बहां प्रशसा वी गयी थी--उसमें दौना बातें एक साथ थी। मते जब भारत 
स्थित एक उच्च स्थायालयके अग्रेज “यायाधीशवे सामने उनके ये चारो सुझाव 
रखे तो उसने कहा कि. वे एक महात्‌ प्रतिभाशाली व्यक्ति हू! उत्होत तार 
अत्यातत महत्त्वपूण बातांवां आर अगुलिनि्देश कर दिया हू). यहाँ एक हिन्दू 
मुथे स्वय मेरे अपने घर्मके प्रति ही निष्ठावान बना रहा था । 
किन्तु यह हृदय-परिवतन और गीरतर स्तरपर पहुँच गया था--उन्होंने 
मुझे अपने अहिसक असहयोगका समथक बना दिया। मेर जामाता पादरी जै० 
के ० मध्यूजने फौलविया विश्वविद्या्यसे महात्मा ग्रधी संबंधी अपन शाध 
प्रथधपर डॉक्टरेटकी उपाधि प्राप्त वी थी। उन्होंने असहयोग आदोलनते अपन 
मौलिक अनुस घातके सबधर्म मुझे इन शब्टा्में अपनी जानकारी भ्रदान वी 
गाधीणी दक्षिण अफ्रीकार्मे वकालत करते समय एक वार द्रनसे प्रथम 
पेणीके डिब्बे यु कर रहे थे: उतदे पाल प्रथम श्रेणीयर दिवट था १ 
उसी समय एक योरा उस डिब्बमें दाखिल हुआ । उसे एक अश्वेत व्यक्ति 
के साथ सफर करने्मे आपत्ति थो। उसने गाडको बुछाया और गाधीजी 
डिब्बेसे दिकाल दिये गये | वे ठुसतती गाढोको प्रतीसा करते हुए स्टेपनके 
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प्लेटफार्मपर टहुलने लगे । उसी समय उनके दिमागमें अहिसक असहु- 

योगका विचार आया । सरलतम शब्दोमे उनके असहयोगका यह रूप 

हैं “में तुमसे घृणा नही करूँगा, विन्तु में तुम्हारे किसी गलत कामका 

समर्थन भी न करूँगा | तुम जो चाहो, करो । मे तुम्हारी जुल्म करनेंको 

ताकतके मुकाबले अपनी जुल्म सहनेकी क्षमता पेश कहुँगा--मैं अपनी 

आत्मशक्तिसि तुम्हारी भोतिक शक्तिका सामता करूँगा । में सद्भावनासे 

बन्तत: तुम्हें परास्त कर दूँगा।* 

जिस समय गाघीजी उस प्लेटफार्मपर टहुल रहे थे, दो बातें हुईं । प्रथमतः 
उनका निष्कासन इतिहासमें सबसे कीमती निष्कासन था। रेलके डिब्बेसे गाधीके 
निष्कासनका यह आर्थ निकला कि र्वेत व्यक्तिकी प्रभुता एणिया और अफ्रीकासे 
निकाल बाहर हुई क्योंकि इसी घटनासे दुनियाकी गुलाम जनतामें आधुनिक 
विद्रोहकी छहर पैदा हो गयी--भारतने आजादी हासिर की । उसके बाद क्रमश, 
वर्मा, लंका, हिन्देशिया और हिन्दचीन भी आजाद हो गये । इसके बाद स्वतंत्रता- 
की यह लहर अफ्रीकाम भी जा पहुँची और वहाँके ३६ राष्ट्र अबतक वाह्म प्रभुत्त- 
से मुक्त हो चुके है । मालिकोने जो वोया था, वही उन्हें अच्तमे काठना भी पढ़ा-- 
उन्होंने ही निष्फासनक्रे बीज बोये थे और उन्हें स्व्रय॑ं अपने ही निष्कासनकी 
फसल काटनी पड़ी । 
किन्तु इसके अतिरिक्त एक और दूसरी महत्त्वपूर्ण बात हुई--युद्धके मुकावले 

उसके समतुल्य एक नयी नैतिक गक्तिका प्रादुर्भाव हो गया । पूर्व और पश्चिमके 
सभी राष्ट्र अपने झगडोंकों युद्धसे निबटानेके अभ्यस्त थे। ऐसा अनुभव किया 
जाता था कि युद्ध एक वद्धमूछ अनिवार्यता हैं--इसका कोई विकल्प हो हो नहीं 
सकता । चाहे छडो, चाहे मैदान छोडकर भाग जाओ, चाहे गुद्ाम बनकर रहो-- 
मनुष्यके सामने ये ही तीन रास्ते थे । गाघीने भारत और संसारको बताया कि 
तुम्हें इन तीन बातोमे किसीफ़ो भी साननेकी आवश्यकता नहीं है। तुम भौतिक 
शक्तिका मुकाबला अपनी आत्मिक झक्तिसे कर सकते हो और इस तरह सद्भावना 
और सत्सडूल्प द्वारा अन्तत. विरोधपक्षको पूर्णत निरस्त कर सकते हो । यह 
इतना सरल प्रतीत होता था कि कुछ छोग इसे व्यर्थ समझने छगे किन्तु ससार- 
क्के सभी आविष्कार किसी जटिल वस्तुके सरल रूप ही होते है । मिथ्या प्रमेय 
सर्वदा जटिल ही होते है, क्योकि उनके मिथ्यात्वको ढेंकनेके लिए बहुतसे शब्दोका 
प्रयोग करता पडता है। तमाम जटिलताओके सरलीकृत रुपोमे अहिंसक असह- 
योगका यह सरलीकृत रूप सरकतम और सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है । 
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मने प्रपम महायुबक्ता समवत पस्थ्रयारे दो गदाशोंरे आवारपर विया था 
“हेरोड और उसके प्रिपाहिमनि जराघकों नि स्व और निरथेरे बना दिया। -- 
सैनिशवाद भी जससक्री व्यक्ष वठा दा हू--उतसका तरीका सतिक्वादके विपशोत 
हैं| किस्तु दुंसर गद्यश्िमें महा गया हु जब उन्हान सिपाहियोंकों देखा तो 
उन्होंने पालको मारता बद कर दिया ।'--सनिक्वाद निरोह और दुबछांकी रक्षा 
करता है। इसी दूसर गद्याशके आधारपर मन प्रथम महायुद्धना सम्मन किया 
था। इसके वाद युद्धभो अच्छावि सवधमे सरी सारी आन्तियाँ दूर होती गयी । 
मरे यह देखा कि युद्ध सहो लच्योको प्राप्त करनेका एक गलत तरीका ह। तुम 
ग़लत तरीबाति सहों और "यायाचित रक्ष्यांतत नहीं पहुँच मकते, क्योकि साधन 
साध्योगें पहलेसे ही वतमाव रहत हू और उसे निर्धारित कर दंत हूं । यदि तुम 
यरूत सापनीका प्रयोग कराये ता गछेत साध्यातक हा पहुँचांगे । इसोलिए एक 
युद्ध दूसरे युद्धको जम दता है । 
इस तरह मे युद्धे नतिक विकपका समयत करनेके लिए अन्लरसे परिपक्व 
हो धुक्ा था ! फ़िर भो मुझे अहिंसक असहयोगके सबधमें कुछ संदेह था । जिस 
समय गराधीजां अपना आन्दाल्न धुरू करनेवाले थे मत पत्र छितकर उनसे इस 
कार्यसे विरत रहनका आग्रह किया। मुझे आशका थी कि यह आंदोलन हिंसा 
और अराजवतामें अध'पतित हो जायगा । में ऐसा अनुभव करता था कि 
सा्विधानिक आदोलन और दवावसे हां धार घार देशम स्वशासन स्थापित हो 
जायगा । उन्हान मरे पत्रके उत्तरम यह पत्र लिखा 
मे आपको यह विश्वास दिला देवा चाहता हैँ कि मं उचित कारण, 
समुवित सतक्ताओ और प्रचुर प्रायनाओंके बिता कभी भी कोई संविनेय 
अवज्ञा आदोलन नहीं छेड़ सकता । समवत आपको इस सरकारते 
उत्त गलत कामका कोई एह्साक नहीं हां रहा है, जित्त इतत दम्यर 
अस्तिल्वके ही महस्त्वपृण तत्त्वके विरुद्ध किया ह और करती जा रही 
ह हिल्लु मुझे यहाँ किसी बहसमें नहीं पहना चाहिए ! मे आपको अपने 
साथ और अपने लिए आथना करनेश्य निमत्रण दे रहा हैँ । 
मह पत्र स्वयं गाधीवा ही प्रतिर्ष था--उसके हाशिये रेशमी थे किन्तु केद्र 
में लौह-दढ़ता विद्यमान पा। यह पूराका-यूरा पत्र अत्यन्त विनश्नतापूण था किन्यु 
इसमें एक ऐसी शक्ति मरी हुई थी, जिसे कोई झुका नहीं सकता था । 
इस भान्दोलनकी भाववाका परिचय इस विवरणसे मिल जाता है उन 
दिनां, जिस समय नेताआका उठाकर छल भज दिया जा रहा था, श्रीप्रवा्चजी, 
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जिन्हे स्वतन्त्र भारतमे तीन राज्योका राज्यपाल होनेका सौभाग्य प्राप्त हुओं, 
हमारे साथ एक चाय-पार्टीमे शामिल थे । उन्होने मुक्त हँसी हँसते हुए कहा * 
मुझे जितना संभव हो, अधिक-से-अधिक सैण्डविचे खा लेती चाहिए, क्योकि 
मुझे शीघ्र ही हिज मैजेस्टीके कारागारोत्सवर्मे जाना है। हमे अपनी 
किस्मतके सितारोकों धन्यवाद देना चाहिए कि हम भग्रेज जैसे लोगोके 
खिलाफ लड रहे है, जिनमें कुछ ऐसी चीजे होती है, जिनके प्रति हम 
अपील कर सकते हैं । हम अपने प्रभुओके रूपमे अंग्रेजोको अवश्य वाहर 
निकाल देंगे, किन्तु बदरगाहसे उनकी नाव रवाना होनेके तत्कारू बाद 
ही हम उन्हें मित्रोके रूपमे पुन वापस बुछा छेगे । 
यह एक नये ढगकी लड़ाई थी--जिसमे अपने विपक्षीमे जो भी अच्छाई 
होती है, उसे अपील किया जाता हैं। उसके बाद जब अपयी कष्टसहिष्णुताकी 
क्षमता और अपने सत्सकल्पसे उसे जीत लिया जाता हैं तो मालिकके रूपमे उसे 
देशसे वाहर भेजकर मित्रके रूपमे पुत वापस बुला लिया जाता हैं। यह अक्षरश 
बिलकुल नये ढगका युद्ध है--यह अपने प्रयोक्ता और जिसके विरुद्ध इसका प्रयोग 
किया जाता है, दोनोका समान रूपसे उन्नयन करता है, वशर्ते कि विपक्षी भी 
इसके प्रति उन्मुख हो, उसकी भी कुछ अनुकूल प्रतिक्रिया होती हो । जब में कहता 
हूँ कि “विपक्षीमे भी इसकी अनुकूल प्रतिक्रिया होनी चाहिए” तो इसका यही 
अर्थ होता है कि इस तरीकेका प्रभाव हृदयहीन, वृद्धिहीन, मूखोंपर नहीं पड 
सकता । यह विपक्षीको सझत भी बना सकता हैं किन्तु संभावना इसी बातकी 
अधिक है कि उसपर भी इसकी प्रतिक्रिया अनुकूल हो होगी, क्योकि समान वस्तु- 
से समान वस्तुका ही प्रादुर्भाव होता है। सामान्य शस्त्रोसे लडा जानेवाला युद्ध 
दोनोका ही अध पतन करता है, क्योंकि इससे दोनो पक्षोमे घृणा पैदा हो जाती 
है, घृणा तो युद्धका मूल तत्त्व ही है किन्तु सत्याग्रहका तरीका तो प्रयोक्ताका 
उन्नयन कर ही देता है, चाहे दूसरे पक्षपर इसकी प्रतिक्रिया जैसी भी हो । सत्या- 
ग्रहके तरीकेका वास्तविक प्रतिदान सत्याग्रहीको अपने अन्दर मिल जाता है, 
सत्याग्रहका प्रयोक्ता इस साधतका उपयोग करनेके कारण श्रेष्ठतर व्यक्ति वन 
जाता हैं । 
अहिंसक असहयोगका तरीका उसके प्रयोक्ताके लिए दिखावटमात्र ही नहीं 
है---वह्‌ एक शक्ति भी है । आन्दोलनके उन दिनोमे पसीनेसे रथपथ एक आय- 
रिश्ञ सर्जेण्टने मुझसे कहा था कि “यदि वे आन्दोलनकारी युद्धके सामान्य शस्त्रोसे 
लडते होते तो हमने भी उन्हें कुछ दिखा दिया होता, किन्तु वे तो"“” इतना 
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कहते-यहते वह लाचारोत्ते अपना हाथ झटकने छग्ा । जिस समय इडोंकी मार 
पेलती हुई कोई जनता बहादुरीसे डटी होती ह और अपना सिर फोडनेवाल 
जालिमके तिछाफ उसमें उस समय भो विसी अ्रत्ारवा घृणा नही होती वो यह 
एक ऐंसा दश्य होता ह जिससे क्सीका भी कलेजा मुहतक आ जायगा और उसकी 
अन्तरात्मा विचलित हो उठेगी | अमवा जब कोई अग्रेज किसी सत्याग्रहीकों जेल 
भेजता हो और वह बदरेमें यह प्राथना करता हो कि 'परमपिता, उन्हें माफ कर 
देना, क्योकि उन्हें मालूम नहीं ह कि वे क्या +र रह ह” तो ऐसे उदाहरणसे 
कोई भी आदर ही अन्दर क्टकर रह जायया। एक हिन्द्ा मुझसे कहा था 
“अब हम छोग् क्रासका अथ समझते लगे है--हम उस स्वय उठा रहे हू । 

आदोठनके फलस्वरूप जेल हास्यास्पद हो गये । जब देश दो लाल प्रमुख 
तरभारी जैलोंमें बले गये तो वे सचमुच हास्यास्पद हो गये | यदि उन दिनो 
आप जैंल म॑ गये हो तो फिर आप आदमो ही नही ह्‌। इतना ही नही, जेल तो 
ऐसे शिक्षालय बन गये जहाँ नवभारतके नेतामोको अशिक्षण श्रात्त होता था । 
जैलेसि बाहर आनेपर उन्होंने स्वतत्र भारतकी बागडोर सेमाल लो। मेरे मतमें 
सह प्रश्व उठता हू कि क्‍या पूव या पश्चिममें कहीं भी किसो देशकी बागडोर 
मैतिक दष्टिसें इतने पवित्र और महान आदशनिप्ठ त्याग देशभक्तों द्वारा सैंगराला 
गया है, णैते कि स्ववत्र भारतक उन नेताओ द्वारा जिन्होंने गाघीजीकों भावनाको 
आत्मसात कर रखा था। उन्हांन एक असंभव काय कर डाछा--विभित प्रकार 
के तत्त्तसि घटिव देशको उन्हाने एक राष्ट्र बढ़ा डाछ्य और फ़िर दुनियाकें सबसे 
बड़े लोकतात्निक राष्ट्रका शासन संभाला । इतना ही नही, विभाजनकै समय भी 
उन्होने इसे दृढ्तापूबक सेभाले रखा । उस सम्रय इन नेताओपर जैसा दबाव पडा 
था, उसके भारते दुसरा कोई भी दुबल नैतत्व या दुबल राष्ट्र टुकडजुकडें हा 
जाता । 

यहाँ साधन और साध्य एक्कार हो गये थे--उन्होने मतिव' साधनोवा ही 
प्रयोग ह्याए भा और ये नतिक साम्योंपर ही पहुँचे । 

ससतारमें क्रीब-करीब एक साथ ही दो प्रकारकी शक्तियाँ प्रकट हुइ--एक 
और ऐटमचक्ति और दूसरी और आत्मश्क्ति | एक भौतिक शक्ति थी, दूसरी 
आध्याहिक । ऐटमशक्तिका आयोग उध्के आविशावि-कालमें ही भौतिक धाध्या-- 
विनाशकारी भौतिक साध्योक्े लिए हुआ था । क्तिना विनाशकारी था इसका 
यह पहला प्रयोग ! में जापावस्यित हिरोचिमाके उस स्थानपर नो बार खड़ा हो 
चुका हैं, नहाँ पहला एट्ामिक बम्र गिराया गया था, मैं जापानी नेताओके साथ वहाँ 
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अवसन्न भावसे सिर झुकाये हुए श्रार्थथा करते हुए खडा हो चुका हूँ | हम सव 
वास-वार यहो प्रार्थना कर रहे थे कि हिरोशिमाकी पुनरावृत्ति अब कही न हो, भव 
किसीको भी इसका पुन, अनुसव न करना पड़े । हम अपनी प्रार्थनामें अपनेको 
जात्तिके प्रति समपित कर रहे थे। अब हमने दीवालकी ओर अपनी पीठ कर दी 
है और भगवान्‌ हमसे कह रहा है. “अबतक तुम छोगोने पूर्व और पश्चिममे सर्वत्र 
अपने झगडोके निवटारेके लिए भौतिक शक्तिक्ता प्रयोग किया है । भव मै तुम्हे 
असली भौतिक शक्तिका दर्शन कराऊँगा । और उसने ऐटमके हृदयको खोल 
दिया । अब वह कह रहा है, “अव तुम अपना चुनाव कर छो। याद रखो 
कि अगर तुमने युद्धमे अणुश्क्तिका भ्रयोग किया तो दोनों पक्षोका विनाश हो 
जायगा--सम्पूर्ण विसाश ।” इस समय हम एक महान्‌ चुनाव, एक विश्व-चुनाव- 
की घडीसे गुजर रहे है । हम स्पष्ट देख रहे हैं कि यदि आणविक युद्ध छिडा तो 
दीनो पक्षोका लाश हो जायगा | कुछ लोग कहते है कि इस पूर्ण विनागमे चौवीस 
घटे छंग्रेगे और कुछका कहना है कि इसके लिए चार घंटे ही काफी होगे । भौतिक 
साधनोके तरीकेका यह दीवालियापन हैं। इस तरीकेका दीवाला तिकरू चुका 
है--थह पुराना पड गया हैं । 

किन्तु फिर भी मानवता स्शंक है--उसे शंका है कि युद्धवा शायद कोई 
विकल्प नहीं हो सकता | हमे भौतिक अक्तिका प्रयोग करना ही होगा---और अब 
भौतिक बक्तिका अर्थ होता है पास्माणमविक शक्ति--अन्यथा हम गुराम हो जायेंगे। 
किन्तु उभ्य संकटके इसी कठित क्षणमें एक नयी संभावना छँगोटी लगाये हुए 
एक छोदेसे आदमीमे पँदा होती है, जिसे महात्मा गांवी कहते है । वे अपनी 
आत्मशक्ति, अहिंसक असहयोगकी शक्तिके साथ हमारे सामने आ जाते हैं | अत. 
यह स्पष्ट हैं कि हमें इन्ही दो शक्तियोमे चुनाव करना हैं . ऐट्म और बात्मा-- 
एकका अर्थ होता है सृष्टिका विनाश और दूसरेका अर्थ होता हूँ सृष्टिका उद्धार । 

इसपर मानवता आह भर कह उठती है. “क्या तुम हम सब लोगोको 
महात्मा गराघी बन्ता देना चाहते हो ? हम लेगोटी पहनकर हाथमे छड़ी छिये हुए 
विश्व-विजयके लिए नहीं निकल सकते | हम यन्नो और धघर्मनिरपेक्ष भौतिक 
परिवर्ततोके वैज्ञानिक युगम रह रहे है ।” में यह जानता हूँ, किन्तु फिर भी यही 
एक संभाववा--यही एक वास्तविक संभावना हैँ। आत्माकी प्रेरणा प्राप्त करो 
और उसके हारा ऐटमको रचनात्मक उद्देश्योमे छगा दो, सामूहिक कल्याणवेः 
निर्माण और दैन्यके विध्वंसमे उसका नियोजन कर दो । भारतने महात्मा ग्राधी 
ओर उतके अहिंसक असहयोगके तरीकेकों जन्म दिया । आज महात्मा ग्राधीकी 
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जमराातीबे अवसरपर भारत सारे ससारम पारमाणविक शक्तिकों रचमात्मक 
दिशाआमें परिवर्तित करनका महान आदोलन वया नही चला सकता ? 

एक वार मैंन महात्मा गाधीरो कहा था कि प्रप पत्चिमवी आर चल्यि और 
युद्धस बचनेमें हमारो मदद कोजिय । यह सुनवर उनकी आऑसाम लाँसू जा गये। 
उन्होने बहा 'अभी भपरतम ही म अहिसावी ”क्तिवा प्रदशन नही कर सका 
हैं। विन्तु उन्होंने इसका प्रदशन कर दिया और भारतवी चालीस करोड 
जनतावी आजादी प्राप्त कर ली । आज पणल्चिमकी जधिवाधिक पनता युद्धसे वचन 
का उपाय खोज रही हू । वह इसके लिए क्र् भो कारगर उपाय स्वीकार वरन 
वा तयार हू । एफ बार डॉक्टर माटिन लूथर क्यिन वार्ताक॑ समय मुब्से कहा 
था जापकी महात्मा गाधी एन इण्टरप्रेदेशगन नामम पस्तकने ही मुझे पहली 
बार अहिंसक असहयोगवा सक्‍त दिया था। उस समय मने सोचा था कि यहाँ 
मुझे अमेरिको हब्शियोकी आजादी प्राप्त करनेका एक कारगर तरीका मिल गया 
है । हम इस आदोलनको हिंसासे हटाकर अहिसारे रास्तपर ले जायेंग | ” मन 
कहां कि तब गाधीके सबधम लिखी गयी भरी पुस्तक व्यथ मही गयी । मुझ 
पहले ऐसी हो आशका थी ! उहोने कहा नही, हमार लिए तो उसन उद्धार 
का एकमात्र माग दिखा दिया । 

हम सब लोगोके उद्धारका एकमात्र यही माग ह। हम यह देख रह हू कि 
हमें किसी भी हालतमें युद्धका सहारा नही लेना ह और कसी अन्याय या गलत 
क्गमके सामने झुकना भो नहीं ह्‌। ऐसो सूरतम अहिसिक असहयोग अर्थात भौतिक 
शक्तिसी मुकावछे आत्मशक्तिका प्रयोग ही एकमात्र रास्ता रह जाता ह विन्तु 
इस तरीकेमे कभी हिंसा और कभी अहिसाका घालमेल नहीं क्या जा सकता। 
इस तरीकेको पूणत विशुद्ध रूपले अहिसक ही बनाये रफना होगा--पहाँतक कि 
हमारी भावना भी पूणत अहिसक होनी चाहिए । जब हम यह शत पूरी बर 
लेंगे तो, जसा महात्मा गाघीके उदाहरणसे स्पष्ट ह, हम दर्सेंग कि इसको शक्ति 
अजेय है ! 

जब वर्मामें करन विटोहका आारभ होनेवाला था तो मन सभा करन नताओं 
को एकल कर उनसे पूछा था कि झगडा क्से तय होगा और विद्रोह किस तरह 
टाला जा सवता ह । उनके सुझावपर हमन झान्तिके लिए बारह टार्तोंकी 
एक योजना तयार वी । यह योजता रडियोपर प्रसारित हुई और पत्रोम भा 
इसे झीप-स्थान प्राप्त हुआ | आया बधी और !यान्ति करांव माटूम हात छगा ! 
करेन स्वयसेवकोंवे प्रधानद रगूनवे दरकाम स्थिव एक हजार स्वयंसंववारता 
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बाहर ले जानेका प्रस्ताव किया | उन्हें वाहर निकाल दिया गया | इसके वाद कुछ 
गरम मिजाजवालोने खाली क्ये गये वैरकोमे आग लगा दी | हिंसा वीचमे 
आ गयो और विद्रोह शुरू हो गया । यह विद्रोह पन्द्रह वर्षोतक चलता रहा। मैंने 
बरावर विद्रोही नेताओसे सम्पर्क बनाये रखा और उनसे विद्रोह वापस लेनेका 
आग्रह करता रहा । मुझे अप्रत्यक्ष रूपसे यह माठूम हुआ कि करेन विद्रोही नेता 
जंगलोमे जलती हुई आगके चारो ओर वेंठकर महात्मा गांधी संबंधी मेरी पुस्तक 
बढा करते थे और उत्तमे हिंसा और अहिंसाके गुण-दोपोपर विचार-विमर्श होता 
रहता था। इसका उद्देश्य यह्‌ तय करना था कि उन्तके लिए कौत-सा मार्ग 
अपनाना श्रेयस्कर होगा । 

विद्रोही करेन नेताओं द्वारा जगलमे आगके चारो ओर बैठकर महात्मा गाघी- 
की अहिसक क्रान्तिके अध्ययन किये जानेका दृह्य संक्षेपणे निखिल सानव-जातिका 
ही प्रतीक बन जाता है---फिर चाहे उसके इस अध्ययनकी अभिव्यक्ति राष्ट्रसंघके 
धोपणा-पत्रमे होती हो, या संसारकी संसदोमे, छोटे-छोटे जन-समूहो अथवा किसी 
व्यक्तिके अपने हृदयमें ही क्यो न होती हो । आजका मनुष्य सर्वत्र युद्धके किसी 
नतिक विकल्पके बारेमे सोच रहा है । महात्मा गांधी द्वारा प्रतिपादित अहिंसक 
असहयोग ही वह विकल्‍प हो सकता है । यह आजकी एक ज्वलून्त समस्या है-- 
आजकी दुनियाकी सर्वाधिक ज्वलन्त समस्या ! 
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गाधीका क्रान्तिकारी महत्त्व 


मोहतदास करमचद गाधी उस समय पैदा हुए थे जब पश्चिमव सम्पूण ससार 
पर साम्राज्यवाद एक विशालकाय दानववा तरह छाया हुआ था। पश्चिमी 'क्तिया 
केवल राजनीतिक दष्टिसे हो प्रभुत्वणालिनी नहो थी आधिक सास्कृतिक और 
बौद्धिक क्षेत्रोमें भी उसकी श्रेष्ठ सवमाय थी। भारत और उसके साथ ही समग्र 
एशिया और अप्रीका राजनीतिक स्वतत्रता आधिक सवहनशीलता तथा आध्या 
त्मिक शक्तिके दाशण अभावसे ग्रस्त थे। भारतमें १८५७ के विद्वाटके वाद अन्तिम 
मुगछू सम्राट तथा उनके सहयोगियों द्वारा अपने प्राचीन गौरवकी श्राप्तिके लिए 
किया गया आखिरी प्रयत्त भी पूणत विफल हो चुका था । वुर्वीको यूरोपके एक 
रुग्ण राष्ट्रके पमे देखा जाता था और उसके साम्राज्यका तजासे विंधदन होता जा 
रहा था । अफीमश्युद्म पराजित हो जानवे बाद चीनपर नये बोझ लाद दिये गय 
थे। उदायमान अमेरिकी राष्ट्रके आक्रमणासे जापान बुटी तरह झक्झार दिया गया 
था जिससे उसमें एक प्रवारकी अस्पष्ट जागत्तिके लशण प्रकट हान लग थ | रस 
एशियाके हृदयस्थ देशार्मे अपनी सीमाएँ बढाता चला भा रहा था और पूव तथा 
दक्षिण दोनो दिद्याओमें बढकर अपन लिए समुद्रा माग प्राप्त कर लना चाहता 
था | पश्चिमी जगतका स्ाम्राज्यवाद चारा ओर सक्रिय था और लिखित इतिहास 
में पहछी वार अनक एशियाई तथा अफ्रीकी लछोगाने यह अनुभव करना रू कर 
दिया था कि पश्चिमका श्रेष्ठटता तो विधिक एक निश्चित विधान ही हू । 

गाधीकी मृत्युके पूव निराझ्ावी यह मनोवृत्ति समाप्त हो चुको थी । इसवी 
स्थानपर नयी आशा और समभावनांका उदय हा चुदा था। लायोगें अपूर 
ओौत्सुकय और आत्मविश्वासकी भावना जग गया थी जां क्ट्टी-क्ही उग्र अधयके 
झूपमें प्रकट हाने छगी थी । एटिया और अप्रीकाके सभा राष्ट्रीम नय जीवनका 
हलचल थुरू हां गयी थी । व विश्वमें अपना न्‍्यायोचित स्थात प्राप्त करतक लिए 
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कृतसद्भूल्प हो चुके थे । इस परिंवर्तनका बहुत कुछ श्रेय गाधीको ही मिलता 
चाहिए । उन्होंने भारतीय जनतामें आत्मसम्मानकी भावना जगा दी और साधा- 
रणसे साधारण व्यक्तिको भी गौरवकी नयी अनुभूति होने छगी । भारतीय जाग- 
रणसे एशिया और अफ्रीकाके सुदुरस्थ देशोमे भी नयी स्फूर्तिका संचार होने छगा। 
गाधीजीको अपने समयमे जो पद-प्रतिष्ठा प्राप्त हुई थी, इतिहासमें शायद ही कभी 
किसी पराधीन देशके किसी व्यक्तिको ऐसा प्म्माव मिला होगा । उनकी मृत्युके 
दस वर्षकि अन्दर ही साम्राज्यवाद सब स्थानोसे पीछे हटने लगा । 
संसारके लिए गाधीका क्रान्तिकारी महत्व इस तथ्यमे निहित है कि उन्होने 
भारतीय जनताके घैर्य और कप्टसहिष्णुताम समाहित जक्तियोको सफलतापूर्वक 
उन्मुक्त कर दिया । भारतीय जनताने बहुत दिनोतक ऐसे अन्याय और कष्टोंको 
सहा था, जिनके खिलाफ कोई भी सजीव राष्ट्र कभीका विद्रोह कर बैठा होता । 
उसके मित्रो और झन्रुओ दोनोने समात रूपसे उसकी निष्क्रिता और जडताको 
उसकी दुर्वलताका प्रधान कारण माना था । यहाँतक कि भारतीय नेता भी यही 
मानते थे कि भारतीय जनताका स्वभाव ही कुछ ऐसा है कि देशमे मुक्त और 
सक्रिय क्रान्तिकी कोई आशा ही नही की जा सकती । गाधी भी भारतीय जनता- 
की भाग्यवादिता और निष्क्रियतासे अपरिचित न थे, किन्तु उन्होने उसे अन्तनिहित 
शक्तिके सचित भण्डारका रूप देकर उसके लिए नये प्रकारकी राजनीतिक गति- 
विधिका आविष्कार कर डाछा | आक्रामक और सैनिक संघर्षके स्थानपर उन्होने 
एक ऐसे असहयोग-आन्दीलूनका निर्माण किया, जिसमें भारतीय जनताकी कष्ट- 
सहिष्णुता और निष्क्रियताकी स्वाभाविक प्रवृत्ति शक्ति और स्फूततिका स्रोत बन 
गयी और भारतीय जनता जैसे-जैसे राजनीतिक काररबाईकी और अग्रसर होने 
लगी, उसके स्वभावमे निहित स्थितिशील शाक्तियाँ गतिशील होने लगी । जनताने 
पुत्र, आत्मसम्मातकी भावना प्राप्त कर छी। यह स्वयंमे आध्यात्मिक मृल्योकी 
पुत्र प्रतिष्ठा थी । 
पश्चिमी प्रभुताको चुनौती देनेवाले नये नेतृवर्गम गाधीका प्रमुख स्थान था, 

किन्तु उन्होने पद्िचसके उन मूल्योको अस्वीकार नही किया, जिन्हें उसने मानवीय 
विरासतको प्रदान किये थे । यूरोपकी वैज्ञानिक क्रान्तिने मनुष्यके सामने असीम 
संभावत्ाओोकी एक नयी दुनियाका उद्घाटन कर दिया था । भौतिक स्तरपर उसने 
प्रविधिके क्षेत्रमे अभूतपूर्व विकास किया था, जिससे भूख और वीमारीसे मुक्ति 
पानेका नया आइवासन मिला था । राजनीतिक स्तरपर उसकी सबसे सुन्दर अभि- 
व्यक्ति राष्ट्रीके समक्ष उदार छोकतन्त्रका आदर्श रखनेमे दिखाई देती है । वौद्धिक 
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स्तर॒पर उसने तक्सगत विचार-पद्धतिको जम दिया और यह आशा वधायी कि 
मनुष्यकी सारी बुराइयाँ शिक्षाके प्रसारसे दुर की जा सवतो ह। यूरोप प्रसार 
गतिशील उन्नयन और तिष्ठावी भावनासे ओतप्रोत था और उसन जिस दिज्ञाम 
भी नेतत्व क्या, होष सादा ससार उसी दिशामें उसका अनुगमन करने लगा । 

गाधीने भानवकी सभी बुराइपो और कष्टेके समाधानमें विज्ञानके महत्त्वपूण 
अयदानको मायता दी किन्तु उन्होंने उससे उद्भूत भौतिक्वादका विरोध किया । 
उन्होंने यह अनुभव क्या कि यूरोपने राजनीतिक स्वतजतातर लिए तो सघधप 
क्या, किन्तु उसने सबसे खराव किस्मकी आथिक दासतावी ओरसे आँसें मूँद ली 
और एवं प्रवारसे उसका समथन ही क्या। यत्र अपने सरल मरुपांमें मानव 
कल्याणवे लिए आवश्यक हो सकते हू, किन्तु यूरोप जिस रूपम मशीनांका उपयोग 
कर रहा हूं, उसने मनुष्योंती उतका दास बना लिया ह! ग्राधीत देखा कि पश्चिमी 
विचारघारावी परम्परागत प्रणालियाँ अब एवं ऐसी सीमापर पहुँच गयी हूं जहाँ 

उनको प्रगति अवरुद्ध हो गयी है । अतएवं उन्हाने वतमान राजनीतिक एवं सामा 

जिव गतिरोधको दूर करनेवे लिए सत्यवे साथ क्यिे गये अपन प्रयोगाते एक 
नया रास्ता खोज विकालमेका प्रयल्त क्या । 

यात्रोके दुश्पयोगके फलस्वरूप पतका वेद्धीकरण और एक दृदयहीन आत्म 
धूय औद्यागिक सम्यताका विकास होने छग्रा था। गायीन इन दोना बुराश्याये 
बचने लिए आत्मनिभर स्वायतणासी गाँवों समाजदी इकाई बनानपर बछ 
दिया। ऐसी छोटी इवाइयामें व्यक्तियारें पारस्परिक मातवीय सवंधवी उपेशां 
नहीं की जा सकती, जद सामाजिक इकाई इतनो बढ़ी हां जाती ह कि उसर 
आतगत व्यक्ति एक दूमरेको व्यक्तिर्पमें पहचान हा नहीं पाते तय माननीय गँपरतों 
क॑ स्यानपर निर्वेक्तिक सवधावी स्थापना होने लगती ह्‌। मानवाय रायधपर बल 
दनेस यटि एवं और अवैध स्वच्छन्टता या अराजवताके सतरस बचा जा सकता है 
दो दूमरी ओर इसमे व्यक्तिगत स्ववततात्रे विक्रासक छिए अनुरूठ बातावरणका 
भी निर्माण होता ह। इस तरहसे छोटा ग्रामाण समटाय राजमत्ताती तानायाही 
और राजमत्ताविशन अराजवतारे सतरोंका दूर बरता है । 

गांधाजी ब्यक्तितों आर्थिक स्वनत्रतारें मद्दृत्वर प्रति पृूणव जाग्रझत भे । 
आधिक स्वत वतात अभावमे राजतीतिक स्वतत्रता एक मलौट बन जाती हैं और 
सोश्तत एर स्वाग बनरर रहें जाता है । घनका अनुबित बटाकरच मनुध्यका 
आदधिय स्पाधानतारा अपररण कर लेता हु और घतद एवं सम्पत्तिता वडीकरण 
अनिवायत उसी स्थितिमें वैंदा होता हू, जिसमें बड़ वैमानप्रर क्रालवार उल्पाह्त 
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निजी स्वामित्वमे चले जाते हैँ । यहाँतक गाधीका विइलेपण बहुत कुछ समाज- 
वादियो द्वारा प्रस्तुत विश्लेषणके ही अनुरूप हैं। किन्तु उनका समाधान समाज- 
वादियोसे नितान्त भिन्न है | समाजवादी समाधान यह है कि बडे पैमानेकी 
औद्योगिक इकाइयाँ यथावत्‌ कायम रहे, किन्तु व्यक्तिगत सम्पत्ति समाप्त कर दी 
जाय । गांधीका समाधान यह था कि उद्योगोंका विकेन्द्रीक*रण कर दिया जाय, 
जिससे व्यक्तियोके हाथोमे अनुचित रूपसे धनका संचय स्वत नही हो पायेगा । 

समाजवादी और गाघीवादी समाधानोका अन्तर समझ पाना कोई कठिन नहीं 
है। यह अच्तर व्यक्तिके प्रति उनके विभिन्न दृष्टकोणका परिणाम है | समाजवादी 
के लिए व्यक्ति गौण है। समाजवादी आवश्यक होने पर हिंसा हारा भी राजनीतिक, 
आथिक और सामाजिक समानता लादनेकों तैयार हो जाते है । इसके विपरीत 
गांधी व्यक्तिको सर्वोच्च महत्त्व प्रदान करते थे अतएव यथासंभव उसकी स्वतंत्रत्ता- 
पर किसी भी प्रकारका प्रतिवध नही रूगाया जाना चाहिए । समानता, जो आथिक 
स्वतस्त्रताका मुलाधार है, श्ञास्तिपूर्ण एवं अहिसक तरीकोसे ही प्राप्त की जानी 
चाहिए । समाजवादियोकी मान्यता हैं कि राजनीतिक स्वतन्त्रता खूनी क्रान्तिसे 
भी प्राप्त की जा सकती हैं और कई बार यह इसी तरह प्राप्त की भी गयी है। 
गराघीकी रायमे ऐसे किसी तरीकेसे प्रास आजादी केवल देखनेमे और आकारमे ही 
आजादी होगी, उसमे किसी प्रकारका सारतत्तव नहीं होगा । किसी भी हिंसक 
क्रान्तिकी उपलब्धियाँ सदा ही उससे भी वडी किसी दूसरी प्रतिक्रान्तिसे नष्ट हो 
जाती हैं। इसके अतिरिक्त जिन्होंने तलवारका सहारा लिया है, वे प्राय, तलवार- 
से ही नष्ट भी हो गये है । इस खतरेके प्रति जागरूक होनेके कारण ही गांधी इस 
बातपर जोर देते थे कि आथिक और राजनीतिक स्वतन्त्रता विना हिंसाका सहारा 
लिये ही प्राप्त की जानी चाहिए। उनके अनुसार सभी प्रकारकी हिंसाका मूल घृणा 
होती है, अतएवं मानवीय संघर्षोके निबटारेका एकमात्र रास्ता घुणापर विजय प्राप्त 
करता ही हो सकता है । 


हिंसाके प्रति गाधीका जो दृष्टिकोण था, वह उनके संदेशको आधुनिक युगमे 
विश्येप महत्त्व प्रदान कर देता है। उन्होने अपने दर्गनका विकास आधुनिक विचार- 
घाराओकी उपेक्षा करके नही किया था । उसके विपरीत उनका दर्शन इन विचार- 
घाराओके विभिन्न तत््वोके आधारपर एक नये सामज्जस्यके रूपमे सामने आया 
था। इसीलिए हम उनके दर्शनके प्रति सम्मान प्रकट करने तथा उसकी और 
घ्यात देनेके लिए विवश हो जाते हैं। वे उदार परम्पराके उत्तराधिकारी थे और 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रताको जीवनके सर्वश्रेष्ठ मूल्योमें स्थान देते थे। दार्शनिक अराजकता- 


१९१ 


महात्मा गाधी सौ वष 


स्तरपर उसने तक्सगत विचार-पद्धतिको जम दिया और यह आश्ञा बेंधायी वि 
मनुष्यकी सारी बुराइयाँ शिक्षाके प्रसारसे दर की जा सवती ह। यूरोप प्रसार, 
गतिशील उन्‍्तयन और निष्ठाकी भावनासे ओतप्रोत था और उसने जिस दिचाम 
भी नेतत्व किया, शेष सारा ससार उसो दिशाम उसका अनुगमत करने लगा । 

गाधीने मानवकी सभी बुराइया और कष्टाफे सम्राघानमें विज्ञानवे महत्त्वपूण 
अवदातको मायता दी, किन्तु उन्होने उससे उद्भूत भौतिक्वादका विरोध क्या । 
उहोने यह अनुभव क्या कि यूरोपने राजनोतिक स्वतातताबे लिए तो सघप 
किया किन्तु उसने सबसे खराब किस्मको आधिक दासताकी औरसे आँखें मूंद ली 
और एक प्रवारसे उसका समयन हो क्या ! यज्र अपने सरल रूपीमें मातव 
क्ल्याणके लिए आवश्यक हो सकते ह, किन्तु यूरोप जिस रूपम मशीनांका उपयोग 
कर रहा ह, उसने मनुष्योंसों उतका दास बना दिया ह। गराधीन देखा कि पश्चिमी 
विचारधाराकों परम्परागत प्रणालियाँ अब एक ऐसी सोमापर पहुँच गयी ह, जहाँ 
उनकी प्रगति अवरुद्ध हो गयी है । अतएवं उन्होंने बतमान राजनीतिक एवं स्लामा 
जिक गंतिरोधको दूर करनेते लिए सत्यके साथ क्ये गये अपन प्रयोगासे एक 
तया रास्ता खोज निकालतैका प्रयत्त किया । 

संत्राके दुस्पपोगके फलस्वरूप घनवा! बेद्रोवरण और एक हृदयहीन आत्म 
शून्य औद्ोगिक सम्यताका विकास होने छूगा था। गाधीने इन दोना बुराइयमि 
वचनेपे लिए आत्मतिभर स्वायत्तशासी गाँवों समाजरी इवार्ट बनानेपर बछ 
दिया । ऐसी छोटी इकाइयोंमें व्यक्तियाके पारस्परिक मानत्रीय सवंधकी उपेशा 
नही की जा सकती, जब सामाजिक इकाई इतनी बडी हो जाती हू कि उसके 
भतगत व्यक्ति एक दूसरेकी ब्यक्तिरूपमें पहचान ही मही पाते तर मानवीय संपर्तो 
पे स्थातपर निर्वेवक्तिक सबधाकी स्थापना होने लगती हैं। मानवीय सवघपर बल 
दैनेगे यदि एक और अवध स्वच्छस्टता या अराजकताते सतरम बचा जा सकता ह 
तो दुमरी ओर इससे व्यक्तिगत स्वतञ्रताके विक्ासत्र लिए अनुशृठ वातावरणका 
भी निर्माण हांता है । इस तसहसे छोटा ग्रामीण समुटाय राजसत्ताती तानाणाही 
और राजमत्ताविदीन अराजकताते खतराका दूर करता है । 

गांधीजी व्यतिती आधिक स्वतब्तारें महत्वतें प्रति पृणत जायरूक थे । 
प्राथित्त स्वेवञतात अमावर्ें राजनातित स्ववत्रता एक मखोठ बने जाता हू और 
एव्ताज एड स्दाग बनकर रह जाता है ॥ धनषा अनुबित बद्रोक्रण मनुष्यरी 
आधिर स्वापानतात्रा अपदरण वर छेता ह और घन एवं सम्पतिका बंद्धीकरण 
अनिवायत उसौ स्थिविमें पैला होठा हू जिसमें वड प्रमालपर हातवाट उत्पादन 


१९० 


'हुमायुन्‌ कविर 

तिजी स्वामित्वमे चले जाते है। यहाँतक गाधीका विष्छेषण बहुत कुछ समाज- 
वादियो द्वारा प्रस्तुत विदेषणके ही अनुरूप है। किन्तु उनका समाधान समाज- 
वादियोसे नितान्त भिन्न है । समाजवादी समाधान यह है कि बडे पैसानेकी 
औद्योगिक इकाइयाँ यथावत्‌ कायम रहे, किन्तु व्यक्तिगत सम्पत्ति समाप्त कर दी 
जाय । गाधीका समाधान यह था कि उद्योगोका विकेस्द्रीकरण कर दिया जाय, 
जिससे व्यक्तियोंके हाथोमे अनुचित छपसे घन्का संचय स्वतः नही हो पायेगा । 

समाजवादी और गाघीवादी समाघानोका अन्तर समझ पाना कोई कठिन नही 
है। यह अन्तर व्यक्तिके प्रति उनके विभिन्न दृष्टकोणका परिणाम है। समाजवादी 
के लिए व्यक्ति गौण है । समाजवादी आवश्यक होने पर हिंसा हारा भी राजनीतिक, 
भाधिक और सामाजिक समानता लादनेको तैयार हो जाते हैं। इसके विपरीत 
गाधी व्यक्तिको सर्वोच्च महत्त्व प्रदान करते थे अतएव यथासंभव उसकी स्वतंत्रता- 
पर किसी भी प्रकारका प्रतियंध नहीं छुगाया जाना चाहिए । समानता, जो आर्थिक 
ताक मूलाधार है, शान्तिपूर्ण एवं अहिंसक तरीकोसे ही प्राप्त की जानी 


चाहिए । समाजवादियोकी मान्यता है कि राजनीतिक स्वतन्त्रता खूनी क्रान्तिसे 
भी प्राप्त की जा सकती हैँ ओर कई वार यह इसी तरह प्राप्त की भी गयी है । 
गाधीकी रायमें 


में ऐसे किसी तरीकेसे प्राप्त आजादी केवल देखनेमे और आकारमे ही 
आजादी होगी, उससे किसी प्रकारका सारतत्त्व नही होगा । किसी भी हिंसक 


क्ान्तिकी उपलब्धियाँ सदा ही उससे भी बडी किसो दूसरी प्रतिक्रान्तिसि न हो 


जाती है। इसके अतिरिक्त जिन्होंने तलवारका सहारा लिया है, वे प्राय, तलूवार- 


पे हो नष्ट भी हो गये है । इस खतरेके प्रति जागहक होनेके कारण ही गाधी इस 
ततपर जोर देते थे कि आर्थिक और राजनीतिक स्वतन्त्रता बिना हिंसाका सहारा 


लिये ही प्राप्त की जानी चाहिए। उनके अनुसार सभी प्रकारकी हिंसाका मूल घृणा 
होती है, भतएव मानवीय संघर्षोके नि 


वटारेका एकमात्र रास्ता घुणापर विजय प्राप्त 
फरना ही हो सकता है। 


हा हिंसाके प्रति गाधीका जो दृष्टिकोण था, वह 


कक नदान कर देता हे। उन्होने अपने दर्णनका विकास आधुनिक विचार- 
वायओ उपेक्षा करके नही किया था। इसके 


विपरीत उनका दर्णव इन विचार- 
जाके विभिन्न तत्वोके आवारपर एक नये सामज्जस्यके रूपमे सामने आया 
ज्‌। इसीलिए हम उनके दर्गनके प्रति सम्मान प्रकह करने तथा उसकी और 
ध्यान देनेके लिए विवञ हो जाते है। वे उदार परम्पराके उत्तराधिकारी थे और 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रताको जीवनके सर्वश्रेष्ठ मूल्योमे स्थान देते थे। दार्शनिक अराजकता- 
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उनके संदेशको आधुनिक युगमे 


महात्मा याधी सोवष 


स्तरपर उसने तक्सगत विचार-पद्धतिको जम दिया और यह आशा बधायी कि 
मनुष्यवी सारी बुराइयां शिक्षाके प्रस्ताससे दृर की जा सवती ह । यूरोप प्रसार 
गतिशील उन्नयन और निष्ठाकी भावनासे आतप्रोत था और उसन जिस दिद्षामें 
भी नेतत्व क्या, दोष सारा ससार उसी दिश्ामें उसका अनुगमन वरने लगा। 

गाधीनें मानववी सभी वुराइयो और कष्टाके समाघानमें विज्ञानके महत्त्वपूण 
जवदानफो मायता दी, किन्तु उन्होने उससे उद्भूत भौतिकवादका विरोध किया । 
उन्होने यह अनुभव क्या कि यूरोपने राजनीतिक स्वतत्रताव लिए तो संधप 
क्या, किल्तु उसने सबसे खराब किस्मकी आर्थिक दासताकी औरसे आँखें मूँद छी 
और एक प्रवारते उम्तका समथत्र ही क्या ! यत्र अपने सरल हझुपामें भावव 
क्ल्याणके लिए आवश्यक हो सकते है, किन्तु यूराप जिस रूपम मशीनांका उपयोग 
कर रहा ह उसने भनुष्योंको उनका दास बना दिया हू। गाधांने देखा कि पश्चिमी 
विचारधाराकी परम्परागत प्रणालियाँ अब एक ऐसी सीमापर पहुँच गयी हूं, जहाँ 
उनकी प्रगति अवरुद्ध हो गयी ह। अतएवं उन्होंने वत मान राजवीतिव' एवं सामां 
जिक गतिरोधको दूर करनेके लिए सत्यके साथ क्यि गय अपने प्रयोगासे एवं 
तया रास्ता खोज निकालनतेका प्रयल क्या। 

यजीके दुरुपयोगके फलस्वरूप धनका केज्शीकरण ओर एक हृदयहोन आत्म 
धूय औद्योगिक सम्यताका विकास होने लगा था। गराधीनें इन दोना बुराइयमि 
बचनेके लिए आत्मनिमभर स्वायत्तशासी गाँवकों समाजवी इकाई बनानेपर वह 
दिया। ऐसी छोटी इकाइयोमें व्यक्तियोंके पारस्परिक मानवीय सबंधकी उपेशा 
मही की जा सकती, जब सामाजिक इकाई इतनो वड़ो हो जाती हू कि उसके 
अतगत व्यक्ति एक दूसरेको व्यक्तिर्पमें पहचान हा नही पाते, तय मानवीय संपर्तों 
के स्थानपर निर्वेवक्तिक सबधावी स्थापना होने छगती हू। मानवाय सवधपर ब 
दनेये यदि एक ओर अवध स्वच्छन्द्ता या अराजकतातरे खतरस बचा जा सवता ह 
तो दूमरी ओर इससे व्यक्तिगत स्वतजताके विकासतें लिए अनुकूठ वातावरणका 
भी निर्माण हाता है । इस तरहसे छोटा ग्रामीण समुटाय राजमत्ताती तातायाही 
और राजमत्ताविहीन अराजकताते सतरोका दूर करता है । 

गाधीणी व्यक्तितों आयिक स्वतत्रतारें महत्ययें प्रति पूथत जागरूक थ। 
आधिक स्वतजताते अमावमें राजनीतिक स्वतत्रता एक मसौंठ वन जाता हूं भौर 
लोकत-त्र एफ स्वाय वनकर रह जाता हू । धतका अनुचित वेद्रावरण मनुष्यवी 
आंधधिक स्वाघानताया अपहरण कर लेता ह और घन एंद सम्पत्तिता कंद्धीश॒रण 
अनिवायत उसी स्थितिमें पैदा होता हू जिसमें बड़ पैमानपर हातवा?र उत्पादन 
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'हुमायुन्‌ कविर 

निजी स्वामित्वमे चले जाते है। यहाँतक गाधीका विष्लेपण बहुत कुछ समाज- 
वादियों द्वारा प्रस्तुत विब्लेषणके ही अनुरूप है। किन्तु उत्तका समाधान समाज- 
वादियोसे नितान्त भिन्न हैं । समाजवादी समाधान यह हैं कि वढे पैमानेकी 
औद्योगिक इकाइयाँ यथावत्‌ कायम रहे, किन्तु व्यक्तिगत सम्पत्ति समाप्त कर दी 
जाय । गरांघीका समाधान यह था कि उद्योगोका विकेन्रीकरण कर दिया जाय, 
जिससे व्यक्तियोके हाथोमे अनुचित रूपसे धनका संचय स्वत. नहीं हो पायेगा । 

समाजवादी और गाघधीवादी समावानोका अन्तर समझ पाता कोई कठित नहीं 
हैँ। यह अन्तर व्यक्तिके प्रति उनके विभिन्न दृष्टिकोणका परिणाम हैं । समाजवादी 
के लिए व्यक्ति गौण हैं । समाजवादी आवश्यक होने पर हिंसा द्वारा भी राजनीतिक 
आधथिक और सामाजिक समानता छादनेकों तैयार हो जाते हैं। इसके विपरीत 
गाधी व्यक्तिको सर्वोच्च महत्त्व प्रदान करते थे अतएवं यथासंभव उसकी स्वन॑त्रता- 
पर किसी भी प्रकारका प्रतिवंध नही छूगाया जाना चाहिए । ममानता, जो आर्थिक 
स्वृतन्त्रताका मूलाधार है, शान्तिपूर्ण एवं अहिसक तरीकोसे ही प्राप्त की जानी 
चाहिए । समाजवादियोकी मान्यता हैं कि राजनीतिक स्वतन्त्रता खनी ऋातन्वियि 
भी प्राप्त की जा सकती हैं और कई वार यह इसी तरह प्राप्त की भी गयी $ | 
गाबीकी रायमें ऐसे किसी तरीकेसे प्राप्त आजादी केवल देखनेमें और आउ्रास्पें ग्यें ड्री 
आजादी होगी, उसमे किसी प्रकारका सारतत्त्व नहीं होगा | किसी भी थ्ियछ 
क्रान्तिकी उपलब्धियाँ सदा ही उससे भी बड़ी किसो दूसरी प्रतिक्रान्तिम नष्ट को 
जाती हैं । इसके अतिरिक्त जिन्होंने तलवारका सहारा छिया है, बे प्राय: ७ पर 
से हो नए्ठ भी हो गये है । इस खतरेके प्रति जागरूफ होनेके फारण ही गयी «० 
वातपर जोर देते थे कि आशिक ओर राजनीतिक स्वतन्त्रता बिना हियाका बड़ाग 
लिये ही प्राप्त की जानी चाहिए। उनके अनुसार सभी प्रकारकी हियाका मद्ध "हर 
होती है, अतएवं मानवीय संघर्पोके निबटारेका एकमात्र रास्ता बरणापर विजय कक 
करना ही हो सकता है । 


हिंसाके प्रति गाधीका जो दृष्टिकोण था, वह उनके संदेशकी & 
विशेष महत्त्व प्रदान कर देता है। उन्होने अपने दर्धनका विकास दा हि 
धाराओंकी उपेक्षा करके नही क्रिया था। उसके वियरीन उनका देव 2० ६... ह 
धाराओके विभिन्र तत््वोफे काधारपर एक नये सामज्जम्थ॥; म्पेद # ८ पे 
था। इसीलिए हम उनके दर्भनके प्रति सम्मान प्रकट कर्क देश >> 
ध्यान देनेके लिए विवण हो जाते है। ये उदार पर्म्यग), के 


हल (डक ४ है दल मय यश मत्यार ् ग्रा३/८ रेद्र हा 2८ 4 
| न्त्रताको जीवनके सवश्रेष्ठ मृरयाम स्थान द व 4। 2८०0... 
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वाढीके अनुरूप उनका विश्वास था कि राजसत्ताकों व्यत्तिके मामलैमें क्मन्से 
बम हस्तलेप करना चाहिएं। वे, समाजवाटी विचारघायमें निहित सामूहिकी 
बरणकी परम्पराके भी विश्वासी थे। उन्हान इन सारी शिक्षाआत्रा आत्मतात कर 
लिया था, किन्तु उन्हाने जो वुछ भी सीखा, उसे एक नया दिशा दे दी। वे 
व्यक्तिगत स्वतजतामें विश्वास वो करते थे, विन्तु इसके स्लाथ ही यह भी अनुमव 
बरते थे कि कत-याके पालनसे हो अधिकार प्राप्त हो सकती हैं । वे विकद्रीकरणक 
समथव थे, किन्तु राजसत्ताकी समाप्तिकें पलम नही थे। व इस बातका जोरदार 
समथन करते थे कि जो वनकी सभी अच्छी चीजाक़ा उपयोग सामूहितर रूपसे वाँट 
कर होगा चाहिए उिन्तु इस लस््यवी पतिके तिए वे कसी भी हालतमें हिंसावे 
प्रयोगका समथन भही कर सकते थे । 

अंत्यात प्राचीन वाल्से ही धर्मोपटेशकाने यह शिक्षा दी ह कि मनुष्य घणा 
से जीवित नही रह सकता बिन्तु आऑहसाका आचरण मुख्यत “मक्तितक ही सीमित 
रहा ह । गाधीने पहली बार समूहों द्वारा जर्सिक कारशवार्दवी प्रभाववारिता 
प्रमाणित की । वे सफल राजनी तिच ये । एम स्वप्लद्रष्टा आटशवाटीवे रूपसें उनकी 
उपेक्षा नहीं भी जा सकती । इसीलिए राजतीतिक काररवाईओ साधनर रूपन जब 
उडक्काते अहिसावा समथन किया तो सारे ससारमें उसके प्रति रुचि पैदा हो गयी 
और विभिज प्रकारके जासमूह अपनी समस्याओके समाधानर्म इसका प्रयोग करने 
के लिए प्रेरित हो उठे । 

प्रविधिने आज देश और कालकी बाघाएँ दूर वर ससारकों एक कर दिया हू 
प्राचीन काम कोई भी विचारधारा उसो ग्रतिसे फल सकती भी, जिस गतिसे उसे 
फलानेवाला “यक्ति कही आ-जा सकता था । गत शताब्दीत मध्यतक थोई भी 
“यक्ति एक दिनम विसी भी हालतमें दो सौ मील्से अधिक नही चल सकता था। 
आज मनुष्य दा घटोमें ही सारे ससारका चक्र छगा सकता हैं। कोई भी विधार 
बातकी बांतमें एक साथ ही सारे ससारमें फछाया जा सकता है। बीस वर्षों पूव 
तक भी ये सारी बातें मनुष्यरी बडीसे वडी कल्पतासे भो पर थी । आज पवत 
और समुद्र मनुप्यक्ो विभाजित नहीं कर सकते । वह दोनोपर यात्रा करता ह्‌ 
और अन्तरिक्षमें भी उसका श्रवेश हो चुका ह। विज्वका प्राविधिक एकीकरण 
आविक, दाजनीतिक ओर सास्द्ृतिक एक्ताकौ माँग कर रहा हू। इस तरहवी 
एकता धटक इकाश्योकी स्वायत्तशासिता और ववचिश्यकी रसा करके ही सपादित 
हो सकती हू। 

आधुनिक प्रविधिने एसी परिस्थितियाँ पैदा कर दी हू, जिसमें युद्धणं रोका 
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हुमायुन्‌ कविर 
व्यक्तियों और राष्ट्रोमें व्याप्त अन्याय और विपमता ही हर तरहके तनावों और 
पारस्परिक घुणाके मूलाघार है। राजसत्ता कानूनकी दृष्टिसि सबकी समताका 
विधान कर आन्तरिक तनावके कारणीको कम करनेका प्रयास करती है। 
साम्पत्तिक विषमताओको कम करनेके लिए कराधानकी प्रगतिणील योजना भी 
इसी उ्देग्यसे अनुप्रेरित हुईं है। राष्ट्रोंके वटते हुए पारस्परिक सम्पर्कोकी भी यही 
माँग है कि राष्ट्रोंमें वर्तमात खटकनेवाली वडी विपमताओंको कम करने तथा 
न्यायकी प्रतिष्ठाके लिए भी इसी तरहके तरीके अपनाये जायें। आधुनिक युगकी 
सबसे वडी विडम्वना यह है कि जैसे-जैसे प्राविधिक प्रगतिके माध्यमसे संसारके 
सभी राष्ट्र एक-दूसरेके करीब आते जा रहे है, राष्ट्रीय सरकारें मनुष्योके मुक्त 
सम्पर्कम तयी-नयी वाघाएँ खडी करती जा रही है । 
आज दुनिया एक होनेके लिए वाघ्य होती जा रही है, किन्तु जबतक दो 
शर्ते प्री नही कर छी जाती, किसी प्रकारकी विश्व-व्यवस्था प्रतिष्ठित नही हो 
सकती । पहली शर्त यह है कि मानव-जातिकी छोटी-से-छोटी घटक इकाईको भी 
पूर्ण सांस्कृतिक स्वायत्तता और स्वतन्त्रताकी गारण्टी दे दी जाय । वियत पचास 
वर्षोमि हुईं प्रगतिमें सर्वाधिक आकर्षक तथ्य यह दिखाई देता है कि एक ओर तो 
बड़ी शक्तियोंका विकास हुआ है और दूसरी ओर मानव-जातिकी छोटी-छोटी घटक 
इकाइयोकी ओरसे स्वायत्तताकी माँग अधिकाधिक तीव्र होती गयी है । दूसरी शर्त 
यह है कि सारे संसारके प्रवुद्ध जनमतके प्रतिनिधियोका एक विशाल संघटन तैयार 
किया जाय । राष्ट्रीय सरकारोकी शक्ति इसीलिए वढती है कि उनकी निष्पक्षता- 
में जनताका विश्वास बढ़ने लगता है। विश्व-सरकार भी यदि सबके साथ न्याय 
करने छूगे तो संसारको वह मान्य हो जायगी । 
गांधी ऐसे क्रान्तिकारी थे, जो स्वयं मानव-स्वभावकों ही बदल देना 
चाहते थे। वे इस मानेमे यथार्थवादी भी थे कि वे जानते थे कि जनता परिणामो- 
के आधारपर ही उनके नुस्खोको स्वीकार कर सकती है। इसीलिए उन्होने अपना 
कार्य व्यक्तिसि ही शुरू किया और. सर्वप्रथम उसीको बदलनेका प्रयत्न किया । 
उनका विश्वास था कि अच्छी दिश्वामें किया गया अल्पारंभ भी अन्तत बडा ही 
श्रेयस्कर होता है और उसका व्यापक प्रभाव पडता है। इसीलिए गाघीकी टेक- 
नीक छोटे समूहोके लिए अत्यन्त व्यवहार्य एवं उपयुक्त है और उसका कार्या- 
चयन अत्यन्त छोटी किस्मकी विनम्र योजनाओसे आरंभ किया जा सकता है। 
उन्होने इस सिद्धान्तको गलत बताया कि साध्यो द्वारा ही हमारे साधनोका 
भौचित्य सिद्ध होता है। उनके लिए साधन भी उतने ही महत्त्वपूर्ण थे, जितने 
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से वह श्ीध्ष ही दितीय विश्व युद्धका पूर्वास्थास बन यथा । वियतनाम इस तथ्य 
का क्रूर स्मारक ह कि बडे राष्ट्र क्म शक्तिशाली राष्ट्रोवे मामल/में हत्तढ्षेप किये 
विना नही रह सकते। पश्चिमी एश्रियाबी समस्याएँ आसानोसे सुलथायी जा 
सकता हू वशतें कि वडी ताकतें बहा हस्तक्षेप करना छाड दें । इससे यही स्पष्ट 
होवा ह्‌ कि जरतक आन्तरिक और अन्वरराष्ट्रीय सभी क्षेत्रामें हिंसाफा पूखत 
उमूल्त 5 हो जाय मानवता भविष्यक्ते प्रति आश्वस्त नहीं हां सकती | जिस 
समय वैनन पल भाटकी जिम्मेदारी उठानस इनकार कर दिया मानवीय संघर्ष 
उसी समयसे शुरू हो गये । आज घटााक्रमरे तकक्‍न सयारवे' अधिवाधिक' मर 
नाोरियोम यट अतता पैदा कर दी ह कि प्रत्येक व्यक्तिकों दूसरें प्रत्यक प्यक्तिवी 
जिम्मेटारी स्वीजार करनी ही चाहिए। द्वसरा कोई रास्ता नही है । 

गाधीका यह वडा हां महत्वपूण अबदान रहा ह्‌ कि उह्ोने बुरावि 
खिलाफ लडनेसे लिए अहिंसक योजना सस्तारकों दी ह। अभी स्थिति यह है कि 
जो राजनीतिजञ बएप्रयोग करनवे प्रतिक्ल हू, वे भी सामायत रमे ही अपनी 
नीतिका ववियाय अग बनानिस नहीं चूकते । ग्राधीनें घोषित किया कि गतरिक 
या बाह्य किही भी मामलास अनुनय विनयका तरीका हा एकमात्र सानवाय ओर 
सम्य तरीका ह। उन्होंने भौतिक शक्तियें स्थावपर मैतिक द्यावये प्रयोगकी 
प्रतिष्ठा करनेका प्रयत्व क्या | उतके तरीकेका साराश बुरावि खिलाफ अहिसिक' 
प्रतिरोव ह ) उनका विश्वास था कि विसी नी व्यक्तिकों अपने कार्यों ढारा दूसरे 
व्यक्तियोतों पभावित वरना चाहिए । ऐसा वरनेसे व्यक्तिति आदर और विभिन्‍न 
न्यक्तियाते पारस्परिक सवधामें पदा हॉनेवाल तनाव कम क्यि जा सकते है । 
अन्तरराष्ट्रीय तनाव प्राय राष्टीय तनावांवे ही परिणाम होते हू । इसी तरह 
किसी भी समाजमें पाये जानवाछे तनाव प्री व्यक्तिरें आदर होनवाले तनावातिे 
परिणाम होते है । णो भी व्यक्ति अपने आान्‍्तरिक तनावाको समाप्त कर लेता हैं, 
उसका व्यक्तिक समक्यपूण बन जाता ह। उस स्थितियें वह हाक्तिका स्रोत बन 
जाता ह और उसब व्यक्तिय दाक्ति निसृत हांते टयती ह। गाघाने राष्ट्राका 
ओन्‍्तरिक और अवरराष्ट्राय ट्माशी समस्याका यट समाधान प्रस्तुत शिमा था 
हि बुछ ऐस नरन्‍्नारियाता सघटन बनाया जाय जो अपने आत्तरिक तनावसि 
पूणत मुक्त हा। में लाग समात्रगत तनावोंकों दर करनम सहायता पहुँचामेंग । 
जब समाजगत तनाव कम हो जामेंग तो अन्तरराष्ट्रीय तवाव अपने आप दूर 
होते लगेंगे । 

तनावक कारणोंका अनुश्धान करते हुए ग्राधी इस निष्कषपर प्ुँच कि 


कुक 
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व्यक्तियों और राष्ट्रोमे व्याप्त अन्याय और विपमता ही हर तरहके तनावों और 
पारस्परिक घृणाके मूलाधार है। राजसत्ता कानूनकी दृष्टिसि सवकी समताका 
विधान कर आन्तरिक तनावके कारणोको कम करनेका प्रयास करती है। 
साम्पत्तिक विषमताओको कम करनेके लिए कराधानकी प्रगतिशील योजना भी 
इसी उद्देव्यसे अनुप्रेरित हुई है। राष्ट्रीके बढते हुए पारस्परिक सम्पर्कोकी भी यही 
माँग है कि राष्ट्रोंमे वर्तमान खटकनेवाली वडी विषमताओको कम करने तथा 
न्‍्यायकी प्रतिष्चके लिए भी इसी तरहके तरीके अपनाये जायें । आधुनिक युगकी 
सबसे बडी विडम्बना यह है कि जैसे-जैसे प्राविधिक प्रगतिके माघध्यमसे संसारके 
सभी राष्ट्र एक-दूसरेके करीब आते जा रहे है, राष्ट्रीय सरकारे मनुष्योके मुक्त 
सम्पर्कमे नयी-तयी बाधाएँ खडी करती जा रही है । 
आज दुनिया एक होनेके लिए वाध्य होती जा रही है, किन्तु जबतक दो 
शर्तें पूरी नही कर ली जाती, किसी प्रकारकी विव्व-व्यवस्था प्रतिष्ठित नही हो 
सकती । पहली शर्त यह हैं कि मानव-जातिकी छोटी-से-छोटी घटक इकाईको भी 
पूर्ण सांस्कृतिक स्वायत्तता और स्व॒तन्त्रताकी गारण्टी दे दी जाय । विगत पचास 
वर्षोमि हुई प्रगतिमें सर्वाधिक आकर्षक तथ्य यह दिखाई देता है कि एक ओर तो 
वडी शक्तियोका विकास हुआ हैं और दूसरी ओर मानव-जालिकी छोटी-छोटी घटक 
इकाइयोकी ओरतसे स्वायत्तताकी माँग अधिकाधिक तीब़ होती गयी है । दूसरी शर्त 
यह है कि सारे संसारके प्रवुद्ध जनमतके प्रतिनिधियोका एक विथाल संघटन तैयार 
किया जाय । राष्ट्रीय सरकारोकी शक्ति इसीलिए बढती है कि उनकी निष्पक्षता- 
में जनताका विश्वास वढने रूगता है। विश्व-सरकार भी यदि सबके साथ न्याय 
करने लगे तो ससारको वह मान्य हो जायगी । 
गांधी ऐसे क्रान्तिकारी थे, जो स्वयं मानव-स्वभावकों ही बदल देना 
चाहते थे । वें इस मानेमे यथार्थवादी भी थे कि वे जानते थे कि जनता परिणामो- 
के आधारपर ही उनके नुस्खोको स्वीकार कर सकती है। इसीलिए उन्होने अपना 
कार्य व्यक्तिसि ही शुरू किया और सर्वप्रथम उसीको वदलनेका प्रयत्न किया | 
उनका विश्वास था कि अच्छी दिजामे किया गया अल्पारंभ भी अन्तत बडा ही 
श्रेयस्कर होता है और उसका व्यापक प्रभाव पडता हैं। इसीलिए गांधीकी टेक- 
नोक छोटे समूहोंके लिए अत्यन्त व्यवहार्य एवं उपयुकत है और उसका कार्या- 
न्वयन अत्यन्त छोटी किस्मकी विनम्र योजनाओसे आरंभ किया जा सकता है। 
उन्होंने इस सिद्धान्तको गछत बताया कि साध्यो द्वारा हो हमारे साधनोका 
आौचित्य सिद्ध होता है। उनके लिए साधन भी उतने ही महत्त्वपूर्ण थे, जितने 
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साध्य ! जब कोई व्यक्ति इस सिद्धान्ती अनुसार काय करता ह तो यह बेवच 
व्यक्तिगत वैधिष्प ही वही अजित कर हैता अपितु पवित्र साधनौका अयोग कर 
चह इतिहासको यतिकों मी बदल देता ह । 

अहिसा और व्यकितिके महत्त्वमें गराधीकी निष्ठारा सबसे शानदार झटा 
हरण उतने जीानके अन्तिम दिनारेीं विचार और वार्योम मिलता है । १९३७ से 
४७ वा धप भारतके लिए वर तनाय और वठिनाइयारे वष थ। जैगे-जते देवी 
शननीतिक ध्ववतत्ता करोब आती था रही था जनतार विभिन्‍न वर्गोंरे स्वाधी 
पारस्परिक संधपम नंगा ताम्रता आन लगी थी । भारत सपत'पर अप हो गया 
किन्तु हसरे लिए उसे अपना एकता और असण्डतारी कीमत घड़ादी परी । स्वत 
जतारे उस सत्रमणयाट्मे चेट प्रमानेपर हिंसा और हंयाए आयोजित हुए । 
गायी साम्पटायित्र बरुता और उम्रादके इस प्रवश्श लहरशे सिाप' बरट्टारी 
तरह उद सरें हुए । सप्रप्रथम मोझासारम सास्यटायिर उत्तेजागशा शात रत 
में महामता परेंचाहर वे व्रिहार और पटयला आय । वहाँग वे हिए फू 
जे भारत विभागनी फ्लस्क्ऋए साम्यशशयित्र उपह्य रख हा रह थे । 

गाधान नारक उग्र आवेधरा गागता अद्भुत साहस और होी साथ 
किया और उसे शान्ति एवं मचाता सटए देव रह । उतर प्राथना समाए राज 
घानी और उसय बाहर अन्य स्थानाये भी अमेश्य तरजारियाह़ लिए चलिं मौर 
सॉल्वनारा खाते उत् सगी । भावनाएं इतनी उत्तेजित ह क्या थी विजरु्ठ 
उलआल छाग्रत उनकी इन श्रायतान्यभाओरों भग करतता सो प्यल विया 
बिन्‍तु सार विराप #मराते लतरा और धमहियार वादजर उत्टने तिर्भीरता 
दूबत हमे जारी रसा । सितस्थर १९४७ में हैं उतपर तर भावत प्रधार हुआ 
या। दिलोंगे भा उपर दूसरा बार धातश प्रहार जिया रुया और उरें यराइर 
ममरियाँ दा जाता रये। रिल्यु कोर भा चीज उन्हे दियॉलशि मे कर थी । 
वे विडथ् साहस और उर्दती समाधचारी सममाता और भरा कक अप घु। हुए 
मागवर आग बाते रह । उसरा साहस हमार साथ हह अधिर आय इस्हुड 
बरती है । हतिश वशारष्म निशा सकरा वियप कर।6 समा है शाधीन 
जा हुए भा किया % उंगापर ये अपना मातारा शा शान का है. हिख्यु अत 
जोदवर अखिम ४ महतो उ»न शा उप्मता प्रॉय काया या हण वाई 
तय यार पूर ककफतय भा सदा हर7ड कह थे ह हम कार य विस हा। बे ७ 
मोर कार्यों» अनुपम सापय ओर चित क्‍टा यान थे? जार्य सह शाह 
आती पदिवदर और थहवर बठ बाठाठ पुर टविरार बह व बहाव कोडी 
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जा रही थी जौर ३० जनवरी, १९४८ को गाघीने अपने वन्धुजनोके प्रेमकी सबसे 
वडी कौमत चुका दी । एक ह॒त्यारेकी गोलीने उनके शरीरकों जमीनपर गिरा 
दिया और उन्तकी भौतिक मृत्यु हो गयी, किन्तु आध्यात्मिक दृष्टिसे यह उनका 
पुरर्तववीकरण था। वे उन अमरोकी कोटिमे चले गये, जिनके नाम मानवीय 
इतिहासके गगनमे उज्ज्वल नक्षत्रोकी भाँति चमक रहे है । 
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श्वान अब्दुल गफ्फार स्कान 


स्मृतियां 


याधीजांस मेरा जया श्रेमपण और हादिक सवध था वैसा सबंध उनके 
छात्रा थौर बेबल जवाहरलाल नहरू और राजेद्रप्रसादसे ही था । 
मेने सम १९२० में दिल्‍लीम घिलाफ्त-सम्मेलनके अवधरपर हा गाशाजाको 
हली वार देता था। उनके ताथ जवाहरलाल नेहरू मौलाना आजाद और अन्य 
गे थे। मुझे उन छोगोत्त मिलनका अवसर नहां मिला किन्तु मने यह अनुभव 
गय कि ये ही वे छोय हूं, जा दश्षकी आजादां सुख और प्ृद्धितों लिए काम 
रंगे और बुबातियाँ देंगे । 
इूसरी बार मे गाधाणांस क्लकताम सन १९२८ में उस समय सिल्या जब 
प्रेत भौर खिलाफ़्तका पयुक्त अधिवेशत हो रहा था। काग्रेसशी सभा हम 
7 गाधीजीका भाषण सुद्र रह थ । इसा बीच एक कुद्ध युवव मचपर कूंद पडा 
( उमदे भाषणम बाधा पहुचाते हुए चिल्लान लगा, महामाजी, आप वायर 
आप कायर है । ” गाधीजी इसपर हंस पढे । उतकी हसी बडी उमुक्त हेँती 
और उत्हांव श्ञात्र स्व॒समे अपना भाषण जारी रखा। में उतकी इस गझान्त 
तापर चक्ति रह गया । इससे उनकी महानताक्षा परिचय मिलता था ! 
अगस्त १९३१४ मे हजाराबाय-जलस छूटनपर मुझ आदेश मिला या कि से 
व और उत्तर-पश्विमा सामाप्रान्तकों छोडकर कहां भी जा सकता हूँ। यापी 
' मुन्न तार कर वर्धा आने और वही अपने साथ रहनेका निमत्रण दिया। 
लाल बजाज भी चाहते थे कि मे उतक साथ वर्षो में रहूँ । मेने ऐसा हो 
। हम दोनो भ्रतिदिव गराधीजीके पात जाते थ और उनकी आयता-धमार्मे 
छ हात थे । म श्राय उनकी आयनाओमें भी धामिल हुआ करता था । एक 
गाधीजान मुझसे कहा, “आपको मालूम है एक समय मेरा शौकवमली और 
ँदअलीस बडा हां हादिक सबंध था। फिर न जावे जया हुआ, व साय मुझ 
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अड़ य्रह तयार करनेका इन्तजाम करना भाहिए ।' मन कहा “व ती मजाव 
पर रह है। हम जहाँ वही भो जात ह,वहाँ व ही चीजें सात हूं, जो हमार मेजबान 
हम दत हैं और जो व सूद खात है । अगर जाप उन्हें कोई दूसरी चीज घिछाना 
भा चाटग तो व न सायेंग ।" इस तरह मैंने और मेरे वच्चान कोई दूरी चीज 
सानसय शागार बर ल्या उिन्तु जहाँतक गराधीजीका सवाल था, वे उनकी रुचि 
बा था दनवी लिए गिलयुल तथार थे । 

उनकी जिश तासरी घीजने हमें प्रभावित विया था वह था उनका विनादी 
स्वभाव । वे एड़प-छड़कियाँ चुडढन्जवान सबपे साथ हसी-मजाक कर हेते थे 
और हिट मिलकर हस्त थ। उन्हें हँंसी-मजाककी वडी तमौज थी । उनका हृदय 
परमात्मात्री रा-तानाने लिए प्रेम और सेवा भावतासे लबालब भरा हुआ था। 

एवं दिन एसा हुआ हि वर्धाका भगी अपना वास छोड़कर चलता बना । 
जब गाधीजीकों इसको खप़र हुई तो उन्होन वा “ठोक है, जब हम लोग 
झ्ाइ, और टोकरी छे छें और जगहका। सफाई कर डालें ।”” और हम छोग तुरन्त 
राफाईबे काममें छूग गये । 

जब सन्‌ १९३८ में गराथीजी दूरारी बार सोमाग्रान्त आय थे तो हम छोगोन 
चारसदामें, जहाँ उन्हें रातव्रो विधाम केरना था हथियारद पहरेदार तियुक्त- 
बार रे थे / ऐसा केवर गाधीजीकी तुरक्षादें ख्थालसे ही क्या गया था । जब 
गाधीजीओ इसे देखा तो मुझसे पूछत लगे. यहां इन हथियारबद लोगोंकों क्या 
जरूरत है ?” मन बहा “यहाँ ये लोग ग्रिफ इसलिए रखे गये हू कि किसी 
हमलावरकों आपरी आर बढनका साहस न हो और वह दुर्से हो भाग जाय । 
किन्तु गाधीजी इसके लिए तयार न हुए। उन्होत बडी ही सरलता, किन्तु दढतासे 
कह दिया “मुझ इनकी कोई जरूरत नहीं ह। इसपर १हरदारोंक़ी बदुकें हटा 
दो गयी । हमारी जनतापर इस एक घटनाका ही बड़ा प्रभाव पड़ा ! वे लोग 
कहने लगे. देखो, यह कसा विलक्षण आदमी ह। भगवातपर उसे इतना भरोसा 
है कि उस्ते हथियारोकी कोई जरूरत ही नही ह ) 

पहले सोमाप्रान्त्में हिंसाका बोलबाला था। अहिसा बादमें आयी । म आपको 
अह इताछा सकता ह़ कि हिंत्लाके कारण अग्रेजोका दमत-वक्र इतना भीयण हो 
गया कि बड़े-बड़े बहादुर छोग भी बुजदिल बत ग्य किन्तु जब अहिंसा आयी हो 
बुजदिल-सै-बुजदिल पठान भी वहाठुर बन गया। इसके पहले पठान धिपाहिया 
और जेलसि दतना डरती थे हि उन्हें सिपाहियोठे बात करनेकों भी हिम्मत नही 
पड़ती थी। किखु अहिंसाने उन्हें अपेक्षित साहस, दिलेरी और भाईचारेकी शिक्षा 
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दे दी | छोटे-छोटे बच्चेतक मुस्कराते हुए जेल जाने छगे । उनकी हिम्मत इतनी 
बढ गयी कि वे वडो-वडोका सामवा करने छगे। आप सोचते होगे कि पठान 
इसी मानेमे बहादुर होगा कि वह ईटका जवाब पत्थरसे दे सकता है । मतलब यह 
कि यदि कोई उसपर प्रहार करे, तो वह बदलेमे उससे भी तगडा प्रहार कर सकता 
है । किन्तु असलमे यह तो वहादुरी नही, बुजदिली है। असली वहादुरी तो प्रहार- 
का बदला न लेनेमें है। यह मनुष्यका सबसे महान्‌ गुण है। हमारे अहिसाके 
तरीकेको तो अंग्रेजोने जल्दीसे कुचल डाला, किन्तु हमारी अहिसाको न अंग्रेज 
कुचक सका, न पाकिस्तान । 

मैं अहिसाका आदमी हूँ। हममे कुछ ऐसे छोग भी थे, जो कहा करते थे 
कि काम हिसासे ही बन सकता है । में इसे स्वीकार नही कर सकता । मैं जनता- 
की खिदमत करना चाहता हूँ और बेशक यह मैं अहिसासे ही कर सकता हूँ । 
भुझे उनके खिलाफ कुछ नहीं कहना है, जो इसके लिए हिसाका रास्ता अपनाना 
चाहते है, किन्तु हमारा रास्ता उनसे अछुग हैं। फिर भी हम उतके देश-प्रेम और 
देश-भक्ति की इज्जत करते है । 

अहिसा ही प्रेम है। हिसा ही नफरत है। हिसासे समस्याएँ कभी सुलझ 
नही सकतो और दुनियामे इससे असन भी कायम नहीं हो सकता । यदि ऐसी 
वात न होती तो प्रथम विश्व-युद्धके बाद दुनिया में शान्ति कायम हो गयी होती ? 
लेकिन ऐसा हुआ नही, फिर दूसरा महायुद्ध हुआ | क्या इसके बाद भी किसी 
तरहकी शान्ति कायम हो सकी है ? विलकुल नही । हिंसा चीज ही ऐसी है कि 
एक हिंसाके बाद उससे वडी हिंसा होगी । प्रत्येक लडाई अपनी पूर्ववर्ती लडाईसे 
उम्र होती हैं । अब जो युद्ध होगा, वह निश्चय ही सर्वाधिक विनाशकारी होगा । 
एक बात बिलकुल साफ है, यदि दुनिया सचमुच चाहती हो, तो शान्ति अवद्य 
हो सकती है और वह केवल अहिंसासे ही हो सकती है । यदि नहीं तो अब जो 
युद्ध होगा, वह इतिहासमे सभी युद्धोसे कही भयानक और विनाशकारी होगा, 
क्योकि अब पारमाणविक अस्त्रास्त्र आ गये है और उस युद्धसे दुनिया पूरी तरह 
वरबाद हो जायगी । 

सन्‌ १९४५ में जेलसे छूटनेके बाद में बीमार था। उस समय गांधीजी बस्बई- 
में विडला-भवत्तमे ठहरे हुए थे। उन्होंने खत लिखकर मुझे बम्बई बुला लिया । 
एक दिन उन्होने हिंसा-अहिसाकी बात चलायी । मैंने बातो-ही-बात्तोमे कहा, 
“आप कितने उत्साहसे जनताकों अहिसाकी शिक्षा देते हैं। किन्तु आपके साथ 
तो आपके कार्यकर्ता हैं। ऐसे घत्ती लोग है, जो आपको बडी आधथिक सहायता 
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ह हि ४ 5203 कल 8२४३ झिम्ताम्र द्विगाग इठनों प्रतनाएं 
अति टआ | हे हट मा नहा ह। ये रिल्लो आत्मीव पढे 
£ शत्ते। दूगरी ये है 5 और ता: का ज्याय पता नही 
द्रगरी थात ये; है ति हमार प्राय यार लिए हथियार बहुत है, जा 

आधा पाये पहों € दिर भा धोमाप्राएाम द्ियाया कई वारदात नहीं होती जब 
हि आए# यह! इससे इताा बहुतावय टिखाई देता है। इसका बयां वारण हर 
गाधाजा मर झयाज्यर एंग ११। बात छाग्र बतत्र हू कि अहिसा बुजल्छिकी 
भोज ह। [सिस्तु अगतियत यह है. अदा बहादुरारा चोजे हू । सोमाशान्तम 
दिया इग्नहिए ग्यानय बढ़ी हावा हि आप खाए सचमुच बहादुर है । 

गिमाजा । समय रिटारमें हो रह उपयारे सिलमिलेमें हम लोग जब गाँवों 
गाय हीरा पर रहे प॑ तो गुछ मुगठमान "रणार्यों दोड हुए गापीजोव' पास आये 
और परत छग.. गापाजो, हम छोग गया करें ?यहाँ द्तनी हिंसा और हत्या हा 
रही हरि हमाद जा।। हिए सरट कटा हो गया है।' गाथीजीन इसके जवाब 
मेंबहा में ता बयल यहादुरीकी ही सीस दे सकता हूँ । आप लोग बहादुरोसे 
अपन घराक़ी यापग घड़े जाइय । उन छागान पूछा. हम एसा कैसे कर 
रावत हूं ? इसी क्‍या गारण्टी है मि हम भो कत्छ नहीं कर दिया जायगा ? 
इसपर गॉपीजीन फिर कहा से आप लखोगोंसों वीतनसी गारष्टी दे सकता 
हूँ ? मं बयल यही बह सकता हूँ वि अगर आपमस किसीका भी जान छी गया 
ती हिन्दुआका इसकी कामत गाधीकी जिंदगी देकर चुतानी होगी। में आपकी 
मैवछ यही आयासन दे शक्‍ता है । इग्स मुस़लमानाका हिम्मत रघ गयी और 
के अपन घरावी वापस चले गये । गाधीजीन उस दिन च्रामकों एए भ्रायवॉसभाग 
यहां कि, 'मन इस क्षेत्रवे मुसलमानाका यह आश्यासन दिया हू जि यदि उनमसे 
विशीनी भा जाने छो गगी तो विहारके हिन्दुआवों इसबी कोमत गाधीकी 
जिदगीते चुवानी होगी । 

गाधोंजीके शद प्रेम दया और क्रुणाका भावनासे जोतप्रोत होते थे इसा 
लिए जनतापर उनवा बड़ा प्रभाव पडता था । उद्धोत करोडा छोगाकों सेवा, प्रेम 
और परमात्मावे प्रति अपनी अनन्य निष्ठा से प्रभावित क्या था। 

एक दिन जिस शामय मैं एक' छोटे मे गाँवम खाना खा रहा था मुत्र सहसा 
रडियासे गाधीजीकी हत्यावी खबर मिलो । इस सुनते हो मेय औौर भर साथ बढ 
अन्य लोगाका खाना रुक गया। हम बिछकुछ स्तब्ध रह गये उसके वाद हम 
खाना खा ही तहो सके । हम लोग बाहर निकले और खुदाई खित्मतगादयकी एकत्र 
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किया । गाधीजीकी ह॒त्याका समाचार सुनकर सभी स्तब्ध हो गये ये--सभी यह 
अनुभव कर रहे थे कि उनका एक सच्चा प्रेमी, मददगार और दोस्त उन्हे छोड- 
कर चला गया । 

गांधीजीकी हत्या परमात्माके प्रत्ति अपराध था। उस आदमीको मार डालता, 
जो जीवनभर दूसरोके लिए अपना सर्वस्व छुठाता रहा, जेल गया और मुल्ककी 
खिदमतमें हर तरहकी तकछीफें झेलता रहा, एक भीषण अपराध था । आज 
भारतको जो भी कष्ट हो रहा है, वह इसी अपराधपर हुए परमात्माके क्रोधका 
परिणाम है । 

शांघीजीकी सदमे दडी देन क्या थी ? उत्तको किसी एक देनको बता पाना 
बडा कठिन हैं । उनकी न जाने कितनी देनें हैं । सबसे पहली देन तो यही है कि 
उन्होने हिन्दुस्तानियोमे बुजदिलोकी जगह हिम्मत भर दी--उनमें आजादोकी 
माँस करनेका साहस भर दिया। उनका सदसे बडा काम तो यह हैं कि उन्होने त 
सिर्फ हिन्दुस्तानको, वल्कि सारी दुनियाको अहिसाका सबक पढा दिया। उन्हों- 
के जरिये आजादी आयी। गाधीजीकी अहिसा बुजदिलोकी नही, वहादुरोकी चीज 
थी । जो कुछ बुराई थी, वह अहिसाके कारण नही थी, बल्कि इसलिए थी कि 
लोग उसे पूरी तरह आत्मसात्‌ नही कर पाये। मैं तो इतना ही कह सकता हूँ कि 
भारतकी आजादी गाधोजीके तरीकेसे ही आयी | यह ठीक है कि सत्ता-हस्ता- 
न्तरणके लिए अनुकूल वातावरणका निर्माण हो गया, किन्तु यदि गाधीजी न होते 
तो इसका लाभ कौन उठा सकता था ? 

यदि कुछ लोग गाधीजीकी आलोचना करते हैं या उनका गरूत मूल्याद्धून 
करते है तो उन्हें करने दोजिये । यही दुनियाका तरीका हे । सभी बडे आदमियो- 
के भाग्यमे यही वदा रहा है । उन्होने अपने मुल्क और जनताके लिए क्‍या कुछ 
नहीं किया, कौनसी मुसीवतें नही झेली और उसकी खिदमतमे उन्होने क्या उठा 
रखा ? उनका स्थान सुनिश्चित और सुरक्षित हैं। हम प्रशंसा करके उत्तके स्थान- 
को न तो ऊँचा हो उठा सकते हैं और न निदा करके दुनियाकी निगाहोमे उन्हें 
गिरा ही सकते है। वें चही थे और भविष्यमे भी वहो रहेंगे, जो वे वरावर रह 
चुके है--महान्‌ ! 

ऐसे आदमीकी सबसे बडी इज्जत हम क्या कर सकते है ? जनताकी वे 
बुनियादी जरूरते पूरी होती ही चाहिए, जिन्हें गाधीजी पूरा करना चाहते थे । 
यदि हम गाधीजीका दर्शन किसी देहात्ती सामने ले जायें तो वहु हमे वीचमे 
ही दोककर कहने छगेगा 
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“मे भूखा हू। पहले मुझे खिला दीजिये। म नगा हू। मुझ कप द 
दीजिये । मर लडकोके लिए कोई स्वूल नही ह ! उत्क लिए एक स्कूल 
बनवा दाजिय । म बीमार हू पिन्तु न ता मेरे पास काई डावटर हू ने 
दवा । मेरा ख्याल कोजिये । 
इसीलिए म कहता हूँ कि गाधीजीकी जम शता मनानका सबसे अच्छा 
तरीका यह हू विः जनताकों कम-से कम जिंदगीवी बुनियादी सुख-सुविधाएँ दे 


दी जायें ।# 





# अफगानिस्तानस्थिति जलालाबांद मे खान अब्दुल गफ्फार खानसे अप्रैल १६६७ में कई 
बार साचात्कार करनवाली ठोलीके एक सदस्य थू० आर० राव रा ठदीं मुुलाकातोके 


आधारपर प्रस्तुत । 


र्ण्४ड 


कुर्ट जार्ण कीसिगर 


एक महापुरुष 


“जब एक न्यायाधीशने जिरहके सिलसिलेम कहा कि राजनीतिमे किसी 
एक व्यक्तिकी आवाज नहीं सुनी जा सकती तो भारतके महान सत्याग्रही- 
ने प्रशान्त भावसे उत्तर दिया यही तो वह वात है, जिसे गलत सावित्त 
करनेकी में बराबर कोशिश करता आ रहा हूँ ।”, 
यह वावय सन्‌ १९२४ में जर्मनमे प्रकाशित महात्मा गाधी सबंधी एक पुस्तक- 
से लिया गया हैं। इस पुस्तकका लेखक वलिन विश्वविद्याऊयसे डॉक्टरेट उपाधि- 
का प्रत्याशी जाकिर हुसेन नामक एक युवक भारतीय था, जो आज भारतका 
राष्ट्रपति है । 
ग्राधीकी आवाज सारी दुनियाके अनेक लोगोचे सुनी । यद्यपि में उनसे कभी 
मिल ने सका फिर भी में भारतके इस सपृतकी सराहना एक महापुरुपके रूपमें 
करता हूँ । गत वर्ष जब मेने गाघी-समाधि पर एक चुक्षका रोपण किया था तो 
यह मेरी इस सराहनाका ही प्रतीक था | 
गाधीकी जन्मवातीके वर्षमे भारत अपनी इस विशिष्टताका दावा कर सकता 
है कि उसने महात्माके नेतृत्वमे एक महान्‌ राष्ट्रके रूपमे न केवरू अपनी स्वतन्त्रता 
एवं स्वाधीनताका नया मार्ग प्राप्त कर लिया, अपितु व्यापक अर्थोमे, वह एजिया 
और अफ्रीका जैसे दो महाद्वीपो द्वारा आत्मनिर्णय और विश्व-राजनीतिके क्षेत्रमे 
पुत्र. भ्रवेशके लिए किये गये प्रयासों जान्ति-विधायककी भूमिका अदा करनेमें 
भी समर्थ हो गया । गाघीने अपने आन्दोलनके भविष्यमे होनेवाले इस दूरव्यापी 
प्रभावको पहले ही देख लिया था । उन्होने सन्‌ १९४२ में ही प्रेसिडेण्ट रूजवेल्ट- 
को पत्र लिखकर स्वतन्त्रताके लिए किये जा रहे अपने संघर्पकी नयी विधिको 
समर्थन प्रदान करनेका आग्रह करते हुए कहा था कि इस प्रकार वे मानव-जातिके 
इतिहासको एक नया मोड़ देंगे और उसे समृद्ध वनायेंगे | वस्तुत. प्रथम विश्व- 
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युद्धवी गम्माक्तित वाद ही प्रेसिडेष्ट वित्सनके इस जाह्यातमे कि सभी राष्ट्रों 
आत्म विधयद/ अधिकार आतत होना चाहिए गाषाशे यह आशा हो चत्ी थी हि 
इसये फलस्वरूप भारतवों भी आत्म निषयय्रा अधिवार अदृश्य प्राप्त हो जायया । 
द्वितीय विश्वयुद्ध छिडनेतत उहाने जह्सिका प्रतिपादन बरत हुए अपन लिए 
एप एसे राजनीतिक अस्वका निर्माण कर लिया था, जिसे सम्मान भौर मान्यता 
प्राप्त हो गयी । भव गाधीकी अपील व्यय जातेवाल्ती न थी और जिटिश सरवार- 
मो बटलते हुए समयता रख पहचावना पडा । 
जिस समय मे वल्निका शुबक' वस्ोंड था मेंने गाघीजीवी आमक्था 
पढ़ी थी । तभांसे उनवा यह वाक्य मेरी स्मृतियं बरावर बना हुआ हू. तथ्या 
का अथ सत्य होता है और सत्यसे आाबद्ध हा जाने पर कानूव स्वभावत हमारी 
सहामता करने लगता हू । ' म प्राय वावूनके उसे युवक छाट्रोगे साथ गाधीको 
इस सिम सूक्तिपर विघार विमश किया करता था, जिसके म परीशाआक किए 
तयथार करता औौर पढाता था। भारतके स्वातम्यन्सधप्में याधी शिना किसी 
प्रमादके' बशायर सत्य गौर न्यायरी प्रति विष्ठावातन बन रहे और अल्तोगस्या 
उनके सधपका थो सफ़छता मिलो, वह इसका प्रमाण थी हि काबूत भी उतवी 
सहायतावे लिए आ पहुँचा । 
गाधघीने अधहिसाके जिस सिद्धालयों एक राजनीतिक सुतक रुपम प्रहण किया 

था उसका सोत भारतकों आ्राचीन परपरामें ह। “अभिसा जीवनकी समस्त 
वितियांका निषेध हू । “सत्याप्रट! बल प्रयोगरा त्याग बरते हुएं साथ और 
“गायवी महत्वाकाधा हू। ग्राधाम निहित इम प्राचीन भारतीय परपयको शल्य 
टाय और ईसारे पवतीय उपदेक्ष (सरमन ऑन द माउष्ट ) क प्रति उनकी निष्ठा 
से सयी स्पति आस हुई थी । राजबोतिव दष्टिकाणस गराधावा अहिंसा निरिक्रिय 
गान्तिवाद मही है । उनके लिए झाल्तिवात कायरतावा थोतव ह। हातिवाद 
दुबलुता और भयस उदमृव उदासीनताका दात्रर है, जिसे व अमावृषिक अवल 
सशस्त्र हिंपाका मुखर प्रतिवादमातर मावते है । गाता ”क्तिगत राजनांति भर 
उसके समभ मूक समपण--दीनाको ही समान रुपये मादजोय गरिमात प्रतिकूल 
और हैय समयते थे । याघीने सन १६२० में ही लिखा था 

मेरा यह विश्वास है दि जब कभो कायरता और ट्सिम चुनाव करतता 

प्र उठेया मैं हिसाकी हो चुतनवी घराह दूँगा... रिल्ठु मेरा यह 

भी विश्वास ह कि अटिसा हिसासे कही शो ह भर दामामे दश्” दंतकां 

अपैसा कही अधिक बहादुरी है। क्षमा विसा बोर घिपाहीको हा शागा 
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देती है | दण्ड देनेकी भक्ति होनेपर ही क्षमाका कोई अर्थ हो सकता है। 
किसी असहाय निरीह प्राणीके क्षमा करनेका कोई अर्थ ही नही होता । 
बिल्ली जिस चूहेको टुकडे-्टुकडे कर डालती है, यदि वही यह कहने लगे 
कि उसने विल्लीको क्षमा कर दिया, तो इसे क्षमा वहीं कहा जा सकता | 
और १७ वर्ष बाद सन्‌ १९३७ में अहिसाके संवंधरमं उनकी घारणा और 
विशिष्ट वन भयी 
अहिंसा हिंसासे सर्वथा श्रेष्ठ है, इसका अर्थ यह है कि अहिसक व्यक्तिकी 
जक्ति उस व्यक्तिकी गक्तिसे सर्वदा श्रेष्ठ होती है, जो हिंसाका प्रयोग 
करता है । 
अपने राजनीतिक सिद्धान्तो और उनके प्रयोगके संवधम सतत निछावान्‌ रह- 
कर गांधी भारत और सारी मानव-जातिको एक नया रास्ता दिखाना चाहते थे । 
यह रास्ता हिसा और नि सहायताके अतिरिक्त और उनके विकल्पके झूपमे एक 
तीसरा रास्ता था। धीरे-वीरे सारे संसारमें यह तीसरा रास्ता ही एकमात्र 
विकल्पके रूपमे देखा जाने लगा है। थैर्यपूर्वकत सतत चलनेवाले एक लवबे सघर्प- 
के वाद अपने युगमे, और भारतमे, उनके प्रयास सफल हुए । और एशिया तथा 
अफ्रीकाके अनेकानेक उदीयमान राष्ट्रोने अपनी स्वाधीनता, स्वतन्त्रता ओर आत्म- 
निर्णययके लिए किये जानेवाले संधर्पोमें भारतके उदाहरणसे आशा और भ्क्तिका 
संचयन किया, यद्यपि इसके कुछ कटु अपवाद भी मिल जायेंगे । 
गाघीने पारमाणविक युगका आरंभ देख लिया था, किन्तु आधुनिक सर्वनाशी 
शस्त्रास्त्रोको देखते हुए इस युगमे वल-प्रयोगकी नीतिसे कितना भयकर खतरा हो 
सकता है इस स्वंधसे हमसे कुछ भी कहनेके लिए आज वे हमारे बीच नही रह 
गये । यदि आज वे जीवित होते--उन्होने स्वयं एक बार कहा था कि मैं १२५५ 
वर्षतक जीवित रहनेकी आशा करता हूँ--तो उन्हे यह देखकर वडी चिन्ता हो 
गयी होती कि इस समय विद्-शान्ति मुख्यत भय और आज्षंकाके अस्थिर सस्तु- 
लनपर टिकी हुई हैं ॥ आज निश्चय ही स्वतन्त्र और स्वाधीन भारतके अपने 
विशिष्ट आधारपर खडा होकर उन्होने सारी दुनियासे अहिसाकी अपील करनी 
चाही होती । 
आजके जर्मनोमें गाधीकों सक्रिय सहयीग प्राप्त होता । जर्मनीके संघीय गण- 
तंत्रने आरंभसे हो अपने पड़ोसियो और जर्मनीके भूतपूर्व जत्रुओका विव्वास आस 
करनेकी चेष्ठा की है। इस चेष्ठामे उसे अनेक राष्ट्रीकी सम्भावना मिली है और इधर 
कई वर्षोमें जर्मनीके समक्ष उपस्थित अत्यन्त जटिल समस्याओको सुलझा लिया 
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युद्धकी समाप्तिरे बाद ही प्रेसिडेष्ट विल्सनके व्स आज्वानमे कि सभी राष्ट्रोको 
आत्म निणयका अधिकार प्राप्त होना चाहिए, गाधीको यह आया हो चली थी हि 
इसके फलस्वरूप भारतवों भी आत्म निणयक्षा अधिकार अवश्य प्राप्त हो जायगा । 
द्ितीय विश्वयुद्ध छिडनेतत उहोने अहिंसाका प्रतिपादन करते हुए अपने लिए 
एवं एसे राजनीतिक अस्त्रका निर्माण कर लिया था, जिस सम्मान और मायता 
प्राप्त हो गयी । अब गाधीको अप्रल व्यय जानवाली मे थी और ब्रिटिग सरकार 
को बदलते हुए समयका रुख पहचानना पथ । 
जिस समय मे बल्निका युवतर ववील था मने गाधीजोवी आत्माषा 
पढ़ी थी । तभीसे उनका यह वाक्य मेरी स्मृतिमें वरायर बना हुआ है “दच्पा 
का अथ भत्य होता ह, और सत्यमे थारद्ध हो जाने पर कानून स्वभावत हमारी 
सहायता करने छगता हू। म प्राय कानूतके उन युपत्र छात्रारें साथ गाधीरी 
व्स सशिप्त सूक्तिपर विचार विमश क्या करता था जिहे म॑ परोशाओरि लिए 
(यार करता और पडाता था। भारती स्वातश्यनापपमें गाधां गिना जिसी 
प्रमादरें वराप्रर सत्य और न्यायो्ने प्रत्ति निपष्ठायान्‌ बने रहे और अन्ततोगया 
उनके सधपको जो सफलता मिरी, वह इसवा प्रमाण था हि वानून भी उनती 
सहायताब लिए आ पहुँचा । 
गाघीने अधिसाब जिस सिद्धान्तता एफ राजतीतिय सूत्र रूपमें प्रहण किया 

था, उसका सोत भारतकों प्राचीन परपरामें हू। 'अधिंगा जौवनकी समस्त 
विश्वतियाका निषेध हू । “सत्याग्रट! बल प्रयाग त्याग बरत हुए सत्य और 
न्यायवी भहत्त्वायाशा है। गाघीमें निहित वस प्रारान भारताय परपराओों दॉल्स 
टाय और ईसारे पवतीय उपटेश (सरमन ऑन ट माउप्ट) के प्रति उनती निष्ठा 
से नयी स्पूर्ति ध्राप्त हुई था । राजनोतिय टष्टियागास गाधाती अहिसा तिध्ििय 
चान्तिवाट नहीं ह। उनसे लिए चान्तिवा” बायरतादा क्ातत है। हालिया 
दुबरता और भयस उद्मृूत उतासीनतावा द्योगतर ४ जिस वे अमानुविर प्र 
सास्त्र हिसाया मुसर प्रतियादमात्र माता है राबा हॉकिंगल राजनादि भर 
उसके सम| मूक रमपण--#ानोंका ही समान रूपस मातवाय गरिणा प्रतिर्ट 
और हैय समचते थे। गाधाने सन १९२० में ही टिया था 

मेरा यह वियास है हि जय वो कायरता और 2िसामें खुताव वरनका 

प्रात उठेगा मैं हिसार हा धुनतती सहाहद्रेंगा हिल मरा ब7 

भा शिशय है हि ऑटिया व्यास कहीं खे्ठ ह सौर हामाओें हार टन 

अपेशा कहा अटिह बटाटुरा है। राम रिस बार शिपरीरा है पमा 
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देती है । दण्ड देनेकी शक्ति होनेपर ही क्षमाका कोई अर्थ हो सकता है। 
किसी असहाय निरीह प्राणीके क्षमा करनेका कोई अर्थ ही नहीं होता । 
बिल्ली जिस चूहेको टुकडे-टुकड़े कर डालती है, यदि वही यह कहने लगे 
कि उसने विल्लीको क्षमा कर दिया, तो इसे क्षमा नही कहा जा सकता । 
और १७ वर्ष वाद सन्‌ १९३७ में अहिंसाके संवंधमें उनकी घारणा और 
विशिष्ट वत गयी * 
अहिंसा हिंसासे सर्वथा श्रेष्ठ है; इसका आर्थ यह हैं कि अहिसक व्यक्तिकी 
शक्ति उस व्यक्तिकी शक्तिमे सर्वदा श्रेष्ठ होती है, जो हिंसाका प्रयोग 
करता है । 
अपने राजनीतिक सिद्धान्तो और उनके प्रयोगके सबंधमे सत्तत भिष्ठावानू रह- 
कर गांधी भारत और सारी मानव-जातिको एक नया रास्ता दिखाना चाहते थे । 
यह रास्ता हिसा और नि सहायताके अतिरिक्त और उनके विकल्पके रूपमे एक 
तीसरा रास्ता था। धीरे-वीरे सारे संसारमें घह तीसरा रास्ता ही एकमात्र 
विकल्पके रूपमे देखा जाने लगा है। घैर्यपूर्वक सतत चलनेवाले एक लवबे सथर्प- 
के वाद अपने युगमे, और भारतमे, उनके प्रयास सफल हुए । और एशिया तथा 
अफ्रीकाके अनेकानेक उदीयमान राप्टोने अपनी स्वाधीनता, स्वतन्त्रता और आत्म- 
निर्णयके लिए किये जानेबाले सघर्पोमिे भारतके उदाहरणसे आणा और जक्तिका 
संचयन किया, यद्यपि इसके कुछ कटु अपवाद भी मिल जायेंगे । 
गांघीने पारमाणविक युगका आरभ देख लिया था, किन्तु आधुनिक सर्वनाशी 
शस्त्रास्त्रोको देखते हुए इस युगमे बल-प्रयोगकी नीतिसे कितना भयकर खतरा हो 
सकता है इस स्वंधमे हमसे कुछ भी कहनेके लिए आज वे हमारें वीच नही रह 
गये । यदि आज वे जीवित होते--उन्होने स्वयं एक वार कहा था कि मैं १२५ 
वर्षतक जीवित रहनेकी आशा करता हूँ--तो उन्हे यह देखकर बड़ी चिन्ता हो 
गयी होती कि इस समय विद्व-शान्ति मुख्यत भय और आशंकाके अस्थिर सन्त- 
लतपर ठिकी हुई है । आज निदचय ही स्वतनत्र और स्वाधीन भारतके अपने 
विशिष्ट आधारपर खडा होकर उन्होने सारी दुनियासे अहिंसाकी अपील करनी 
चाही होती । 
| आजके जर्मनीमे गाधीको सक्रिय सहयोग प्राप्त होता । जर्मतीके संवीय गण- 
तंत्रने आरंभसे हो अपने पड़ोसियों और जर्मनीके भूतपूर्व भव्ुभोका विश्वास गा 
करनेकी चेष्ट की है । इस चेष्ठामे उसे अनेक राष्ट्रीकी सद्भावता मिद्धठी £ और टघर 
कई वर्षोरें जर्मनीके समक्ष उपस्थित अत्यन्त जटिल समस्याओोकों म० से 
/ 7 ताताका मुर्ता दया 
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समा & जिगव परम्प8्प छोग़ अपन सभी यूराने झगड़ मूल गये है । उलहरणो 
हिए महाँ यारदा समस्या उत्स विया जा सकता है। 

आज़ ताततती घौंत दिघकारर राजनातिक छश्य गही प्राप्त स्यि जा सरत 
पारमाणवित हस्प्रास्पाते यूगमें सुद्धनी लाति जारी मही रखा जा सकता । इसी 
लिए जमन गरगारत साक्यत रूस और पूर्वी यूरोपने' सभी राष्ट्र समस महू 
सुझार रसा है कि वे परस्पर मिलवर समस्त प्रमुस राजनीतिय समस्याओंगे 
समाधान लिए तावतकी धौंस दिखाने था उसके प्रयोग गरतता बातकों वाध्यत 
छोड देनेरा डिदपचय कर हे। हमने यह भा स्पष्ट वर दिया हू कि हमारे इस 
प्रस्तायमें जसनोरे विभाजन समस्या भी शामिल रहयी । श्तित्यायके ऐसे ही 
आधारपर जगा वि गायावा विचार था, सत्यसा साथान 'ुरू किया जा सकता 
है| हम इसी आषारपर न्याय और सत्त्को उस वान्तिआगकि निर्देशव' सिद्धातो 
बयः सुपम ग्रहण वर सर्वे जिसपर चठनया सभा राष्टराक आंप्रकार है । 

गाया उम्साद करत थ कि बलल्‍नययागव त्याग और अपन लष्याक प्रति निष्ठा 
में व उपनिवधवाली ताव ताकों यह अनुमय करा देंगे कि उनके राष्ट्रवी जनता भी 
सभी राष्ट्रीोे शान्तिपृण सड़योगमें सहायता दे सकभरो ह। उनका यह धारणा 
गठत नहीं थी ) आज यदि राजनीति एक” एसे वतिक' आधारपर प्रतिष्ठित हो 
गयी हू, जिसे बहुतख्यक राष्ट्रीका सम्माव प्राप्त ह तो इसका जधिकाव श्रेय 
महात्मारे प्रथत्तावों ही ह और इसके रिए हम उनके आभारी है ! 

गाधीन अपने जीवनम ही भारतकों स्वतात्र हांते हुए देस लिया । फिर भा 
स्वतातताका दिल उनके लिए अनधन और अनुचिन्ततका दित था वे १५ अगल्त 
१९४७ में भारतमें आयोजित समारोहो और खुलियांमें शामिल तहीं हुए । उनके 
लिए यह लि। अललशनका दिन था । वे उस दिन यह सांच रह थ कि इतन 
बड़े बलिदानांसे कं चाज मिल्य हू बोर राग भविष्यमें ओर क्तिसे वश काम 
करने हू । 
याधी जिस प्रकारस अपतो जनवाजों बिता बरन्ययाग किये प्रतिरोप करने 
का शिक्षा दे रह थे और इसके साथ ही जिस प्रवार उसका एक्साके सगे धुश्रम 
भी बाँधते जा रहें थे, हम छांग मूरापमें उसका बडी सावधानास अध्ययन बर रहें 
थे । हम लागान ग्राधीमें एवं एसे गभीर धामित यक्तिका दान किया था 
जिसनी भाषाकों घामिक परपरास अनुप्राणित उनके देशवा विवा्ट जनसमुदाय 
समझता था, हम एक ऐसे राजनेतादी दंख रहे थे जिसने जपनी जनता 
समान रप्य और वी कल्पता प्रदाव को था। इतता हो नहीं, दिसासे भर 


श्ण्द 


कुर्ट जार्ज कीसिंगर 

इस विज्वमें हमें उनमें अहिसाके एक महान्‌ संदेशवाहकके भी दर्शन हुए । उन्हें 
कोई भी शक्ति अपने सिद्धातोंसे भ्रष्ट नही कर सकती थी। उनके इन सिद्धांतोमें 
बढी ताकतोकी पारस्परिक प्रतिस्पर्धाकी परम्परागत नीति अथवा वर्म-संघर्षकी 
किसी भी क्रांतिकारी प्रणालियों के लिए कोई गुंजाइश नही थी | गाधी एक ऐसे 
सर्वथा नये मंचपर आरूढ हो गये थे जहाँ पहुँचकर अनेक पुरानी पड गयी अव- 

घारणाएँ स्वत समाप्त हो गयी । 
गावीकी गणना इस संसारके महापुरुषों होगी क्योकि उन्होंने मानव-जाति- 
की सेवा की और राष्ट्रोके भान्ति एवं स्वतन्त्रताके साथ जीवन-यापन्र करनेके 
अधिकारके लिए संघर्ष किया । विभाजित यूरोपके मध्य अवस्थित जर्मनी इसका 
महत्त्व गभीरतासे हृदयगत करता हैँ | उस महात्माको, जिसे भारतीय जनता 


राष्ट्रपिता मानती हे, जो सम्मान और सराहना दे रही है, उसमे जर्मन जनता 
भी भासिलछ है । 
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गाधीजीके आध्यात्मिक विचार 


गाघोजी कोई ऐसे दापतिक या सिद्धान्तवादी नहीं थ, जो जीवन और उस 
विभिन्न स्वच्प/ और यदि सभव हो तो उसके अन्तिम लक्ष्ययी तक्सगत व्याह् 
रखता हुआ किसी क्रमवद्ध दाशनिर सिद्धान्तदा विरूपण करता ह। ग्राधीणी 
सार विचार समयन्‍्ममयपर उनके सामद आनवाला स्थितियां और विभि 
समस्या तर समाधाव खोज विकालनके फलस्वरूप विवत्तित हुए हैं। पदि का 
व्यक्ति गाधाजीवे जावन और कत स्वको समयना चाहता ह तो उसे सतत आध्य! 
त्मित्र विचारों एवं आतशोंकों सामूहिक अयाय जौर निरदुशवारे विरुद्ध चला: 
गये उतवे सपर्षों और कियान्वित किये गय सुधारात्मक कायक्रमात' प्रकाशम ह 
समझतेदा प्रयत्व करना होगा । 

गांधीजी भारतमें ब्रिटिशिराजकी स्थापतारे फलस्वरूप वतमान सभी विचारों 
आदयों और सस्थाओके पुनर्मूस्याडूनके लिए बाध्य हो गये । इस सम्पक्का सब 
अथम प्रभाव स्वमावत घामिक शेकएर एडा या, क्योकि धारतकी समस्त विचार 
चाराएँ, आदश और मस्थाए न्यूनाधिक रूपस धर्मसे हां सम्बद्ध थी । इस प्रभाव 
के परिणाम स्वरूप ब्रद्मसमाज और प्राथवासमाज जसे सुधारवाटा सम्थदायोका 
विकास हुआ था | इन सय सप्प्रदायावे विवासके साथ ही सतातनी हिंदु-समाजम 
भी हिल धमते आधारभूत सिद्धातोकी पुनव्यस्या एवं पुततिवचतक भी आदोलन 
शुरू हो गये थे । इसीके' फलस्वरूप आयसमभाजकी स्थापना हुई भौर थी रामइप्ण 
परमहस, विभेकानाद रामतांध तथा श्रीमता बसेण्टवे नृत्वमें वियोसाफ्सिल 
आदोलवने हिंदू घमकी नयी व्याल्या प्रस्तुत वी । यह आध्यात्मिक उथलब्युयल 
हिंदु-समाजतक ही सीमित थी, क्योकि हिडुओंने ही देशमें अप्रेजां द्वारा भवर्तित नयो 
विधान्पद्धत्तिकी अन्य किसी बढ समुदायकी अपेक्षा विशेष रूपये ग्रहण किया था। 

गाधाजीका वाल्न-पापण प्रामिक वातावरणमें हुआ था। उनरा परिवार हिन्दू 
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वैष्णव परिवार था । उसपर कुछ हृदतक जैन-धर्मका भी प्रभाव था । उनके 
पिता प्राय' विभिन्न धर्मोके विद्वानोंको धामिक समस्याओपर विचार-विमरशके लिए 
बुलाया करते थे । इंग्लैण्डमे शाकाहारी भोजनके आग्रहके कारण उनका संपर्क 
ऐसे आदर्शवादी अंग्रेजोसे हुआ, जिन्होंने मांस खावा छोड दिया था और निरामिष- 
भोजी हो गये थे। उनपर ब्रिठेवकी १९वीं शतीकी उदार विचार-धाराका भी 
प्रभाव पडा । उन्होंने वाइविलका भी अध्ययन किया, खासकर सन्यूटेस्टामेण्टका । वे 
टॉल्सटॉय, एमर्सन और थोरोकी रचनाओसे भी परिचित हुए । दक्षिण अफ्रीकामे 
उन्हें विभिन्न राष्ट्रो, जातियों और रंगोंके लोगोके वीच काम करना पडा था । वहाँ 
वे ईसाई मिशनरियोके भी सम्पककम आये । कुछ ईसाई मिशनरी उनकी आत्तमाके 
उद्घारके लिए उन्हें सच्चे धर्म' ईसाइयतमे धर्म-परिवर्तन द्वारा शामिल कर लेनेको 
उत्सुक थे। कुछ ऐसे मिशनरी भी थे, जिन्हें उनकी आत्माके उद्धारकी उतनी 
चिन्ता न थी, जितनी उनके उन कार्योमे रुचि लेनेकी, जिन्हे वे दक्षिण अफ्रीकाके 
तागरिक वन गये अपने देशवासियोके उत्थानके लिए सम्पादित कर रहे थे। इन 
सारे सम्पकसि उन्तका विश्वास अपने हिन्दू-धर्ममे ही अधिकाधिक दृढ़ होता गया । 
किन्तु उनके हिन्दू-धर्मका सवध उसके उन वाह्यझूपो, अनुष्ठानो और संस्थाओसे 
नहीके बरावर था, जिनका उसके अन्दर विकास हो गया था । वे ऐसी सारी 
चीजोको अस्वीकार कर देते थे, जो तर्क अथवा मानवताके विरुद्ध जाती हो । 
यद्यपि वे अपनेको सनातनी हिन्दू कहा करते थे, किन्तु उन्होने अस्पृश्यताकी अशुभ 
ओर क्रूर प्रथाका समर्थन नही किया । भारतमे जाति-अ्रथा जिस रूपमे प्रचलित थी, 
उसमें भी उत्तका कोई विश्वास नही था । इसऊे वारेमे वे कहते है . 
ईव्वरने मनुष्योको श्रेषना या निम्नताका बिल्‍ला रूग्राकर नहीं पैदा किया 
हे, ऐसा कोई भी जास्त्र, जो किसी भी स्त्री या पुरुषको उसके जन्मके 
कारण छोटा या अस्पृश्य मानता हो, हमारी श्रद्धाका भाजन नही हो 
सकता और न हम उसके आदेगोको मान सकते है, यह तो स्वयं परमात्मा 
और उस सत्यका निषेध हैं, जो परमात्माका हो रूप हैं । 
वे हिन्दू-पर्वो या छुट्टियोको नहीं मनाते थे । वे मन्दिरोमे कभी सौजन्यवश 
भले ही चले जायें, वैसे शायद ही कभी गये हो । इसपर भी यदि किसी मदिरमे 
अछ्तोका प्रवेश निपिझ हो तो उसमे वे किसी हालतमे प्रवेश नहीं कर सकते 
थे। उसके विचारसे मूतिपूजा और मन्दिरोमे जाना उन छोगोके लिए अच्छा है, 
जिन्हें अपने धर्ममे निष्ठा रखनेके लिए किसी सहारेकी जरूरत होती है । उनका 
हिन्दू-धर्म उपनिषद्‌ और गीताके उपदेशोपर आधृत था। हिन्दूधर्मके अन्य सुधा- 
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रागि समान उहान भी गीतापर भाष्य लिखा था। उन्हान अपन जीवनसे 
मस्यत इसा यास्‍्त्त्र मौलिक उपरेचारें अनुसार ढाला था। वे गीतामें वणित 
फ्मसागी थे। गीतारे उपतेशारे अनुसार ही उनसी यह मान्यता थी कि सभी 
शुभ पर्मोवा सम्पाटा भगवत्पणका भायनास करना चाहिए । उनके दरिद्रारायण 
हा भपपान थे । दीय-ही। पदटलित जगावी सेवा करना ही उनके लिए भगवान 
की सेवा वरना था ! व वहत हैं 

में मानव-जातिवी संवार भााध्यमसे हा भगवानवा दरन प्राप्त करनेको 

चट्टा बर रहा हूँ ययावि मुझे यह माटूस ह नि भगवान्‌ ने तो स्वगर्मे 

रहता न पातालमें । वह प्रत्यर व्यक्तिमें वतमान है । 

व यह भी कहते हू कि मैं जब भी विसा सकटमें पडा हूँ मैंने गीताका सहारा 
शिया ह। वह मेर जीवनवी सान्त्वना रही ह्‌॥। अभोप्सित फ्छारे पीछे दोड़ 
बिना यत्तत्री भावना और निद्वन्द्व एव समाहित चित्तसे किये गये निष्पाम कमोंते 
मनुष्य जीवनी उस सर्वोत्तम तत्वकी उपलब्धि कर सकता है जिसे “मोक्ष” 
अथवा हिंदू धर्मफे सवश्र्ठ चितवकी भापासें “आत्मसाशात्कार कहा गया है । 
इसके विषयम वे वह्ते हैं 

मनुष्यका परमपुरुषाथ और उसका चरम लक्ष्य परमात्माका साभात्कार ह 
अत उसये राजनीतिक सामाजिक और धार्मिक सभी प्रकारके कार्योका 
निर्देशन परमात्माके साभात्कारवे इसी चरम लक्ष्य द्वारा होना घाहिए। 
मानवमात्रवी तात्कालिक सेवा इस प्रयासका अभिन्न अज्भ बत जाता हैं 
क्योकि भगव्गप्तिका एकमात्र माय भगवानकों उसकी सृष्टिमें देखना 
लौर उसके साय एकाकार हो जाता हू । यह केवल सय्की सेवा द्वारा 
ही क्या जा सकता हू । 

गाघीजीके लिए घम और नैतिक्‍्तामें कोई अन्तर नहीं था। दौवो एक ही 
वस्तु हैं। इन दोनो शादाव्रो एक्नदूसरवे पर्यायकें रूपमें ग्रहण किया जा सकता 
हैं । एक क्‍्मयोगीरे लिए जिस जीवनके प्रत्यक क्षेत्रमें काय बरना हूँ यह 
स्वाभाविक ही हू । ग्राधीजी यह नहीं मातते थे कि समाजवों धारण करतवाले 
अन्य कार्योत्ते धार्मिक क्रिया-कलाप किसी भी मानेमें भित हैं । उतकी वृष्टिमं इस 
नतिकतावे मौलिक सिद्धान्त सत्य और अहिंसा हैं । उन्होने इन दातो सिद्धान्तोऱो 
उन एकादद सिद्धास्तोका व्यापक रूप दिया था, जो इलोकरूपम निबद्ध होकर 
उनकी प्रात एवं सायवालीन अआ्राथनाआमें पढ़े जात॑ ये। ये एकादय सिद्धान्त इस 
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अहिंसा-सत्य-अस्तेय-बरह्मचर्य-असग्रह-शरी रश्षम-अस्वाद-सर्वत्र. भयवर्जन- 
सर्वधर्म-समानत्व स्वदेशी-स्पर्शभावना 
इनमेसे प्रथम पाँच हिन्दू और जैन-धर्मके मौलिक नैतिक सिद्धान्त है | अच्य 
छ सिद्धान्त समयकी आवश्यकताओके अनुरूप इन्हीसे सिष्पस्त हुए है । 
ससारके सभी महान्‌ धर्मोके आधारभूत नैतिक मुल्योमे विश्वास रखनेके 
कारण उन्होने कहा था कि मेरे पास संसारकों देनेके लिए कोई नयी चीज नहीं 
है। “सत्य पर्वतोके समान प्राचीन हे ।” वे प्राय कहा करते थे कि उन्हें कोई 
नये सम्प्रदायकी इच्छा नही है । वास्तविकता तो यह है कि पन्‍्थ या सम्प्रदायोका 
निर्माण धर्मोपदेशक या सुधारक नही करते, इनका निर्माण उन्के अनुयायी ही करते 
हैं । ईसामसीहने कहा था कि “मैं घर्म ( विधान ) को नष्ट करने नहीं आया हूँ 
में उसका पालन करने आया हुँ ।” इसीलिए यह कहा जा सकता हैं कि ईसा- 
मसीह दुनियाके पहले ईसाई नहीं थे । किसी भी धर्मका पूर्णत पालन तभी हो 
सकता है, जब उसके अन्तर्गत सारी मानवता आ जाय । गाधीजीने चाहे जो भी 
कहा हो, वर्तमान और भविष्यकी अस॒ख्य पीढियोके थे लोग ही उनके राच्चे अनु- 
यायी हो सकते है जो उनके विचारों और आदरशोको इसी भावनासे ग्रहण करते 
हो । इसमे भी, जैसा कि ईसामसीहने कहा था, “पहला व्यक्ति अन्तिम व्यक्ति होगा 
और अन्तिम व्यक्ति पहुला व्यक्ति होगा (” 
गीताके अनुसार उन्तका यह भी विश्वास था कि सभी धर्म एक ही लक्ष्यकी 
ओर ले जानेवाले विभिन्न मार्ग हैं । वे कहते है 
विभिन्न घर्म एक ही केन्द्रकी ओर जानेवाले विभिन्न मार्ग हैं। जबतक 
हम एक ही लक्ष्यकी ओर पहुँच रहे है, हम किस मार्गका अनुसरण कर 
रहें है, उसका वया महत्व हे ? वास्तविकता तो यह है कि जितने व्यक्ति 
हैं, उतने ही धर्म है जबतक विभिन्न धर्मोका अस्तित्व बना हुआ 
है, प्रत्येकके लिए किसी-त-किंसी प्रकारका विशिष्ट प्रतोक भी अपेक्षित 
हो सकता हे, किन्तु जब यह प्रतीक अन्धश्रद्धाका विषय बन जाता है 
ओर कोई व्यक्ति अपने धर्मको दूसरोके धर्मसे श्रेष्ठ बतानेमे इसका एक 
साधनके रूपमे प्रयोग करने लगता है, तो इसे त्याग देना ही 
श्रेयस्कर है । 
इसीलिए वे सभी धर्मोके प्रति सहिष्णु थे | इतना हो नहीं, वे सभी धर्मोकी 
बुनियादी शिक्षाओको मानते थे। गावीजीके अनुसार ये शिक्षाएँ लोगोको अपने 
दैनिक कर्तव्योके पालनमे मार्ग-दर्शन कराती है, व्योकि इन सभी कार्योको सैति- 
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बताते मोछित मिटा ताक अनुरूप हाना है चाहिए । सस्तारत सभा महान्‌ धर्मों 
पे मैतिर' घ्िदायी एवं जग हूँ । गांधाजा पहला हू 
में टुतिया। रामस्त महान्‌ घर्मोऱ आधारभूत सत्यमें प्रिव्वास करता हैं । 
मेरा महू भा विश्याग है हि ये सभा धम ईयराय है और जिन लागाक 
प्रति ये प्रपट तरिय गये है उन लिए ये आवया थ। मे यह विश्वास 
करता हूं कि यटि हम विभिन्न धर्मोत धामित ग्रयाको उनक अनुयायिया 
वो दृष्टि पढ़ें तो हमें पता चछ जायगा ति ये समा मूलत एक हैं और 
राभा एानूसरश लिए सहायव हू । 
मधपि राभा धर्मोत्रा सयतामें उमा विस्यास था फ़िर भा व एसा नहों 
मात थे ति उनमें गा प्रुटि हो हो मही सकता । य सार धम आखिर जाट 
मियात्ी ही इपता हू, अत उनमें भा मानवोचित अपूधताएं भिलेंगो | वे 
गहत हैं 
यापी शसमयतक अध्ययन और अनुमय बरनतों बाट में इस निष्कपपर 
पहुँचा हैँ ति ( १ ) सभा घम्र सच्च हू (२) सभी पर्मोमें कुछ ने 
गुछ घुटियाँ जव"य मिलती हू 
ये भागे बहते ह्‌ 
मे बेदारी ही एवान्तित दियताम विश्वास नहीं करता | म बाइबिल 
बुद्यन और जेंद अवस्ताम भी उसी प्रवारका टिव्य प्ररणाकी अवस्थिति 
मानता हैँ जसा कि वेदाम है । हिंदू पम-प्रयोमें विश्वास हानेरे कारण 
यह आवश्यक नहीं ह्‌ कि म उनके प्रत्यक्ष हाब्द और प्रत्यक छन्दको 
दिय प्रेरणासे उदभूत मात्र लू. कोई भी व्याल्या चाहे वह क्तिनी भी 
पाण्डित्यपूण क्यो न हो यदि वह तब अथवा नतिक भावनाके प्रतिकूल 
हूं तो म॑ उसे माननेको तयार मही हू । 
हम कह चुने हैं कि गाधीजी धम और नतिकताम कोई भेद मही करत थे । 
वे धमवी आजके प्रचलित अरथॉमें नही प्रहण करते थे । वे धमकी उसी अधमें 
स्वीकार करते थे जिप्त अथ्में प्राचीन कऋषियांव उसका प्रतिपादन क्या हू। 
हमारे सारे कार्योमें इस धमकी “याप्ति होनी चाहिए और इन्हें इसोसे अनुशासित 
भी होना चाहिए। धम वह हू, जिससे धारण होता ह । 
चूँकि गाधीजी ससारके सभी महान्‌ धर्मोके मोलिक उपदेचोगें विश्वास करत 
थे, इसीलिए अपत सहधर्मियोकी तरह वे धम-परिवतनकारी अभियानमें विश्वास 
नही करते थे। उनके आश्रममें मुसलमान, ईसाई और बौद्ध सभी रहते थे, किन्तु 
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उन्होने कभी उन्हे हिन्दू वनानेकी कोशिश नही की । यही नहीं, उन्होंने अपनी 
मान्यताके हिन्दू-धर्ममे भी उन्हें परिवर्तित करनेका कभी कोई प्रयास चही किया । 
एक वार मीरावेनने हिन्दू वननेकी इच्छा प्रकट की थी। इसपर गावीजीने उन्हें 
यही कहा था कि तुम अपने हो धर्ममे वनो रहो । हिन्दू बनकर तुम अपना नैतिक 
स्तर और उन्नत चही बना लोगी । किसी व्यक्तिके लिए अपना घर्म-परिवर्तत 
करना जावश्यक नही है । उसे अपने ही धर्मके मौलिक सिद्धान्तोके अनुरूप आच- 
रण करना चाहिए । आवश्यकता इस वातकी है कि हिन्दू अच्छा हिन्दू बने, 
मुसलमान अच्छा मुसलमान बने और ईसाई अच्छा ईसाई बननेकी कोशिश करे । 
भारतके ईसाई पादरियोसे उन्होंने कहा था कि आप यहाँ जो मानवताबादी कार्य 
कर रहे है, वह्‌ बहुत अच्छा है, किन्तु यदि आप यह कार्य दूसरे धर्मावलवियोकों 
ईसाई बनानेकी गरजसे कर रहे हैं तो इससे आपके कार्यका महत्त्व घट जायगा । 
वे कहते है * 

में इसमे विश्वास नहीं करता कि लोग दूसरोसे अपने धर्मकी चर्चा करे 

और खासकर उनका धर्म-प्रिवर्तत करनेकी गरजसे करे। धर्ममे बत- 

लानेकी कोई गुंजाइश नहीं है। धर्म जीनेकी वस्तु हैं। उसके अनुसार 

जीवनमे आचरण करना चाहिए । ऐसा होनेपर तो वह स्वयं अपना प्रचार 

कर लेता हैं । 

वे यह नही मानते थे कि धर्मका आचरण किसी पर्वतीय गुफा या शिखरपर 

होता है । धर्मको सामाजिक मनुष्यके सभी कार्यमि प्रकट होना चाहिए | वें 
कहते है . 

में धर्मको मानव-जातिके अन्य क्रियाकलापो की तरह नहो समझता । 

कोई भी क्रिया धामिक या अधामिक हो सकती हैँ। यह उसके पीछे 

रहनेवाली भावतापर निर्भर हैं। अतएव मेरे लिए ऐसी कोई बात नही 

है कि में धर्मके लिए राजनीति छोड दूँ। मेरे लिए तो छोटासे छोटा 

कार्य भी, जिसे में घर्म समझता हूँ, उसके द्वारा अनुशासित होता है । 

वे ईइवरमे विश्वास करते थे, किन्तु उनके लिए तो नैतिक विधान अर्थात्‌ 

धर्म ही ईश्वर था । अतएवं उनका यह विचार था कि जिन लोगोका विश्वास 
नैतिक विधानमे होता है, ऐसे सभी छोग आध्यात्मिक है, चाहें वे तथाकथित 
नास्तिक ही क्यो न हो। वे कहते हैं कि “सत्य ही ईव्वर है ।” 

मेरे लिए ईश्वर सत्य ओर प्रेम है, ईश्वर ही सदाचरण और नैतिकता 

है, ईश्वर ही निर्भयता हैं । ईश्वर प्रकाश और जीवनका स्रोत है, फिर 
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भी वह इन सबसे ऊपर और परे हू 
आगे वे कहते हूं 

इसम कांइ सन्दह हो ही नहा सकता कि सजीव प्राणियोंकी यह सृष्टि एक 

विधान द्वारा ज्ञासित हैं। यदि आप विधानकी कल्पना विधायकके बिना 

ही करते हो तो म कहूँगा कि' स्वय विधान हो विधायक ह, वही ईवर 

हूं । जब हम विधानकों प्राथना करते है तो हम विधानकों जातनें ओर 

उसका वाहन करनेकीो ही अभिलापा व्यक्त करत ह | हम वही हां जाते 

हैं, जिसकी हम अभिलापा करते है । 

थे प्राय राम-तामका उच्चारण क्या करते ये फिर भी उहान स्पष्ट कर 

दिया था कि म जिस रामका भजन करता हैँ वह सीतापति अयवा दरथनादन 
राम नहीं है, मेरा राम घट घटव्यापी अतर्यामी राम हू । एसा मानत हुए भी वे 
प्राचीन॑ धर्मोपेशकोकों भौति साधारण नर-नारियक्रि उपास्थ उस राम और 
कृष्णवा विराध नहों करते थ, जा सगुण और साकार हु और जो सर्वोच्च सत्ता 
होत हुए भी धमको सस्थापना और अधमके नाशके लिए अवतार ग्रहण करता 
हू । इसके मीछे उनका उद्देय यह था कि साधारण लोग अपन श्रम पथपर 
दिग्भात न हो । उतका अपना विश्वास निभृण और निराकार भगवानूमें ही था ! 
वे स्पष्ट सपने यट स्वीकार करते ह कि तक द्वारा भगवानूका अस्तित्व प्िद्ध महीं 
किया जा सकता, फिर भी उनकी सत्ता तक्‍क विरद्ध नही है । म प्रत्यायक तर्कों 
द्वारा भगवानवी सत्ता भले ही सिद्ध न कर सकू किन्तु अपनी अन्तरात्माम उसका 
अनुभव अवन्‍य करता हूँ । वे कहते ह 

प्रत्येक वस्तुमें एक अनिवचनोय रहस्यमय ढार्तति व्याप्त हैं। मं उसका 

अनुभव करता हूँ मछे ही म उसे देख न पाऊ | यह वह अत्श्य शक्ति है 

जो अपना अनुभव करा देती है किन्तु फिर भी सभी प्रमाणसे पर रहती 

है । कारण यह हू कि वह मेरे इल्यिानुभवगम्य सभी विपयासे विलतण 

हू । वह इंद्रियातीत हू। फ़िर भी बुछ हततक टिवरका सत्ताकी सिद्धित्र 

लिए तक दिये जा सकते है । 

मुझे अस्पष्ट रूपसे इसका प्रत्यस चान होता रहता है कि मरे घारो आर 

की प्रणयेक्र वस्तु वरावर वदल रहा ह नष्ट हो रही है फ़िर भी इन सारे 

परिवतनाके मूलमें कोई एसो जीवन्त हाक्ति हें, जो अपरिवतनोय है जो 

इन सब चींजाकी धारण क्ये हुए हू जो इनका सूजन और प्रश्य करता 

ह और जिसमेंसे य॒ साथे चीजें पुन प्रकट होती रहती हूं । यद्द सब 
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व्यापी शक्ति ही आत्मा या परमात्मा है । चूँकि इन्द्रियगोचर सभी विपय 
नाशवान्‌ है, अत. एकमात्र उसीकी सत्ता है । 
यह भक्ति उपकारी हे या अपकारी ? मे तो इसे पूर्णत उपकारी ही 
मानता हूँ क्योकि में यह देखता हूँ कि मृत्युके वीच जीवन, असत्यके 
मध्य सत्य और अन्धकारके मध्य प्रकाश बराबर वना रहता है। इससे 
मैं यही निष्कर्ष निकालता हूँ कि परमात्मा ही जीवन, सत्य और प्रकाण 
हैं । वही प्रेम है । वही परम कल्याण है । 
गाधीजी यह भी कहते थे कि प्रत्येक युग और देशके सन्‍त और महात्माओने 
परमात्मामे निष्ठा व्यक्त की है। उन्होने अपने जीवन और कार्यंसि हमारे सामने 
परमात्माका जो निष्पक्ष साक्ष्य प्रस्तुत किया है, वह हमारे लिए अन्तिम होना 
चाहिए | 
परमात्मामे विश्वास करते हुए ग्राधीजीकी प्रार्थतामे भी अटूट निछा थी । 
आशम्रममे प्रतिदिन प्रात. और सायकालीन प्रार्थनाएँ हुआ करती थी। जब वे 
दौरे पर रहते थे, सायकालीन प्रार्थवाएँ सार्वजनिक रूपसे हुआ करती थी और 
उनमें अधिकाधिक जनता शामिल होती थी। उनकी प्रार्थनामे कोई मृतति या 
प्रतीक-चिह्न नही रखा जाता था । ऊपर में बता चुका हूँ कि मृति-पूजामे उनका 
विश्वास नही था, किन्तु जिन लोगोके लिए ऐसे प्रतीक अपेक्षित हो, वें इनकी पूजा 
कर सकते है । इसपर गाधीजीको कोई आपत्ति न थी । वें कहते है , 
मेरा मृति-पुजामे विश्वास नहीं है। मूर्ति भुझमे श्रद्धाकी कोई भावना 
नही पैदा करती है। किन्तु मेरा ऐसा ख्याल हैं कि मृति-पृजा मानव- 
स्वभावका अंग हैँं। हम प्रतीकवादके पीछे दौडते रहते है “ मै प्रार्थनामे 
मूर्तियोका प्रयोग निपिद्ध नही करता । जहाँतक मेरा सवाल है, मैं निरा- 
कारकी ही उपासवा करता हूँ । उपासना-पद्धतिमें किसी एककों बरीयता 
देता संभवत अनुचित है। कोई पद्धति किसीकों रुचती है और उसके 
अनुकूल होती है, तो कोई अन्य पद्धति दूसरेके अनुकूल होती है, अतएव 
किन्ही दो वस्तुओमे तुलना करना अनुचित है । 
उनकी प्रार्थनाएँ किसी उद्देश्य विशेषके लिए सकाम भावसे किये गये भिवेदन 
नही होती थी । वे परमात्माकी स्तुतियाँ और आत्मोच्छवास हुआ करती थी। 
उतका एक यह उद्देष्य भी था कि मनुष्य शक्तिशाली बने और सासारिक प्रलो- 
भनोसे दूर रहे । थे कहते हैं 
प्रार्थनाने मेरे जीवनकी रक्षा की है । इसके बिना में कभीका पागल हो गया 
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महार्मा गांधी थी यर्ष 

होड़ ) मेष सायजतिक और निजा जावपम अनर जटुय बर्तर अनुमद 
प्राह हूए ६) उतग में अह्याया रूएय विय है जाता था। प्रायनात 
कारण हो में पग विराधाय शुफ छा थाया है। वियणा सायरे समाद मर 
जीवपफा अउिशित्य अगर करी या घत्रा। मे कमा एए एय सवेटम फेस 
गधा था हि से प्रायता तिय व्िक सुगा हो हो नेटों खकता। एसी 
रिवितिस प्रायना रवत अर्पातित है यया । गमय भीदनक ग्राथ-हीसाथ 
डिसरमें मेरा विदशस ह” होता सवा और द्रायताता इच्छा दुदमतीम 
होती गयी । जीवन श्राथनारे बिना सारस और सूना-ूना गन छगा। 
मैं दाग अफ्रोशर्म ईशाइयाता प्रावनाम पामिल हुआ हूँ. बिन्‍तु उसमे 
मरा मत -े छगे झा । आय मेरा इसमे चमित होता मत्किल हो गया। 
ईसाई एाग भनम ई"वरस तरह-तरहका सिता करत थे यह मुझे पतद 
में था। आरभमें ईश्वर और प्रप्नाम मरा अवि"रास था । और इस 
अवि्वासय बारण मुझ जीवनई विसो प्रतारकी पुस्यतावा भी अनुभव 
मही होता या डिल्‍तु आग घलवर जीवनमें एव" एसा अवस्था आ गयी 
कि मयह अनुभव शरने खगा रि जग परीरे लिए भोजन अपरिहाण हू 
उसी तरह आह्माक हिए प्राथगा अपरिहाय हैं । कास्तशिक्ता तो महाँ 
तक हूं कि धरीरकों स्वस्थ रसनव लिए कभी-कभी उपयात आवश्यक 
को सबता हू, ठिस्तु प्राथशरका उपवास वभी सभव नहीं है । प्राथवा कमी 
भी रोकी वही जा सकती । प्राथनासे वभा मत नहीं भर सवता । दुनिया 
के तीन महान शिशकों बुद्ध ईगामसीह और मुहम्भदने हमारे सामने इस 
तथ्यका अकाटय धाद्य प्रस्तुत कर दिया हूं हि उाह आ्रयवासे ही आलोक 
प्राप्त हुआ और व आपना बिना जावित नहां रह सकत थ। करोड़ो 
हिलु मुसलमान और ईसाई एकमात्र प्रायवासे हो जीवनम सास्वना 
और विश्वान्ति प्रास्त कर सबते है । आप उन्हें यूठा, प्रवश्चनापूण और 
दिग्भान्त कह सबत हैं, किन्तु मैं तो यही कहूँगा वि मुझ पते सत्यालवपी 

वी लिए इस मिध्या व प्रति आकक्‍पण है यह शिसीबे लिए नल ही 
#म्रिथ्या ' हो, व्सने मुझ एक ऐसा सहास दिया है ज़िराब दिना मे एवं 
क्षण थी णीवित नही रह पाता। राजनीतिक ल्षितिनपर पिसे निराशा जिम 
समय मुझे घरकर देख रहो थो, उस समय भी मरी श्ात्ति नष्ट नहीं हुई । 
जसलियत ता यह ह कि मन छागाको अपनी इस अकारका झान्तिसे ईर्ष्या 
करते हुए देखा हू ! वह शान्ति आयनाते ही आता है ! मे विद्या ्यक्त 
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नही हूँ, किन्तु में विनम्नतापूर्वक अपनेको प्रार्थनावान्‌ व्यक्ति कह सकता 
हूँ | भगवातकी प्रार्थन किस रूपमे की जाय, इस संबंधमे में उदासीन हूँ 
और मुझे कुछ नही कहना है । इस सवचतमे प्रत्येक व्यक्ति अपना निर्णय 
करनेके लिए स्वतन्त्र हें । किन्तु इतना अवश्य हैं कि उपासनाकी कुछ 
सुनिश्चित पद्धतियाँ बन चुकी है---कुछ ऐसे मार्ग तैयार हो चुके है, जिन- 
पर प्राचीन कालके सन्‍्त और महात्मा जा चुके हैं । इन मार्गोका अनुसरण 
करना अधिक सुरक्षित है। मैं अपना निजी साक्ष्य दे चुका। अब प्रत्येक 
व्यक्ति स्वयं करके देखे कि दैनिक प्रार्थनासे उसके जोवनमें क्‍या नया 
परिवर्तन होता हैँ । इसका अनुभव वह स्वय प्राप्त करे । 
उनकी प्रार्थना-सभामे किसी प्रकारके देशभक्तिके गीत नही गाये जाते थे । 
देश-प्रेम वहुत अच्छा और स्पृहणीय हे किन्तु वह ईश्वर-प्रेमका स्थान नहीं ले 
सकता हैँ। प्रार्थना-सभाओमे वे जनताका विश्वास प्राप्त करनेका भी प्रयत्न करते 
थे और उसे सरकार तथा राष्ट्रीय संघटनके विशिष्ट व्यक्तियोकी परिषदोकी 
गतिविधियोसे परिचित कराते थे । वे ऐसा इसलिए करते थे कि उन्हें उस राष्ट्रीय 
सघर्पमे प्रबुद्ध जन-सहयोगकी अपेक्षा थी, जिसका उद्देश्य विदेशी शासनके जुएसे 
देशको मुक्त करना मात्र ही नही था, अपितु जनताका राजनीतिक, आथिक और 
सामाजिक विकास करना भी था। वे प्राय, कहा करते थे कि जिस हृदतक 
भारतका सुधार हो सकेगा, उसी हृदतक वह आजाद होगा । सुधरा हुआ भारत 
ही स्वतन्त्र भारत बनेगा । 
गाधीजी आत्मानुशासनमें विश्वास करते थे। वे यह अनुभव करते थे कि 
उनकी अपनी निजी प्रगति और जीवनमे वे जो कुछ प्राप्त करनेमे समर्थ हो सके है, 
वह इसीलिए सभव हो सका हैं कि वे सदासे अनुशासित जीवन-यापन करते रहे 
है । वे गीताके अनुसार यह मानते थे कि “युक्ताहार-विहार, युक्त चेष्ठा और 
उपयुक्त निद्रा एवं जागतिका प्रयोग करनेवाले व्यक्तिका योग दु खोका नाश करने- 
वाला होता है।” ' 
वे समय-समयपर उपवासमें भी विश्वास करते थे । उनके विचारसे इससे 
ध्यान केन्द्रित करनेमे सहायता मिलती है । इसके अतिरिक्त उपवाससे पविन्नता 
भी प्राप्त होती है । कभी-कभी वे उन्र लोगोकी नैतिक त्रुटियोके लिए भी, जो उनके 
साथ रहते और काम करते थे, उपवास किया करते थे' क्योकि वे उनके आचरण- 
के लिए अपनेको जिम्मेदार मानते थे । यदि उनके सहकर्मी कोई गरूत व्यवहार 
करते है तो वे यह समझते थे कि इसके लिए उन्तके अपने अन्दर रहनेवाली कोई 


२१९९ 


सुपेता कृपात्यनी 


नारियोके नेता , 


आग भारत श्रम अधिनित, निरधर 
हे समुलू + विषाल समाजमे हमें दुछ कै 
(रपी) समान क+ प्रतिष्ठा श्राप्न कर लगे 
'यायोषित स्थान प्रहण करनमें समय ह 
पम्प निर्वार कर रह हैं। इस विधि 


परश्षणिकः नितान्त 
पजनाओके एक छक्के ड् एसी व्याः 
हो सषा हैं । विगत इछ दशवामें 
ह्र्त 


अछ्णो 
प्रतिष्ठा अत्यत ऊची थी । उहहें सभी दह्टि 
श्र 


सुचेता कृपालानी 

की एक ऋतचामे सूर्यकी पुत्री सूर्याके विवाहका वर्णन आता है । दो प्रेमी हृदयोंके 
ऐच्छिक संयोग एवं पवित्र घामिक वंधनके रूपमे विवाहकी सत्ता ज्ञापित करने- 
वाला यह महत्त्वपूर्ण मन्त्र मौनवीय चिन्ताधारामे मिलनेवाला प्राचीनतम उदाहरण 
है । इस मन्त्रसे पता चलता हैं कि उस समय नारी अपने पतिकी सम्पत्ति एवं 
विपत्ति दोनोंमे उसकी आजीवन सहचरी ही नही थी, अपितु उसकी गृहलक्ष्मी तथा 
धामिक यज्ञोसे छेकर उसके समस्त क्रिया-कलापोकी सच्ची सहभागिन्री भी थी । 
पतिगृहमे उसका प्रवेश एक अत्यन्त शुभ घटना मानी जाती थी, जिससे वह सम्पूर्ण 
पतिगृहकी माज़ूल्य और आनन्दसे परिपूरित कर देती थी । 

बेदिक शब्द दम्पती पति-पत्नीको संयुक्त रूपसे व्यक्त करता है। इसका 
व्युत्पत्त्यर्थ ही होता है गृहके संयुक्त स्वामी । ऋग्वेद पत्नीपर पतिके आशज्ञानुवर्तन- 
का दायित्व भी नही सौंपता | धामिक अनुछ्ठानो और यज्ञोमे उसके भाग लेनेसे ही 
उसे समानता एवं गोरवकी यह स्थिति प्राप्त हुई थी, क्योकि इन्ही अनुष्ठानों और 
यज्ञोको ही उस समय समाजका सर्वोच्च अधिकार माना जाता था । स्त्रीको पुरुषो- 
के समान ही समस्त धामिक सस्कारोका अधिकार प्राप्त था। पत्नीकों पतिके 
साथ सभी प्रकारकी धामिक प्रार्थनाओ और यज्ञोको करनेका अधिकार तो प्राप्त 
था ही, वह पतिवी अनुपस्थितिसे ये सारे कार्य स्वयं अकेले भी कर सकती थी । 
इससे भी बढ़कर हमे ऋकसंहितामे अनेक ऐसी ऋचाएँ मिलतीहै, जो केवल 
स्त्रियोके नाम से ही हैं । इससे पता चलता है कि उस समय स्त्रियाँ भी तत्त्वदर्शी 
ऋषि थी और वे क्रटचाओकी भी कर्त्री थी । उत्तरकालीन वैदिक वाइमयमे ऐसी 
वीस महिला ऋषिकाओोका उल्लेख मिलता है, जिनमे लोपामुद्रा, विश्वावारा, 
अपाला तथा घोषाके नाम सुविख्यात है । 

स्त्रियाँ उतनी उच्चकोटिकी साहित्यिक पदगप्रतिष्ठा इसीलिए प्राप्त कर पाती थी 
कि उन्हें वचपनसे ही थिक्षाकी हर तरह को सुविधा सुडभ थी | ऊलडकोके समान 
लडकियोका भी कम उम्रमे ही उपनयन-सस्कार हो जाता था । यह प्रथा बैदिक- 
युगके आगेतक चलती रही हैं। अथर्व॑संहिताके एक मन्त्रसे यह तथ्य पूर्णत 
प्रमाणित हो जाता हैं। उसमे कहा गया है कि “बैदिक छात्रा युवक पतिको आकृष्ट 
कर लेती हैं । इससे यह भी पता चलता है कि जीवनमे अच्छो स्थिति प्राप्त 
करनेके लिए उच्च शैक्षिक योग्यता आवश्यक मानी जाती थी। उत्तर बैदिक 
कालतक हमे शिक्षित स्त्रियोके दो वर्ग मिलते हैं. ( १ ) सद्रोद्माहा भर्थात्‌ वे 
स्त्रियाँ, जिन्होंने विवाहतक अपनी शिक्षा पूर्ण कर ली हो, और (२) ब्रह्मवादिनी 
अर्थात्‌ वे स्त्रियाँ, जो विवाह न कर यावज्जीवन अध्ययन जारी रखें । ब्रह्मययज्ञके 
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कोटिवी हो गयी । इसवे वाद स्थ्रियाके सबधम एफ नयी घारणाका जम हुआ 
स्त्रियोमें विनय, नसता, जायाकारिता त्याग और आत्म-वठिटानवे गुणोव्री सराहना 
वी जाये छंगी और इन्हें भारतीय नारीत्वका आदश घोषित किया जाने छगा। ऐसी 
स्थ्रियोगों हमार सारित्यम भारतीय नारीबे आदर्शबे रूपमें चित्रित विया गया हैं 
और विगत एक हजार वर्षमि हिन्दुसस्कृतिमें इहें मटान्‌ गौरवत्ा स्थान प्रदाव 
क्या गया है । इस हासोमुसख अवस्थामें भो नारियावी एक ऊँची पद प्रतिष्ठा 
बनी रही ह यद्यपि यह एक दूसरे ढगकी था ॥ आगे आनवाले युगमें गाधीजीर 
भारतीय नारीवे त्याग वष्ट्सहिप्णुता एवं आत्म-वल्दानरे इन्ही गुणोवी सदा 
हना बरते हुए उसयी आतरिका रावित और साहसको उत्बुद्ध विया और इस 
प्रकार उसे स्वात श्य-सघपमें छीच लाये । 

अततिम "ताब्टीतक भारतीय नारीवी यह हीन स्थिति वतो रही । इसके 
बाद ही पश्चिमी विचारोके प्रमावम॑ मारी उद्धारका आन्दोलन शुरू हुआ । 

एवं टष्टिम भारतीय नाश अन्य दगावी अपनी वहाासे अधिक भाग्यवान्‌ 
रही है । भारतीय नारियाकों अपन राजनीतिव एवं नागरिक अपिवारात्ी प्राप्ति 
के लिए कु संधप मही वरन पर हू । विछठे सौ यर्पो्में हमार देशवी विचार 
घाराबों प्रभावित एवं निर्टेशित वरनेवाले हमार सभी घामिरा एवं राजनीतिते 
नेताओं समाज-सुधारवों तथा शिलाणास्त्रियान अतोतम स्थियात्ि प्रति किये गये 
अयायको रामझा € और उन्हें पुन समानता एवं गौरवया रयात टिलानगा प्रयत्न 
क्या है! सामासत इन राभो विशिष्ट पुरुषांओ दृष्टि नासियोंरे प्रति सहायुभूति 
वी रहो हू और उनमेंसे कदयाने उनके उनन्‍नयनत्रे लिए ब” उत्माह और टगनगे 
काम विया ह। स्त्री-समाजते उन्तयतम ब्रद्मसमाज, आयसमान, एनी बगेष्णो 
मेतृजमें वियोगाफ्िकिछ सोसाइटो तया इसा प्रतारा/ अग सुपार-आहलीटलात 

महत्त्वपूष योगटान टिया है। धार-यार विलाज़ा सुत्रिधाए और नपन्‍य काय 

क्षत्र स्पियारे लिए मर होने छगे । 

यरि स्त्रियारे उदारवा प्रगति एकसात्र दौहणिक सुविधाओरि प्रयारधर विमर 
रहती तो भारतर स्रावजनित जावनमें आज स्त्रियाता जा महत्वपू् स्थार्न प्रात 
ह उसे पानेमें उन्हें बहुत समय छग जाता । इस माताम भा व भाग्यवान्‌ रहा हैं 
हि उन्हें एश ऐसा नवा म्रिछ गया जिसका मट हड विवाश था हि स्पियाँ कौर 
युरव जीवतमे सात साझटार हूँ और दस सतार र्त्रियार उल्दत एक्तियाश 
सहारा दे “या । गाधीजा मे क्यू एड मद्ान्‌ राजतीतिन थे अपितु मालवदातः 
भी परम प्रेमी थे । अन्याय और अखमानठाड़े तो व॑ घोर घत्रु ही थ। इसीकशिए 
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हरिजनो, स्त्रियों तथा दीन-होन जनोके प्रति उनके हृदयमे सर्वाधिक अनुराग था । 
स्त्रियों और उनकी समस्याओंकी उनमे एक सहज समझ थी और थी उनके प्रति 
चिरन्तन एवं गंभीर सहानुभूति ! गाधीजीके व्यक्तित्वके इस पक्षपर प्रकाक्ष डालते 
हुए राजकुमारी अमृतकौर लिखती हैं . 
हमे उनमे केवल “बापू”--एक वुद्धिमात्‌ पिता ही नहीं मिला, बल्कि 
उससे भी कही मूल्यवान्‌ माँ भी मिली, जिसके सर्वव्यापी और अववोध- 
पूर्ण प्रेमके सामने हमारे सारे भय और नियन्त्रण लुप्त हो गये । 
गंभीर उत्तरदायित्वोका भार वहन करते हुए भी वे इस संबंधम अपने 
विचारोको घोषित करने तथा जनताको समाजमे स्त्रियोकी समान साझेदारी 
स्वीकार करनेकी शिक्षा देनेका कोई भी अवसर हाथसे नही जाने देते थे । वे 
कहते थे 
स्त्रियोके अधिकारोके विपयमे मैं किसी तरहका समझौता करनेको तैयार 
नही हूँ। मेरी रायमे उसे किसी ऐसी वैधानिक अयोग्यताका क्षिकार नहीं 
होना चाहिए, जिसका शिकार कोई पुरुष त हो। मैं कल्याओ और पुत्रोके 
प्रति पूर्णत समान स्तरपर ही व्यवहार कर सकता हूँ । 
उन्होने यह भी कहा था 
स्त्रीकों अवछा कहना उसपर लाज्छन लगाना है; यह स्त्रीके प्रति पुरुष- 
का अन्याय हैं। यदि भक्तिका मतरूब पशुवलसे है तो निः्चय ही स्त्रीमे 
पुरुषकी अपेक्षा कम पशुत्व है। यदि शक्तिसे तात्पर्य चतिक शक्तिसे है तो 
पुरुषसे स्त्रोकी श्रेष्ठठा अमाप्य हैं । क्या उसकी अन्त-.प्रज्ञा पुरुषकी अपेक्षा 
कही अधिक वलवती नही होती, क्या वह आत्म-बलिदानमे श्रेष्ठतर नहीं 
है, पैंया उसमे धैर्यकी शक्तियाँ पुरुषोसे अधिक नही है; क्‍या उसका साहस 
और महान्‌ नही है ? उसके बिना पुरुषका अस्तित्व ही संभव नहीं हैं । 
यदि अहिंसा हमारी सत्ताका विधान है तो भविष्य स्त्रीके साथ हैं । 
स्त्रीके विरुद्ध भेदभावकों उन्होंने काल्गतिके विरुद्ध माता है। 
पुत्र-जन्मपर होनेवाली खुशी और कव्या-जन्मपर होनेवाले शोकका कोई 
कारण मुझे समझमे नही आता । दोनों ईब्वरकी देन हैं! उन्हे जीनेका 
समान अधिकार है और इस संसारको चलानेके लिए दोनो समान रूपसे 
आवज्यक हैं । 
कुछ प्राचीन धर्म-प्रन्योकी आलोचना करते हुए वे कहते है . 
मनुकी यह उक्ति कि “न स्त्री स्वातन्त्यमर्ईति” कोई अनुल्लंधनीय आदेश 
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नही हैं । इससे वेवछ यही पता चलता ह कि' उस समय सभवत 
स्त्रियाँ अधीनताज़ी स्थितिम रखी जाती थो | हमारे साहित्यमें पत्नीको 
अर्धागना और सहघमिणी कहा गया है । जब पत्ति पत्तीकों देदी वहकर 
सवोधित करता ह तो इसम किसी निदाका भाव मही ह किन्तु दुर्भाग्य 
वश ऐसा भी समय आ गया जब स्पियोकों उनवे' अधिकारा और सुवि 
धाओंसे वज्चित कर दिया गया और उहें समाजम नीचा स्थान दे 
दिया गया । 
स्मृतियोवे उन अच्ोकी जिनमें स्त्रियारे प्रति निदाके भाव व्यक्त किये गये 
है पविश्नताकों निर्भक्तापूवक चुनौती देते हुए उहोन उन्हें रद कर देनेतवका 
सुझाव दे डाला ह। वे बहते हू 
यह सोचकर दु ख होता ह कि स्मृतियोम बुछ एसे पाठ मिलतत ह जिनके 
प्रति ऐसे छोगाको कोई श्रद्धा नही हो सकती जा स्‍्तीकी स्वतञताको 
अपनी स्वताजता जैसा ही महत्त्व देते ह्‌ और उसे मानव-जातिको माता 
मानते हैँ । इसके विपरीत स्मृतियोम ऐसे पाठ भी मिलते ह जिनमें स्त्री 
को उसका उचित स्थान दिया गया ह और उसके प्रति उच्च कोटिका 
सम्मान प्रकट क्या गया हैं । अब प्रश्न यह उठता हू कि एक ही स्मृति 
मे पाये जानेवाले इन परस्परविरोधी पराठोवे सबधम क्या क्या जाय-- 
इनके' उन अशाके सवधका क्‍या किया जाय जो नतिक भावनारे' विपरीत 
हू ? मैं इन स्तम्भोमें कई बार लिख चुका हूँ कि घमग्रथोके नामसे जो 
भी पुस्तवों छप चुकी हैं, उन्हें शब्द प्रतिचब्द ईश्वरोय या दवी प्रेरणासे 
उद्भूत मानमेकी आवश्यक्ता नहीं हु, विन्तु प्रत्यवः व्यक्ति उनमें क्या 
अच्छा और प्रामाणिक हू अथवा क्‍या बुरा अप्रामाणिक एवं प्रक्षिप्त 
ह--इसका निणय करनेका अधिकारी मही ही सकता । अतएव प्रामा 
णिक विद्वानावा एक ऐसा सघंटन होता चाहिए जो घधमग्रथाते नामसे 
मुद्रित समूचे वाटमयवी छानवीनवर ऐसे सभी अशाकों उसमेंसे निशा 
दे जिनका कोई नतिक मूल्य नही ह या जो घम एवं मतिकताव मौलिक 
मिद्धान्तान विरुद्ध हैं और उनका ऐसा सस्करण प्रस्तुत कर जिससे 
हिन्दुओवा सही मागदरान हो सते 4 
उनके जैसा महान और साहसी पुरुप ही ऐसे शाहषित कायका सुझाव दे 
सकता था और ऐसा सुझाव गमीरतम आस्पाआंसे ही प्रकट भी हा सवता था । 
उनके अद्िसक सघपका ऐसा स्वरूप था कि उसमें सभी स्त्री और पुरुष 
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समान प्रशावकारिताके साथ हिस्सा वटा सकते थे । उन्होने कहा था - 
यदि स्त्रियाँ यह भूछ सके कि बे अबला हैँ तो मुझे इसमें कोई सदेह 
नही है कि युद्धके बिरोधमे वे पुरुषोसे कही अधिक अच्छा काम कर 
सकती है। 
हमारे स्वातन्त्य-सम्राममे स्त्रियोते उनका नेतृत्व बडे उत्साहसे स्वीकार किया 
और उनके आह्वानपर वे सव कुछ करनेको तैयार हो गयी। समाजके सभी 
वर्गोकी स्त्रियाँ उनके चारो ओर एकत्र हो गयी । इसमे शिक्षित और अशिक्षित, 
उच्चकोटिकी अभिजातवर्गीय और साधारण ग्रामीण स्त्रियोका कोई भेद-भाव नहीं 
रह गया । यहाँतक कि पुराने ख्यालके परिवारोकी वे स्त्रियाँ भी संघर्पमे शामिल 
हो गयी, जो कभी अपने घरोसे वाहर नहीं निकली थी। उनके पुरुषोको यह 
विश्वास था कि गाघीजी द्वारा निर्देशित एवं नियन्त्रित आन्दोलनमे उन्तका कोई 
वारू भी बाँका नहीं कर सकता। उनके प्रेरणादायक नेतृत्व, पालन-पोपषणकी 
भावना और प्यारभरे निर्देशनमे महिलाओने स्वातत्य-सघर्षम महत्त्वपूर्ण भूमिका 
अदा की । राजकुमारी अमृतकौर इस सर्वंधम लिखते हुए कहती है 
भारतम नारी-जागरणमे योग देनेवाला कोई भी घटक इतना शक्ति- 
शालढी नहीं हो सका है, जितना भारतमे ब्रिटिश अमुत्वके विरुद्ध छिडे 
“संग्राम में गाधीजी द्वारा स्त्रियोके सामने प्रस्तुत किया गया अहिसक 
काररखाईका क्षेत्र । इसने सकड़ो-हजारों स्तियोको अपनी चहारदीवा- 
रियोमे घिरे घरोसे निकालकर अग्निपरीक्षाके सामने निर्भीकतापूर्वक 
खड़ा कर दिया । इसने इस तथ्यको पूर्णत सिद्ध कर दिया कि स््रियाँ 
दुराई या आक्रमणका सामना करनेमे पुरुपोसे किसी तरह पीछे नही है । 
सोचमनेवालोके लिए इसने यह भी सिद्ध कर दिया कि नि शस्त्र प्रतिरोध 
किसी भी प्रकारसे सशस्त्र विरोधसे कमर प्रभावकारी नहीं है। इसके 
अतिरिक्त नि शस्त्र प्रतिरोधसे प्रतिरोधकोके समान ही प्रतिरीध्य व्यक्तियो- 
का भी उन्नयन होता हैँ | हर हाछुतमे इसने, जहाँतक भारतकी मुक्तिका 
सवाल था, स्वरीका स्थान सुनिश्चित कर दिया । 
उन्होंने १९३२ में पेरिसमे तथा पुन स्विट्जरलैण्डमे स्त्रियोसे कहा था - 
भापने मुझसे संदेश माँगा है, किल्तु यूरोपकी स्त्रियोको सदेश देनेका मुझमे 
कहाँतक साहस है, में नही कह सकता। फिर भी यदि मैं ऐसा साहस करूँ 
और आप मुझपर नाराज न हो तो मे कहूँगा कि मै उन्हे भारतकी उन 
स्त्रियोकी ओर बढते देखना चाहता हूँ, जो गत वर्ष सामूहिक रूपसे उठ 
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खड़ी हुई थी और मेरा यह सच्चा विः्वास है कि यदि यूरोप कभी 
अहिसासे अनुप्राणित होगा तो वह अपने स्त्ी-समाजके माध्यमसे ही ऐसा 
कर पायगा । 
उन्होने जो भी रचनात्मक कायक्रम चछाये औौर जो भी सामाजिक आधिक 
एवं झशिक सस्याए स्थापित की, उनम हमेंचा स्नियोको पुरपोंके समान उत्तर 
दायित्व एव स्थान प्राप्त हुआ । महात्मा गाधाकी यह जभिवृत्ति आधुनिक भारतम 
स्नियोकों समानताको पद प्रतिष्ठा दिलानेमें सर्वाधिक महत्त्व रखती ह्‌। उनके 
अधीन काम करते हुए स्त्रियानें नये आत्मविश्वास एवं दढ प्रत्ययक साथ गभीर 
उत्तरदायित्वाके पालनकी शिक्षा प्राप्त की । इसीलिए स्वतञ्ता प्राप्ति बाद जब 
स्त्ियोको समान राजनीतिक अधिकार मिले और उनके लिए नये-तय कायक्षत्र 
मुक्त हुए, तो उन्होंने आसानीसे अपनेको दल नयी परिस्थितियोक लिए अनुकूल 
बना लिया और वे नयी चुनौतियाँ स्वीकार करनेम पूण समय हो गयी । 
गाधीजीवे' अनुसार हमारे समाजमें स्त्रियोवी क्या भूमिका थी ? इस प्रश्नका 
उत्तर उनके उन पत्रोमें मिछ सकता ह जो उन्होन अपने उन प्रशसिकाओऊे पत्रों 
के जवाबमें ल्खि थे जो यह आग्रहलर रही थी कि गाधीजा भारतीय स्वियाको 
इस प्रकार सघटित करनेका काम अपने हाथमें लें, जिससे वे उनके स्वाततश्य 
स्राममें अधिक प्रभाविता और पूणतास भाग ले सकें और उनकी 'त्तिशालिनी 
सहायिकाएँ वन सकें । यद्यपि उन्हान स्वियोको सघटित करनके लिए सारे देशका 
दौरा करनसे इनकार कर दिया, किन्तु उन्‍्होन यह अवश्य कहा 
मेरा यह पूण विश्वास हू कि अहिसाकों सर्वोत्तम एवं सर्वोच्च रुपमें 
प्रदर्धित करना ही स्त्रीका प्रधान मिशन हूं । लेक्नि इसके लिए स्त्रीके 
हृदयको अनुप्रेरित करनवे लिए पुरुपवी वया आयश्यक्ता पड़ रहा हू ? 
यदि यह अपील एकान्तभावस मुझसे एक पुरुषक रुपमें मही, बल्कि 
अहिंसाकों सावजनिक स्तरपर व्यापक रुपम ब्यवद्वारम लानेवाले सव 
श्रेष्ठ प्रचारक ( जमा कि लोग मुझे मान बठ हैं ) के रपम्र की जा रहो 
हू वी मुष्में स्त्रीसमाजका अहि्सिवे सिद्धान्तका उप) दतके लिए देश 
का दौरा बरनेकी कोई इच्छा नहीं हू । मं अपना पत्राचाद करनेवाली 
महिठाकों यह विश्वास दिला देना चाहता हूँ किम सद्भूल्पत कसा 
अभावत कारण उसकी अपाल स्वीकार नही कर रहा है, एसा कोई बात 
नहीं है । मेंठ् अनुभूति यह है कि यटि कांग्रेसी पुरथ अट्धमें अपना 
निष्ठा वताय रखें और अद्विसक कायह्मका पूरों निछठास काम्रावित कर 
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सके तो इससे स्त्रियोका हृदय-परिवर्तत स्वत. हो जायगा । और फिर 
यह भी हो सकता है कि उन्ही स्त्रियोमेसे कोई एक स्त्री ऐसी उभरकर 
सामने आ जाय, जो मुझसे भी कही आगे बढनेमे समर्थ हो। क्योकि स्त्री 
अहिसाके क्षेत्रम अनुसन्धान और दृढतापूर्वक आचरण करनेमे पुरुषकी 
अपेक्षा कही अधिक समर्थ होती है । आत्मवलिदानके साहसमे वह कभी 
भी पुरुषकी अपेक्षा ठीक उसी तरह श्रेष्ठ है, जैसा कि पुरुष पाशवशक्ति 
और साहसमे उससे वढ़कर है । 

एक दूसरे पत्रके उत्तरमे वे कहते है . 
मुझे इस वातसे वडी खुशी हुई है और कुछ गर्व भी हुआ है कि स्त्रियोके 
उन्नयनकी दिश्ञामे मेरा कार्य निश्चित रूपसे सत्याग्रहकी खोजके साथ ही 
आरंभ हुआ है, किन्तु पत्रकी लेखिकाका विचार हैं कि स्नियोके प्रति 
पुरुपोसे भिन्न प्रकारका व्यवहार अपेक्षित है । यदि ऐसी वात है तो मेरे 
ख्थालसे कोई भी पुरुष सहो समाधान नही प्राप्त कर सकता । बह चाहे जितना 
भी प्रयत्न करे, निश्चित रूपसे विफल हो जायगा, क्योकि प्रकृतिने ही उसे 
स्त्रियोसे भिन्न बनाया है । केवल कोई भुक्तमोगी ही यह जान सकता हैं 
कि उसके दु.,खका कारण कहाँ हैं । अतएवं अन्ततोगत्वा स्त्रीको ही 
आधिकारिक रूपमे यह निर्णय करना होगा कि उसकी वास्तविक अपेक्षाएँ 
कया हैं। मेरी राय तो यह है कि चूंकि स्त्री और पुरुष मूलत. एक ही हैं, 
अत. उनकी समस्याएँ भी मूलत. एक ही होनी चाहिए । दोनोकी आत्मा 
एक हैँ। दोनो एक ही प्रकारका जीवन-यापन करते हैं और उनकी अनु- 
भूतियाँ भी एक ही ढंगकी होती है । दोनो एक-ठूसरेके पूरक है । उनमेसे 
कोई एक-दूसरेकी सक्रिय सहायताके बिना नही रह सकता * 
फिर भी इसमे कोई सन्देह नहीं कि उनसे कुछ पार्थक्य भी है। यद्यपि 
दोनो मूलत, एक ही है, फिर भी उनकी आक्ृतियोम बड़ा अन्तर है । 
अतएवं उनकी जीविका तथा अन्य कार्यो भी भिन्नता होनी चाहिए । 
मातृत्वके कर्तव्य कुछ ऐसे है, जिन्हे अधिकाश स्त्रियोको करना पड़ता है। 
इसके लिए जिन गुणोकी अपेक्षा होती है पुरुषोको उनकी कोई आवश्य- 
कता नही है । स्त्री निष्क्रिय होती है, पुरुष सक्रिय होता है । स्त्री मुख्यत 
गृह-लक्ष्मी होती है । पुरुष रोटी कमानेवाला होता है तो स्त्री हर दृष्टिसे 
घरकी देखभाल करनेवाली होती हैं। मानव-जातिके शिशुओके पालन- 
पोषणका दायित्व और उसका एकमात्र अधिकार स्त्रियोके लिए सुरक्षित 
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हूं । उसके ध्यार और दुलारबे' बिना मानव-जाति ही समाप्त हो जायगी 
इस तरह दोनाके कायक्षेत्रोका स्पष्ट विभाजन हो जानेके बाद दोनाके 
लिए अपंधित सामान्य गुण और सस्कृति एक हो ह 
इस महान्‌ समस्याक सम्राधानम मेदा अवदान यही रहा ह कि मन 
ज्यक्तियो अथवा राष्ट्रीगे लिए जीवन प्रत्येक क्षेत्रमें सत्य और अहिंसाकी 
स्वीकृत कर लेनेका सुसाव दिया ह। म स्त्रीस ही यह आश्या करता हूँ 
कि इसम वह निर्विवाद रूपसे बड़ा नेतृत्व प्रदान करगी और इस प्रकार 
मानवीय विकासक्रमम अपना यह महत्त्वपूण स्थान प्राप्त कर वह हर तरह 
की आत्महीनताकी ग्रथियासे मृक्त हो जायगी 
मैंने इन स्तम्भोम वार-बार लिखा ह वि स्त्री जहिसाका अवतार हु । 
अहिंसाका अथ होता ह असीम प्रेम और असीम प्रेमका तात्पय ह कष्ट 
सहिष्णुताका असीम सामथ्य । पुरुपाकी जननी स्त्रीकों छोड़कर यह 
सामथ्य उससे अधिक ओर क्सिम हो सकता हू ? वह नो महीनातक 
शिशुकों गभमें घारणकर और उसके पाछत-पापणमे अत्यन्त हपका अनु 
भवकर इस सामय्यका परिचय द॑ देता है । थिशुका जाम दनम हॉनवाले 
कष्टम बढ़कर और कौन कष्ट हो सकता हू ? किन्तु वह सजनकेी भानाद 
म उसे कए्टको भूल जाती ह्‌ । फिर उसकी सतान दिन-पर दिन फरती 
फूलती जाय, उसका विकास होता जाय-”सके लिए वह जा वष्ट उठाती 
हू उसका मुकावला दूसरा कौन कर सकता ह ? उस अपने उस प्रेमको 
सारी मानवता़े छिए अपित कर देना चाहिए और यह भूछ जाना चाहिए 
कि वह कभी भी पुरुषकी वासनाका टिकार रही है या हो त्कती है। 
इस तरह वह भनुष्यकी माता, स्रष्टा और मौन नत्रोके रूपमें उत्का 
बगलमें अपना गोरवपूण स्थान प्राप्त कर छेगी । अमृतके दिए प्यास 
सपर्पसे भर इस ससारम शान्तिकी कछावी शिक्षा देना उसीवा कतब्य 
हू । बह सत्याग्रहकी नत्रा वन सकती ह क्याक्ति सत्याग्रहमें पुस्तवीय 
नानी अपेया नहीं होता अपितु अपवा विष्ाक लिए कष्ट उठानतवाठे कौर 
हृदपकी अपैधा हाती है । 
इसके आगे गाधीजाने एक एसा स्त्रीका उदाहरण टिया है जिसने पिशुक्रो 
रम देते समय कटोराफ़म लनसे इसलिए इनकार केर त्या था कि कही ”ससे 
उसके भावी टिशुक्तों कोई नुक्सान ने पहुँच वाय और बलोरापामकि बिना हा 
एक जटिल आपरेणतका भयानक कष्ट सह लिया था। इसके बाट गाषानों 


रबर 


सुचेता कृपालानी 


अतएव स्त्रियोको, जिनमे ऐसी न जाने कितनी वीराजड्भनाएँ भरी पड़ी 
है, कभी अपनी जातिकी निन्‍्दा करते हुए यह न सोचना चाहिए कि 
उन्हें पुरुषकी योनि क्यों नहीं प्राप्त हुई । जिस वीर स्त्रीकी चर्चा मैने 
ऊपर की है, उसपर विचार करते हुए मुझे नारीकों पद-प्रतिष्ठाके प्रति 
ईर्ष्या होने लगती है | काश स्त्रियाँ स्वय अपने इस गौरवका अनुभव कर 
पाती ! ऐसे अनेक कारण है, जिनसे पुरुष भी यह सोच सकता है कि यदि 
उसे स्त्रियोका जन्म मिला होता तो बडा अच्छा हुआ होता । किन्तु इस 
तरहकी इच्छा करना व्यर्थ है । हम जिस स्थितिमे भी पैदा हुए है, हमें 
उससे सन्तुष्ट और सुखी रहकर अपनी प्रकृति द्वारा निर्दिष्ट कर्तव्य पूरा 
करना चाहिए । 

गराधीजी ईमानदारीसे इस तथ्यमे विश्वास करते थे कि स्त्री पुरुफके समान 
हैं और स्त्री-पुरुष दोनो ही सामाजिक कार्योके निर्वाहमे संयुक्त रूपसे उत्तरदायी 
है । इसीलिए वे अपने अधीन काम करनेवाली स्त्रियोसे भी बडी कडाईसे काम 
लिया करते थे । उन्हें स्तियोको कठिनसे कठिन और खतरनाकसे खतरनाक काम 
सौपनेमे भी कभी हिचक न हुई । उन्हे पूरा विश्वास रहता था कि वे किसी भी 
चुनौतीको स्वीकार कर सकती है। नोआखालीकी उनकी ऐतिहासिक यात्राके 
समय मुझे इसके अनेक उदाहरण मिले । मुझे याद है कि एक बार उन्होने युवत्ती 
आभाको जान्तिस्थापनार्थ एक उपद्रवग्नस्त गाँवमे भेजनेका निश्चय किया । मैने 
उनसे बहुत कहा कि ऐसे गाँवमे, जहाँ हिल्दू-मुसलमानोमे इतनी कटुता और 
तनाव हो, एक इतनी कम उम्रवाली छडकीकों भेजना उचित न होगा, किन्तु 
उन्होने मेरी एक न सुनी और यही उत्तर दिया कि “आमा वहाँ जरूर जायगी | 
किसीमें उसका वाल वाँका करनेकी हिम्मत नही है । वह अपने कार्यमे पूरी तरह 
सफल होकर लौटेगी । 

अन्तमे उनकी वात सच मनिकली । स्वय एक स्त्री होकर मुझे अपनी योग्यता- 
में विश्वास न था, किन्तु उन्हें हमारे संबंध हमसे कही अधिक जानकारी थी। 
अपने सारे जीवतसे वे वरावर स्त्रियोको ऐसी ही कठिन परिस्थितियोमे बड़ोसे 
वडी चुनौती स्वीकार करनेके लिए भेजते रहें। एक समय जव बे जेलमे थे, 
उन्होंने दादाभाई नौरोजीकी सवेदनशील और पढी-लिखी पौत्री खुरशीद बेन 
त्तोरोजीको अब्दुल गफ्फार खानके पठान अनुयायियोके बीच काम करनेके लिए भेज 
दिया था। उस कठोर, रुक्ष और विलक्षण वातावरणमे खुरशीद बेनको ऐसी 


२३३ 


महात्मा ग्राधघो सौ वर्ष 

शानदार सफलता मिली कि वे पठानाकी प्रिय बहन बन गयी । एक अच्छे विक्षव 
के रुपमें वे यह जानत थ कि जब कसा छात्रकों चुनौतीभरी क्सो नयी स्थिति 
का सामना करना होता हू ता उसकी अन्तनिहित याग्यता एन अभिक्रमकी शक्ति 
किस प्रवार उभरकर सामने आ जाती हू । 

अपनी मृत्युके कुछ दिना पूव दिल्ली स्थित विडला भय्तम हमस बातें करत 
हुए उन्होने कहा था कि, म॒ चाहता हूँ कि भारतवा प्रथम राष्ट्रपति कोई हरिजन 
स्‍त्री बने | म उसे इस उच्चस्थानपर प्रतिष्ठित देखकर खुझीस नाच उठूया । 

वे चाहते थे कि देशवे' निम्नस निम्न व्यक्ति उच्चसे उच्च पदोपर प्रतिष्ठित 
हो । यहां उतवा स्वप्न था । स्त्रीके प्रति उनकी एसी ही निष्ठा और विश्वासकी 
भावना थी ) इस देश्वमें अनेक नेताआं और सुधारकान स्थ्ियाकरें उनयवका काय 
किया ह, किन्तु राष्ट्रपिताने उसे जसा ऊँचा सम्मान प्रदान किया था, वैसा कोई 
नही कर सका ह । उन्होने अस्तीम सहानुभूति, समवदना और प्रेमसे हमारा हाथ 
पबडा और हमें सहारा देते हुए समाजमें "यायोचित सम्मान प्राप्त करनेक़ी ओर 


अग्रसर किया । 
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राजनीतिका आध्यात्मिकीकरण 


दक्षिण अफ्रीकासे लौटनेके तुरन्त बाद हो फरखबरी, १९१५ में महात्मा गाघी 

सर्वेष्दस भाफ इण्डिया सोसाइटीके गोपाल कृष्ण गोखले तथा अन्य सदस्योसे मिलतें- 
के लिए पता गये । अफ्रीकामे उन्होने अपने देशके सम्मानकी रक्षाके लिए जिस 
शानदार सफलतासे सघर्प किया था, उससे सोसाइटोके सदस्य अच्छी तरह परि- 
चित थे । उन्होंने भारतका नाम जैसा उज्ज्वल किया था उसपर भी सदस्योको 
बडा गर्व था । वे जानते थे कि सितवर, १९०९ में द्ासवालमे उनके द्वारा सचा- 
लित निष्क्रिय प्रतिरोधका श्री गोखलेने वंबईकी एक सार्वजनिक सभामे समर्थन 
करते हुए कहा था कि . 

मुझे विश्वास है कि यदि हममेसे कोई भी व्यक्ति इस समय ट्रासवालमे 

रहता तो उसे गाधीजीके झ्षण्डेके नीचे काम करने और उनके महान 

उद्देश्योके लिए कष्ट उठानेमें गर्वका अनुभव होता ।* 

वे यह भी जातते थे कि १९०९ में भारतीय राष्ट्रीय काग्रेंसके लाहोर- 

अधिवेशनमे श्री गोखलेने उनके प्रति कैसी उच्च श्रद्धाल्जाल दी थी। उन्होने 
कहा था , 

यह मेरे जीवतका एक बड़ा सौमाग्य रहा हैं कि मे गाधीजीसे घनिष्ठ 

रुपमे परिचित हूँ और में यह कह सकता हूँ कि इस संसारमे किसी भी 

व्यक्तिने मुझे अपने पवित्र, श्रेष्ठ, झोर्यपूर्ण जीवन और आत्माके उन्नत 

गुणोसे कभी इतना प्रभावित नहीं किया है, जितना गाधीजीनें । गांधीजी 

उन लोगोमेसे है, जिन्होंने संयमपूर्ण जीवन व्यतीत करते हुए मानवत्ता, 

सत्य और न्यायके उच्चतम सिद्धान्तोके प्रति अपनेको समर्पित कर दिया 

है और इस प्रकार अपने दुर्वल बन्धुओको माँखें खोछ दी है और उन्हें 

एक लयी दृष्टि दो है। वे पुरुषोम श्रेष्ठ पुरुष, वीरोंमे वीर और देशभक्तोमें 
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भी महान्‌ दशभकत हू । उनम वतमाव समयम भारतायता अपना उच्च 
प्रतिमान प्राप्त कर चुकी हू ।* 
अतएव हम सभी छांग महात्मा ग्राधाया मिलन और अपने हितव॑ प्रश्नापर 
उनव॑ विचार जाननवो अत्यन्त उत्सुव थ। हम लोग उनका स्वागत बरन स्टटान 
पहुँच | यह दसवर हम बडा ताज्जुब हुआ कि व एक तासर देव डिब्वसे उतर 
रहे हू और उनन काधस उनवा विस्तर छटव रहा हू। उन्हान इतनम ही हमम 
सरलता और मानवीय गो प्वका एक नयी भावना जगा दी । व मानों हम छोगा 
से यह बह रहे थ कि दुनियाकी टीमटाम निरयव होती ह मनुप्यका मूल्य उसके 
आन्तरिव गुणाव बारण हाता हैं । 
वे हम लछोगाबे साय एक सप्ताहतव रहे। इस बाच हमने अपन हर समव 
सवालापर विचार विमण कया । अहिसापर अपन विचार प्रकट करत हुए 
उन्हाने बुद्धनी भी छर्चा की यी। उन्हाने बहा था जि मैं तो साँपको भो प्यार 
करना चाहूँगा । हम उतवी इस वातपर चोंक पट थ कि अपनी आव“यक्‍तासे 
अधिव एवं बटन भी रफनेवाला व्यक्त चोर ह । उन+ विचारस देशकी सवार्म 
लगे हुए लोगोको सन्यासियावा-सा जोवन विताना चाहिए। हर सवालपर उनसे 
सहमत होना हमारे लिए विन था किन्तु उनः कठोर सयमपू्ण जीवनको 
भजदीक्से देखकर उनके प्रति श्रद्धा और सम्मानकी भावना बहुत बढ गयी । उनके 
जन सिद्धान्तोंसे हम बहुत प्रभावित हुए जो उनते थावहारिक जीवनके पीछे 
क्रियाशील थे । यद्यपि वे अधिवाशत राजनोतिक कार्योंम छूग रहते थे फिर भी 
मूलत वे घा्मिक व्यक्ति थे। उहोन राजनोतिक क्षेत्रमें घामिक कतब्यके कारण 
ही प्रव॒त किया था। श्री गोखलेके शब्दोम कहे तो वे राजीतिबे आध्यात्मिकी 
करणओे लिए सतत प्रयत्नशील रहे । उन्होने कहा ह 
मुझे ससारके नश्वर राज्यकी कोई अभिलापा नहीं हू । म आध्यात्मिक 
मोक्षरूप स्वर्गीय राज्यकी स्थापनाके लिए प्रयत्त कर रहा है. मरे किए 
मेरी देशभक्ति शाश्वत स्वव॒तता और शातिके लोक्की यात्राम पैडनवाला 
एक पडावमात्र ह। इससे यह स्पष्ट हो गया होगा कि मेरे लिए धम 
से विहीन राजनीतिका कोई अथ नही होता | धमकी सेवा करमा ही 
राजनीतिका कत्तव्य हू। धमहीन राजनीति तो मृ-युपाशवे समान ह 
बयोकि इससे आत्माकी हत्या हां जाता हू ।९ 
डाक्टर राघाइष्णनने ठीक ही कहा ह कि गाघीजोवे लिए धम मानवीय क्रिया 
वल्पोंसे कोई अछग वस्तु न था। वे जोवनमर साधारण मनुष्योके सुख और 
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भारतकी आजादीके लिए घोर परिश्रम करते रहे। किसी नेतिक कार्यके लिए इस 
तरहका अथक कार्य करनेकी क्षमता मुझे गाधीजीके अतिरिक्त केवल दो व्यक्तियो- 
श्री गोखले और श्रीमती एनी वेसेण्टमे ही मिली है ! 
यद्यपि महात्मा गावीने भारतकी राजनीतिक आजादी प्रास करनेके लिए ही 
संघर्ष किया था, फिर भी वें इस उद्देव्यके लिए किसी भी तरहके साधनोको उचित 
माननेके लिए तैयार नही थे । उनका यह विश्वास था कि श्रेष्ठ और पवित्र लक्ष्यो- 
के अनुरूप साधनोकों भी श्रेष्ठ और पवित्र होना चाहिए । उन्होने कहा था कि 
। यह ठीक है कि राजनीतिक स्थितिमे सुधार हुए बिना हमारी उन्नति नहीं 
हा सकती, किन्तु यह सोचना गलत है कि अपनी राजनीतिक स्थितिमे 
परिवर्तन छानेके लिए किसी भी तरहका कोई भी साधन अख्तियार कर 
हम प्रगति करनेमे समर्थ हो सकेंगे । यदि हमारे सावन अपवित्र हुए तो 
बहुत सम्भव है कि हम प्रगतिकी दिशामे न बढ़कर उसकी विरोधी दिशा- 
में चलने कंगे। केवल झान्तिपूर्ण और व्यायोचित पवित्र साधनोसे छाया 
गया परिवर्तन ही हमें सच्ची प्रगतिकी ओर ले जा सकता है । 
हम जो कुछ भी करें, वह नेतिक दृष्टिसि अच्छा होना चाहिए। भौतिक 
शक्तिका प्रयोग और किसी प्रकारकी गोपनीयता सत्यके विपरीत होती है । इससे 
यह जाहिर होता हे कि हमे आत्मगक्तिकी प्रभावकारितामे विश्वास नहीं हैं । 
मनृष्यकी एक स्वाभाविक दुर्वछता होती हे कि वह जल्दी सफलता प्राप्त करनेकी 
व्यग्रतामें गत तरीकोका इस्तेमाल कर बैठता है, किन्तु इन तरीकोसे सच्ची 
प्रभतिकी ओर जल्दी नहीं वढा जा सकता । किसी न्यायोचित उद्देश्यके लिए 
संघर्ष करनेमे अहिसा ओर प्रेम ही हमारे एकमात्र जस्त्र हो सकते है । विचार- 
भेद और पूर्वाग्रहोकी गम्भीर खाइयाँ वल-प्रयोग द्वारा नहीं पाटी जा सकती । 
मनुष्यके दिल और दिमाग तकलीफ सहकर प्रेम करनेसे हो बदले जा सकते है । 
नफरत हिंसाको जन्म देती है, किन्तु हमे तो अपने झत्रुओसे भी नफरत नही करनी 
चाहिए | घृणा आन्तरिक दुर्वछृताका लक्षण होती है । विजय अपने उद्देष्योकि 
औचित्यके प्रति निष्ठा तथा आत्म वश्वाससे ही प्राप्त की जा सकती है । 
सत्याग्रहमे महात्मा गाधीकी दृढ़ निष्ठा थी, इसीलिए उन्होने कभी भी अपने 
विरोधियोकी कठिताइयोका छाभ नही उठाया । १८९९ में बोअर-युद्धके समय 
भी, जब कि उनसे अभी पर्याप्त परिपक्वता नही आयी थी, उन्होने यह अनुभव कर 
लिया था कि नागरिक अधिकारोका दावा करनेवाले भारतीय सरकारकी सहायता 
देनेके लिए नैतिक दृष्टिसे बाध्य हैं । इसीलिए अपनी उचित शिकायतोके बावजूद 


२३७ 


महारमा गांधी सो बच 


उरटोंने अपनी तथा मारतीय जातापो ओरस नटारन्यरवारवों हर तरहवी मदट 
दो। गरयारने भी उनती मदल उसे समय स्दावार का जय वह एक बडी विपत्तिमें 
फगी हुई था । उगा मद्गामा गांधीकों घायठाकी सेवा करन तथा उन्हें डॉक्टरी 
गहायवा पहुँएनवी अनुमति दे दो। उसके सहायता-छ मे ११०० भारतीय थे । 
शुग दलने बड़ चातदार टगगे सेवा वी । वभा-तमी तो इसे मोबेपर जाकर उस 
समय वाय वरना पडा णत्र दोना ओर से गोलियांकी वौछार हो रही था। 

१९१४ में प्रथम वि"्व युद्ध छिड गया । १९१५ मे दशिण अफ्रीवा्स भारत 
छौटनपर महात्मा गाघीन भारतीय राजनीतिक नेताओको सलाह दो कि वे अपना 
राजवीतिए आत्टोटन स्थगित कर दें इस समय युद्धमें प्रिटिंग सरवारकों सहा 
यता करें और युद्ध समाम्त होनेपर अपने अधिवारोंका लडाई फिर धुरू बरें। यह 
ठीव' है कि भारतीय नेताआने उनवी सह नही मानी। १९३९ में द्वितीय विश्व 
मुद्ध छिश्नेवे समय भी, जब ये भारतवे' सवमा-य नेता वन चुके थे उन्होंने यही 
सलाह दी थी लेकिन उनके सहयोगियान इसे अव्यवहाय समझा । उस समय मने 
उतसे पूछा था कि आप अपनी वातपर अरे क्‍यों नहीं रहें। उन्हाने मुथ जवाब 
दिया था वि' “जब राजेद्रप्रसादतकक्‍वा यह विचार हो गया कि देशवी जबता 
मेरे प्रस्तावकी मही समझेगी तो मुझे झुक जाना पडा।” हम यह दावा नहीं 
बरते कि जीवनर्म वे कभी झूवे मही हैं किन्तु इतना तो तय हू कि यदि उस समय 
उतवी सलाहवे' अनुसार काम हुआ होता तो सभवत्र देषके भावी राजवीतिक 
विकासने कुछ दूसरा ही रूप लिया होता । 

अपनी धार्मिक अभिवृत्तिवे कारण ही वे कठिन प्रश्नाकों निवटानके लिए 
विरोधी हिता और विचारावाले छोगांको एक्नदूसरते नजदीक लानेकी ओर भ्रवृत्त 
हुआ बरते थे। उनये लिए कोई भी विजय तबतक निरथक थी जबतक आद 
मिसावी एव-द्सरेसे अलग करनेवाले कारणोका उमूछन न हो जाय ) जिस मुक 
दमेवे सिलसिटेमें उन्ह दक्षिण अफ्रीवा जाना पड़ा था, उसमें जब उन्होने यह देखा 
कि उनक॑ मुवक्किलकी जिजयसे प्रतिपशी पूरी तरह वरबाद हो जायगा ती उन्होने 
उसे यह स्वाकार करनके लिए वाध्य विया कि वह प्रतिपतांकों किहतोमें रक्भकी 
भुगतान कर दे ! इस प्रसगम वे लिखते ह्‌ 

मन ती सच्ची वकाल्तका पाठ पढ़ लिया था। मरने मानव-स्वमावव 
उज्ज्वल पत्वकी खोज निकालने और मनुष्यवें हृदयतक पहुँचनेवी कला 
सीख ली थी। मन यह अनुभव क्या कि ववीलका वास्तविक काम वाली 
प्रतिवादीमें मठ करा दना है ।* 


र्रे८ट 


एच० एन० कुंजरू 
ऊपर यह कहा जा चुका है कि गाधीजी पहले घामिक व्यक्ति थे और देशभक्त 
उसके बाद थे। सत्य उन्हे सब वस्तुओसे अधिक प्यारा था। मेरे देशका पक्ष 
चाहे गलत हो या सही, वही मेरा सव कुछ है---गांधीजी ऐसा कोई आदर्श नही 
मान सकते थे। १९४८ में भारत-विभाजनके बाद, भारत-पाकिस्तानमे संघर्ष 
चलते समय भी, गांधीजीने दोनों देशोमे हुए समझौतेके अनुसार भारत-सरकार- 
को पाकिस्तानको ५० करोड़ रुपया देनेके लिए वाध्य कर दिया । यह इस बातका 
ज्वलंत उदाहरण है कि गांधी जिस सत्यको स्वीकार करते थे, उसके प्रति उनमे 
कैसी अदस्य निष्ठा थी । इस मामलेमे उन्होने जो दृष्टिकोण अपनाया था, उसे हम 
भले ही गलत समझे, किन्तु हमे सत्यके प्रति उतकी उस अविचल निष्ठाकी सराहना 
तो करनी ही होगी, जिसके कारण वे अपने राष्ट्रके हितोकी भी बलि चढा 
सकते थे । 
भहात्मा गाधीने कई वार कहा है कि हिन्दू-धर्ममे उतकी गहरी आस्था है। वे 
उपनिपदो और भगवद्गीतासे प्रेरणा ग्रहण करते थे, किन्तु उनका विश्वास था कि 
सभी धर्मके मौलिक सत्य एक ही है । वे “पर्वतीय उपदेश” ( सरमन आत दे 
माउण्ट ) और ईसामसीहके व्यक्तित्वके प्रति अत्यन्त भाकृष्ट थे । इस्छाम और 
उसके पैगंवरोके प्रति भी उनके बडे ऊँचे विचार थे। कोई व्यक्ति किस धर्मकों 
मानता है, इससे उनका कोई सरोकार न था। उनकी दृष्टिमे सवको समान अधिकार 
मिलने चाहिए । वे असहिष्णुताको एक प्रकारकी हिंसा ही मानते थे। हिंसा 
अहिंसा और प्रेमके प्रतिकूल होती है। केवल अहिंसा और प्रेमसे हो विभिन्न धर्मो 
और स्वार्थोवाले व्यक्तियोमे सामज्जस्थ स्थापित किया जा सकता है । 
धर्मके प्रति निष्ठावान्‌ होनेके कारण ही वे अछूतोके प्रति आक्ृष्ट हुए । “जो 
भनुष्य जितना ही अच्छा होगा, उसमे समवेदना और सहानुभूति उतनी ही अधिक 
हे मिलेगी वे अस्ट्यता तथा अस्पश्योके प्रति किये जानेवाले अन्यायोंको 
आह 8 थे। अहूतोके प्रति उनकी गहरी सहानुभूति थी । भार- 
उस कलकको धोनेके लिए उन्होने जो प्रयत्न किये उन्हीके 
ऊ ह्स्वजप आज देशमें इस मामलेमे उत्तरदायित्वकी चेतना जागरित हुई है । 
सवरष्ट्स आफ इण्डिया सोसाइटीके उपाध्यक्ष तथा महात्मा गाधी द्वारा स्थापित 
अखिल भारतीय हरिजन सेवक संघके भत्री ए० वी० ठक्करने कुछ वर्षोतिक अपना 
सारा समय और शक्ति हरिजन-सेवाके कार्योमे नियोजित करनेके वाद उन्हे एक 


पत्र लिखकर यह प्रार्थना की थी कि यदि आपकी अनुमति हो, तो मैं अब जन- 


जातियोकी प्रगतिम बाधक समस्याओके समाघानके कार्यमें छग जाऊँ। इसपर 


२३२९ 


महात्मा गांधी सौ बच 


गाधीजीने उन्हें यही जयाय लिया था जि आप अपने मनचाहे इस नये काममें छग 
सकते हैं फिलु विसी भी हाटतमें आपता हरिजन सेवक सधमे सम्बंध विच्छेट 
नहीं गरना चाहिए वयोकि हरिजनाकी सेवा फरना हमारा घासित वलव्य है । 

गाधीजीए सत्याग्रट स्िद्धातरी भारतमें पहला परीक्षा उतके चम्पारन-अमि 
यानोे समय हुई थी। पिहारो चपारन जिऐेे बुछ क्सानान उन्हें नीझवी खेती 
में ल्ययू बेगारी प्रयाये जुल्मकी जाँच करनेके लिए बुलाया था। इस सिलसिजेमे 
मुजफ्फरपुर पहुँचते हां उन्हाने तिरहुत कमिश्नरीवे कमि्तर तथा नौलवी खेती 
के गोरे मालिवांसे सम्पत स्वापित किया और उन्हें बताया कि मेरी जाँचका 
उद्दे्य उनये सिलाफ़ कोई आदोलन चछाना नही ह वल्कि' मेरा उद्देश्य खेति 
हरो और उनसे पारस्परिक सव्धोंको सुधारना ह। किन्तु इससे उनवा संदेह दुर 
नहीं हुआ । कमिश्नरवे' आदेशमे उन्हें तुरत चम्पारन जिलेसे बाहर चले जानेवी 
नोटिस मिलो । गाघीजीने इस आदेशवी अवहेलना वर दो अत उनपर मुकदमा 
चला, अदालतमें उहाने अपना अपराध स्वीकार करते हुए उन कारणोंपर प्रकाश 
डाला, जितसे वे कमिश्तरवा आदेटा न माननेके छिए मजबूर थे। उन्हाने अदालतसे 
कामूनके अनुसार सजा पानेको माँग की थी, किन्तु उतका सामला आगेकी तारीख 
पर टाल दिया गया | उन्हें दूसरे ही दिव कलूक्टरसे यह जानकर बडा आश्चय 
हुआ कि उनका मुकदमा वापस छे लिया गया ह ( छेपिटनेन्ट गवतरके आदेशसे ) 
वे अपना जाच-काय जारी रख सकते हू और आवश्यक होनेपर सरकांरा अधि 
बारी उन्हें इसमें हर तरहकी मदद देंगे। इस तरह टेशको सविनय अवनाका 
प्रथम प्रत्यल पाठ पढनेकों मिला !”* 

घम्पारनकी जाच सत्य और अहिंसाऊे साथ क्या गया बडा हा साहसिक 

प्रयोग थी ।' * लेफ्टिनेष्ट गवनरने महात्मा गाधीको राची वार्ताके लिए आमजित 
किया । वातकिे बाद चम्पारनके क्सिनांवी शिकायतोकी जाचके लिए एक समिति 
नियुक्त की गयी। महात्मा गाधी भी इस समितिके सदस्य बनाये गये । चम्पारनके 
गोरे निलहे, जा भारभमें महात्मा गाघीके कट्टर शत्रु थे श्षीघ्र ही उन्हें दुसरी 
दष्टिसे देखने लगे । व्यक्तिगत सपकर्में आनेपर उनपर ग्राधीजीके “यक्तित्वका जादू 
तो चल ही गया था जाच-समितिके सद्वस्यके रूपमें गाधीजीने उनके प्रति जो 
व्यवहार किया, उससे भी वे अत्यधिक प्रभावित हुए । जाँचके सिलसिलेमें निलहे 
गोरो और उनक॑ गुर्गो द्वार किये गये नाता प्रकारके भ्रष्टाचार एवं अत्याचारोंवे 
साक्ष्यका जो भारी अवार लग रहा था, उससे गोरे डर रहे थे किन्तु गाधीजीने इस 
साध्यपर विचार विमश छुरू होते ही उन्हें भयसे मुक्त कर दिया और इस प्रकार 


र४० 


एच ० एन्‌० कुंजरू 
उनका विश्वास प्राप्त कर लिया । उन्होंने साफ-साफ घोषित कर दिया कि मुझे 
अतीतसे उतना मतलब नही है, जितना वर्तमान और भविष्यसे, शिकायतोके संवध 
में कोई टिप्पणी करनेका आग्रह मैं नहीं करूँगा, यदि नीलकी खेतीके संबंधमे 
प्रचलित अत्याचारमूलक प्रथा समाप्त कर दी जाय और निलहे गोरोकी निरंकुशता 
खत्म हो जाय तो मुझे संतोप हो जायगा । उन्होने इस वातका भी आग्रह चही 
किया कि अतीतमे किसानोपर जोर-जुल्म करके जो अवैध वसूली की गयी है, 
उनका पूरा मुआवजा दिया जाय । उन्होंने केवल यही कहा कि भविष्यमे ऐसी 
अवैध वसूलियाँ नही होंगी, इसकी गारंटी देनेके लिए यदि २५ प्रतिशत मुआवजा 
दे दिया जाय तो मैं सन्तुष्ट हो जाऊँगा।* 
इस तरह भारतमें सत्यागयहके इत्तिहासका पहला अध्याय समाप्त हुआ, जिससे 
भारतीय जनताकी एक नयी दृष्टि प्राप्त हुई । भारतीय राजनीतिको गाधीजीकी 
पहली देन यही हे कि उन्होने अत्यन्त ज्वलन्त तरीकेसे यह दिखा दिया कि मानवीय 
आत्माकी शक्ति कितनी वडी होती है। सत्य और प्रेममे उनकी जैसी अदूट 
निछ्ठा थी, उसीके कारण उन्हें प्राचीन सन्‍्तो, ऋषियो और पैगम्वरोका दर्जा प्राप्त 
हो गया । उनका सदेश न केबल भारत, अपितु सारे संसारके लिए था। उत्तकी 
महानता इस बातमें है कि उन्होंने यह सिद्ध करके दिखा दिया कि संस्ारका 
त्याग करनेवाले भहात्माओका जीवन जिन सिद्धान्तोसे परिचालित होता है, उन्हें 
सारे ससारपर लागू किया जा सकता है । राजनीतिक और आधिक कामोमे छगे 
लछोगोकी भी इन सिद्धान्तोका पालन करना चाहिए और वे भी इसका पारुन 
अच्छी तरह कर सकते है । वे धर्मको मठोके तंग दायरेसे बाहर निकाल छाये 
और उसे हमारे दैनिक जीवनका अविच्छिन्न अंग बना दिया । 
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कैधलीन लॉसडेल 


गाधों ओर वैज्ञानिक सत्य 


गाधी वकील राजनीतिज्ञ पैगम्बर और मानव-जातिते नेता तो थे ही वे 

इन सबसे भी ऊपर ये। बहुतोंके लिए व सत्यके प्रतीक थे । जमा कि हम जाजवै 
वचानिक मानते हैं विज्ञान एक विशेष तरीकेसे प्राप्त एक विशेष प्रकारवा चान है 
एक विशेष प्रकारवे' सत्यकी जानकारी हू। गाघीने जिस सत्यवा अनुस यान किया 

था वह यथपि नया ( सत्य कभी मया नही हो सकता ) नहों था फिर भी वह 
उनके समयवे ससारके छिए नया था । उन्होन दस सत्यकों 7वरू सोग ही नही 
निवाला उसके अनुसार आचरण भी किया उहोने वेवक सत्याचरण ही नहीं 
विया, उसे प्रवाशित भो क्या | उन्हें जब भी यह महसूस होता वि बारीब-्ये 
बारीक ब्योरेमें भी उनसे छोटो-सी भी गलती हो गयी हूं तो उस सुपारनेती लिए 

हर सम्भव प्रयत्व करत थे और दुनियाकों इसकी जावकारी भी दे दते थे । 

सत्य और अहिसा पहाह़ोरे समान पुराने हं। मैंत कवर जितना 

सम्भव था इन दानाते सस्बधमें बढ-से-्चड वैमानेपर प्रयोग वरनवी 

कोचिश की हू । ऐसा बरते समय मुझस कमी-क्भी गलतियाँ भी हुई है 


कैथलीन लोसडेल 


लोग यह चाहते है कि सत्य उनकी तरफ हो जाय, किन्तु सच्चा वैज्ञानिक ( सच्चे 
धार्मिक व्यक्तिके समान ) स्वयं सत्यकी तरफ रहना चाहता है। और जब वह 
सत्यका पता छगा छेता है, फिर चाहे वह कितने ही संकीर्ण और विशेषीक्ृत 
क्षेत्रका ही क्यो न हो, विज्ञानवेत्ता उसे अपनेतक ही सोमित नहीं रखता, वह उसे 
प्रकाशित कर देता है, जिससे दूसरे लोग भी उसकी वैज्ञानिक निष्ठाकी जाँच कर 
सके और उसके तथ्यो तथा तरीकोका परीक्षण करते हुए जहाँतक वह पहुँचा है, 
उसके आगे वढ सकें। गाघी भी अपने अनुय्ायियोसे यही अपेक्षा करते थे । वे 
चाहते थे कि उनके अनुयायी हाथ-पर-हाथ घरे बैठे और उन्तकी प्रशंसा ही करते 
न रहे, उनकी स्मृतिके सामने साष्टाग दंडवत करते और उनके लिए शोक मनाते 
न रहें, अपितु जहाँ जो अधूरा काम वे छोड गये है, वहींसे उसे पूरा करनेंके लिए 
आगे वढे और इस सिलसिलेमे उन्हीके समान प्रयोग करते चले तथा भूलोंसे 
शिक्षा छेनेके लिए उन्हीके समान तत्पर बने रहे । 
गाधी अपने विचारोकी व्याख्याके लिए प्राय, अपनी पद्धतिकी तुलना वैज्ञा- 
निक पद्धतिसे किया करते थे 
मैं सत्यका अन्वेषक मात्र हूँ। मेरा दावा है कि मैने सत्यकी ओर जानेवाले 
रास्तेकापता रूगा लिया है। मेरा यह भी दावा है कि में उसे पानेके लिए 
अथक प्रयत्त कर रहा हूँ । किन्तु मे यह स्वीकार करता हूँ कि मे अभी- 
तक सत्यको पा नहीं सका हूँ” मुझे अपनी अपूर्णताओकी कष्टकारक 
अनुभूति भी होती रहती है और इसी अनुभूतिमे सारी शक्ति निहित है। 
तो फिर सत्य क्या है ? यह एक कठिन सवाल है, किन्तु मैने अपने छिए 
इस सवाहकों हल कर लिया है) में कहता हूँ कि तुम्हारे अन्दरकी 
आवाज हो सत्य है। तुम पूछोगे कि फिर अलूग-अछग छोगोके अलग- 
अलग परस्परविरोधी सत्य क्यों होते है ? इसके सम्वन्धमे मुझको यही 
कहना है कि चूँकि मानव-मस्तिष्क असंख्य माध्यमोसे कार्य करता है और 
चूँकि प्रत्येक व्यक्तिका वौद्धिक स्तर समान रूपसे विकसित नहीं रहता, 
इसीलिए एक आदमीका सत्य दूसरेके छिए अस॒त्य हो सकता है । यही 
कारण है कि प्रयोक्ताओने यह निष्कर्ष निकाला है कि इन प्रयोगोके करते 
समय कुछ विशिष्ट परिस्थितियां अपेक्षित होंगी। आध्यात्मिक क्षेत्रमे 
प्रयोग करते समय किसी भी व्यक्तिके छिए उसी तरहका कठोर 
आरण्भिक अनुशासन अपेक्षित होता है, जिसकी अपेक्षा वैज्ञानिक प्रयोगोके 
दौराव किसी विज्ञानवेत्तासे को जाती हैं। अतएवं अपनी अन्तरवाणीकी 
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कैयलीन लॉसडेल 


गाधी और वैज्ञानिक सत्य 


गाधथी वकील राजनीतिश, पैगम्वर और मानव-जातिये नेता तो थे ही वे 
इन सबसे भी उपर थे। बहुतोंके' लिए वे सत्परे प्रतीक मे । जया कि हम आजने 
वैज्ञानिक मानते ह, विज्ञान एक विशेष तरीकेसे प्राप्त एक विशेष प्रकारका ज्ञान है 
एक विशेष प्रकारके तत्यकी जावकारी ह। ग्राघीने जिस सत्य अनुसत धान किया 
था, वह यद्यपि नया ( सत्य कभी नया नही हो सकता ) नहीं था फिर भी वह 
उनके समयके सस्तारके लिए नया था। उन्होंते इस सत्यको केवल सरोज ही नहीं 
निवाला उसके अनुसार आचरण मां क्या उन्हांन वेबछ सत्याचरण हो नहीं 
किया, उस प्रकाशित भा क्या । उन्हे जब भां यह महमृंस्त हाता कि बारीक-्से 
बारीक ब्योरेंगे भी उतसे छोटो सो भी गलती हो गयी है ता उसे सुधारनव' लिए 
हर सम्भव प्रयृत्त करते थे और दुनियाकों इसकी जावकारी भी दे देते थे | 
संत्य और अहिंसा पहाडोके समान पुराने हूँ । मैंने बेवलू, जितना 
सम्भव था इन दोनाके सम्बंधमें ब्डे-सेडे प्रमानेपर प्रयोग करतेकी 
कोशिश की ह । ऐसा करते समय मुझसे कभी कभी गलतियाँ भी हुई ह 
और मने उन ग्ररूृतियोंसे शिश्ाा छी है । इस तरह जीवन ओर उसकी 
समस्या मेरे लिए सत्य और अहिंसाके व्यवहारम होनवाले अभेव 
प्रयोग हू ।१ 
यही वैचानिक तरोका है पहले सत्यको खोजना उसे चिस्तन और कमी 
कभी प्रेरणा हाय प्राप्द कर लेता ( प्राहृतिक भ्रपचकी सीमित जावकारी और 
निमत्रणवे धन्तगत ) किन्तु हमेशा परीक्षण करते रहना, पहले छोटे और फिर 
बडे पैमानेपर और जो गलत हो, उत्ते अस्वीकार कर देना । सच्चे विनानवेत्ता 
के लिए सत्य ही सर्वाधिक महत्ववी वस्तु हं। *समें किलो प्रकार्वी आत्म 
अवज्चना, त्योंका गोपन ओर साक्ष्यदी तोड-मरोड नहीं होनी चाहिए । अधिकांश 
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कैथलीन लॉसडेल 

लोग यह चाहते है कि सत्य उनकी तरफ हो जाय, किन्तु सच्चा वैज्ञानिक ( सच्चे 
धार्मिक व्यक्तिके समान ) स्वयं सत्यकी तरफ रहना चाहता है । भर जब वह 
सत्यका पता छगा छेता है, फिर चाहे वह कितने ही संकीर्ण और विशेषीकृत 
क्षेत्रका ही क्यों न हो, विज्ञानवेत्ता उसे अपनेतक ही सीमित नहीं रखता, वह उसे 
प्रकाशित कर देता है, जिससे दूसरे छोग भी उसकी वैज्ञाविक निष्ठाकी जाँच कर 
सकें और उसके तथ्यों तथा तरीकोका परीक्षण करते हुए जहाँतक वह पहुँचा है, 
उसके आगे बढ सकें। गांधी भी अपने अनुयायियोसे यही अपेक्षा करते थे । वे 
चाहते थे कि उनके अनुयायी हाथ-पर-हाथ घरे बैठे और उनकी प्रगंसा ही करते 
न रहे, उनकी स्मृतिके सामने साष्टाग दंडवत करते और उनके लिए शोक मनाते 
त्त रहे, अपितु जहाँ जो अधूरा काम वे छोड गये है, वहींसे उसे पूरा करनेके लिए 
आगे बढ़ें और इस सिलसिलेमे उन्हीके समान प्रयोग करते चलें तथा भूछोंसे 
शिक्षा लेनेके लिए उन्हीके समान तत्पर बने रहे । 

गाघी अपने विचारोकी व्याख्याके लिए प्राय, अपनी पद्धतिकों तुलना वैज्ञा- 
निक पद्धतिसे किया करते थे 


मं सत्यका अन्वेषक मात्र हूँ। मेरा दावा है कि मैने सत्यकी ओर जानेवाले 
रास्तेका पता लगा लिया है। मेरा यह भी दावा है कि में उसे पानेके छिए 
अथक प्रयत्व कर रहा हूँ । किन्तु में यह स्वीकार करता हूँ कि मैं अभी- 
तक सत्यकों पा नही सका हूँ” मुझे अपनी अपूर्णताओकी कष्टकारक 
अनुभूति भी होती रहती है और इसी अनुभूतिमें सारी शक्ति निहित है। 

तो फिर सत्य क्या है ? यह एक कठिन सवाल है, किन्तु मैने अपने लिए 
इस सवालको हल कर लिया है। मैं कहता हूँ कि तुम्हारे अन्दरकी 
आवाज ही सत्य है। तुम पूछोंगे कि फिर अलग-अलग लोगोके अलूग- 
अलग परस्परविरोधी सत्य क्यो होते है ? इसके सम्बन्धमे मुझको यही 
कहना है कि चूँकि मानव-मस्तिष्क असंख्य माध्यमोसे कार्य करता है और 
चूँकि प्रत्येक व्यक्तिका वौद्धिक स्तर समात रूपसे विकसित नही रहता, 
इसीलिए एक आदमीका सत्य दूसरेके लिए असत्य हो सकता हैं। यही 
कारण है कि प्रयोक्ताओने यह निष्कर्प निकाला है कि इन प्रयोगोके करते 
समय कुछ विशिष्ट परिस्थितियाँ अपेक्षित होंगी। आध्यात्मिक क्षेत्रमें 
प्रयोग करते समय किसी भी व्यक्तिके लिए उसी तरहका कठोर 
आरम्भिक अनुशासन अपेक्षित होता है, जिसकी अपेक्षा वैज्ञानिक प्रयोगोके 
दौरान किसी विज्ञानवेत्तासे की जाती हैं। अतएवं अपनी अन्तरवाणीकी 


रधर३ 


महात्मा गांधी सौ वध 


बात करते हुए प्रत्येक व्यक्तिकों अपनी सीमाआका अनुभव करते रहना 
चाहिए जिस व्यक्तिम पर्याप्त विनन्नताका अभाव हो वह कभी सत्यकी 
उपलब्धि नही बर सकता । 
यह ठीक है कि प्रत्येक वच्ानिककों एक हो प्रशारदा प्रशितण नहीं प्राप्त 
होता । हम विभिन्‍न प्रवारव वज्ञानिक अनुशासनोी चर्चा करते हं-जसे भौतिवी 
रसायन वनस्पति विचान, भू विचाव इत्यादि । प्रत्येब वैज्ञानिक्ये प्रतिक्षणया 
आरम्मिव क्रम हो एवं दूसरेसे भिन्‍न नही होता, व अपने प्राप्त तथ्योको व्यास्या 
भी भिन भिन्न त़रीकेस करते ह। यहाँतव कि प्रद्वतिकी एक ही शाखा--उदा 
हरणने लिए परमाणुकी सोज करते हुए भी उनको व्यास्याए जछूग अछग ढगवी 
होगी । मेरे जैस रवा विचानवैत्ताके प्रयोगोते परिणामांकौ प्रकट करनी लिए 
परमाणुवी जो व्याख्या मेरे लिए पर्याप्त होगी वहीं स्पेक्ट्रम वितानवेत्ता या "यह 
भौतिववेत्ताके लिए नितात अपर्याप्त होगी। फ़िर भी एक वचानिव्र सत्यतें 
जिस पक्षवा पता लगा लेता ह वह दूसर वैज्ञानिवकी दष्टिसे ऑझ्ल रह सकता 
हू और चूँकि सभी वज्ञानिवीतरे वें प्रतिमान एक हो ढगवे होत हू जिनसे वे 
बैचानिय' सत्यका परीक्षण करते हू अतएव प्रत्येक वतातिफ दूसरे बचानिक्ते 
निष्क्षोके प्रति सम्मानका भाव रखता है । 
मेरा ख्याल है कि गाधीने मेरे इस उदाहरणको अबर्य पसंद किया होता 
क्योकि सहिष्णुतावे सबधमें ( यद्यपि यह शाद उन्हें पसद नही ह किन्तु दूसरे जोर 
उपयुक्त शब्लवे अभावमें उहोने इसे ग्रहण कर ल्या ह ) विचार मरते हुए वे 
यह सवाल उठाते ह कि आखिर दुनियामें इतने प्रवारवे धम वयो मिलते ह ? 
और फिर अपने ही जवाब भी देते हू 
क्सिवी व्याख्या सही मानी जाय ? प्रत्येक व्यक्त अपने दष्टि विट॒से सही 
हो सक्‍ता ह जिन्तु यह भी असभव नहों हू कि प्रत्येक व्यक्ति गलत 
हो । इसीलिए सहिष्णुता आवश्यक ह । जिसका अथ अपने घमके प्रति 
उदासीनता नही होता, वल्कि उसवे प्रति और उद्‌बुद्ध एवं विशुद्धतर प्रम 
होता हूं। सहिष्युता हमें वह आध्यात्मिक अन्तदष्टि प्रदान करती है 
जो उमादी अथश्चद्धाते उतनी ही दुर है, जितना दुर उत्तरी धुव दशिणी 
पुवसे होता हू ।४ 
अनुभवी झोघषवर्ता वैज्ञानिक भी प्रेरणा विश्वास करता ह, विन्तु इस प्रेरणा 
का स्रोत उसके अपने विषयके आधारभूत गम्भीर ज्ञान और उसके प्रति समप्त्री 
भावनामें होता हू । उसका विषयचान इतता गम्भीर हाता हू कि वह अन्चरष्टि 
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की एक झलकमे हो सतही तर्क-वितर्कसे ऊपर उठ जाता है, यद्यपि इस अन्तर्दृष्ठि 
का परीक्षण भी उसे वादमे व्यवहार द्वारा करना पडता है । गाधीने भारत और 
ब्रिटेनके बीच पारस्परिक समझदारी चढानेवा कार्य अगाथा हैरिसनको सौपते हुए 
कहा था कि, “परमात्मा आपका मार्गदर्शन करेगा ।” उन्हें यह आश्वासन उन्होने 
इसी विश्वासके आधारपर दिया था कि बे अपने कार्यके लिए स्वत शस्तुत हो 
चुकी थी। उन्होने अपने अमेरिकी मित्रोके नाम लिखे पत्रमे कहा था 
इसके पूर्व मुझे प्राय, कई तरहके तिर्णय करने पडे है, किन्तु हर वार मेरे 
सामने यह कठिनाई वनो रही हे कि आखिर मुझे किस दिशामे वढना हें, 
किन्तु इस वार मै तुरन्त समझ गयी कि मुझे क्‍या करना है और मेने 
तुरन्त गाधीजीसे कह दिया कि यह कार्य में अवश्य करूँगी 
निष्कर्पछपमे मै गाधीके छेखोसे ही एक उद्धरण देकर ईश्वरके संबंधमे दी 
गयी उनकी एक परिभाषाका उल्लेख करूँगी । मेरी समक्षमे वीद्धिक निछठाके अनु- 
सधानमे लगे अनेक उद्भ्रान्त युवक वैज्ञानिकोपर इस परिसापाका बडा ही गभीर 
प्रभाव पडेगा । 
ईश्वर उन लोगोके लिए व्यक्तिगत साकार ईश्वर है, जिन्हे उसकी व्यक्ति- 
रत उपस्थिति आवइ्यक होती हे। जिन्हें उसका स्पर्श अपेक्षित होता है, 
उनके छिए वह मूर्त और साकार हो जाता हैं । वह्‌ विशुद्धतम सारतत्त्व 
है। वह केवल उन्ही लोगोके लिए है, जिनकी उसमे निछा होती है। वह 
सभी व्यक्तियोके लिए सब कुछ है | वह हम लोगोके अन्दर है, फिर भी 
हमसे परे और ऊपर हैँ । कोई “ईदवर” शब्दका भले ही बहिष्कार कर 
दे, किन्तु स्वय उस बस्तुका बहिष्कार कर देनेकी ताकत किसीमे नही है ।* 
इसके बाद में कार्ल हीथका एक उद्धरण देना चाहती हूँ 
उनको प्रेमकी भावता और सत्यके निष्पक्ष अन्वेषण ने ही छाखो-करोडों 
व्यक्तियोके दिलोमे उनके प्रति प्रेम और मंभीर श्रद्धाकी भावना जागरित 
कर दी ।४ 
और अच्तमे में अपने एक जर्मन मित्र मार्गरेट लाचमण्डका उद्धरण दूँगी, जो 
उस समय पूर्वी और पश्चिमी वलिनके बीच वार्तामे संलूग्त थे 
सत्यके लिए उठ खडे होनेकी शक्ति तथा अपने विचारोकों स्वष्ठतापूर्वक 
रख सकतनेके साहसकी हमसे बार-बार अपेक्षा की जाती हे | वस्तुत- 
सारा रहस्य इसी तथ्यमे मिहित है कि हम सत्यका भापण किस रूपमे 
करते हैं । यदि हम इसका भाषण अवज्ञा, कंदुता अथवा घृणाके उद्देश्यसे 
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बात शरते हुए प्रयश स्यवित्ों अपनी सोमाभता अनुभव बर्त रव्ना 
चाद्दिए जिस ब्यस्तिम पर्याप्त विनप्रताता अमाय है वह कमी सत्यरा 
उपलक्पि पढ़ी मर सकता । 
यह दीया ह पि प्रत्पप बचानियरों एक हो प्रवाराय प्रतिशण मही प्राप्त 
होता | हम प्रिशिन्‍त प्रतारा यज्ञानिक अनुपायतवारी चया बरत ह-जग भोतिवी 
रयायत वनस्पति कियात, सू विज्ात दत्याहि। ब्रायव बैवानिकों प्रशिशणया 
आरम्मिक प्रम हा एक दुसरसे भिन्‍द नहीं हाता ये अपन प्राप्त तस्याकी व्याख्या 
भी भिन्न भिस तरीयेस परत है! यहातिश कि प्रश्तितों एव ही शाखा-उत्य 
(रण लिए परमाणुवी सोज मरते हुए भी उपडी ब्यास्याए अरग मठ गया 
होंगी । मेर जम रया गिशावेत्तीत श्रयोगर्ि परिणामायों प्रकट बरनीे रहिए 
परगाणुती जो व्यास्या मर लिए पर्याप्त होगी वहीं स्पस्‍्ट्रम गितानवत्ता या ष्टि 
भौतिषवत्तावे लिए नितान्त अपर्याप्त हांगा। फिर भी एवं वचातिक सत्यो 
जिस पा पता छगा छेता है. वह दूसर बैचातिवकी टप्टिमे आमल रह सकता 
है और घूवि सभी बयानिकार वे प्रतिमान एवं ही दंगव होते हू, जिनेसे व 
वातिव सत्यक्षा परीशण मरते हूं अतएव प्रत्यवा बचतीप दूसर बैचानिवत 
निष्पर्षोकि प्रति सम्मानव्रा भाव रखता है । 
मेरा ख्याल ह कि गाघीन मरे इस उदाहरणको अव*य प्रसद बिया होता 
बयाबि सहिष्णुतावे सबधमें ( यथदि यह श्ाठ उन्हें पसद नही हू विन्तु दूसर और 
उपयुक्त शब्टबे भभावम उहोन इसे ग्रहण वर ल्या ह ) विचार बरत हुए व 
यह सवाल उठाते है कि आखिर दुतियामें इतने प्रवारवे धम क्‍या मिलते ह ? 
और फ़िर अपने ही जवाब भी देते हूं 
किसकी व्याख्या सही मानी जाय ? प्रत्येक व्यक्ति अपने दृष्टि विन्दुसे सही 
हो सकता हू विन्तु यह भी असभव मही ह वि प्रत्येक व्यक्ति गलत 
हो । इसीलिए सहिष्णुता आवश्यक ह । जिसका अथ अपने घमके प्रति 
उदासानता नहीं होता, बल्वि उसवे प्रति और उदबुद्ध एवं विशुद्धतर प्रेम 
होता हू। सहिष्णुता हमें वह आध्यात्मिक अन्तवृष्टि प्रदान करती है 
जो उमादी अधश्रद्धासे उतनी ही दुर है जितना दुर उत्तरी झुब दश्िणी 
घ्रुवसे होता हू 
अनुभवी शोधकर्ता बज्ञानिक भी प्रेरणाम विश्वात करता ह विन्तु इस प्रेरणा 
का झ्लोत उसके अपने विषयके आधारभूत गम्भीर ज्ञाव और उसके श्रति समपणकी 
भावनामें होता हू । उसका विषयज्नान इतना गम्भीर होता ह कि वह अन्तदष्टि 
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की एक झलकमे ही सतही तर्क-वितर्कसे ऊपर उठ जाता है, यद्यपि इस अन्तरदृह्टि- 
का परीक्षण भी उसे वादमे व्यवहार द्वारा करता पड़ता हैं। गाघीने 2 
ब्रिटेनके दीच पारस्परिक समझदारी बढानेका कार्य अगाथा हैरिसतकों सौपते हुए 
कहा था कि, “परमात्मा आपका मार्गदर्शन करेगा । उन्हें यह आश्वासन उन्होने 
इसी विश्वासके आधारपर दिया था कि वे अपने कार्यके लिए स्वत प्रस्तुत हो 
चुकी थी । उन्होने अपने अमेरिकी मित्रोके लाम लिखे पत्रमे कहा था क 
इसके पूर्व मुझे प्राय, कई तरहके निर्णय करने पड़े है, किन्तु हर बार मेरे 
सामने यह कठिनाई वनी रही हे कि आखिर मुझे किस दिशामे बढ़ना हें, 
किन्तु इस वार मैं तुरन्त समझ गयी कि मुझे क्या करना है और मैने 
तुरन्त गाधीजीसे कह दिया कि यह कार्य में अवश्य करँगी ४ 
निष्कर्परूपमे मैं गाधीके लेखोसे ही एक उद्धरण देकर ईश्वरके संबंधमें दो 
गयी उसकी एक परिभाषाका उल्लेख करूँगी । मेरी समझमे वोड्धिक निछ्ठाके अनु- 
संघानमे लगे अनेक उद्श्रान्त युवक वैज्ञानिकोपर इस परिभापाका बड़ा ही गभीर 
प्रभाव पडेगा । 
ईश्वर उन लोगोके लिए व्यक्तिगत साकार ईश्वर है, जिन्हे उसको व्यक्ति- 
गत उपस्थिति आवश्यक होती हैं। जिन्हे उसका स्पर्श अपेक्षित होता हे, 
उनके ठिए वह मूर्त और साकार हो जाता हैं | वह ॒विश्युद्धतम सारतत्त्व 
है। वह केवल उन्ही लोगोके लिए है, जिनकी उसमे निष्ठा होती हैं। वह 
सभी व्यक्तियोके लिए सब कुछ है । वह हम लोगोके अन्दर है, फिर भी 
हमसे परे और ऊपर हैँ । कोई “ईइ्वर” शब्दका भले ही वहिष्कार कर 
दे, किन्‍्तु स्वयं उस वस्तुका वहिष्कार कर देनेकी ताकत किसीमे नही हे ।* 
इसके बाद में कार्ल हीथका एक उद्धरण देना चाहती हूँ 
उनकी प्रेमकी भावना और सत्यके निष्पक्ष अन्बेपण ने ही छाखो-करोडो 
व्यक्तियोके दिलोमे उनके प्रति प्रेम और गंभीर श्रद्धुकी भावना जागरित 
कर दी ।५ 
और अन्‍्तमे में अपने एक जर्मत मित्र मार्यरेट छाचमण्डका उद्धरण दूँगी, जो 
उस समय पूर्वी ओर पश्चिमी वलिनके वीच वार्तामे संलूम्त थे 
सत्यके छिए उठ खडे होनेकी शक्ति तथा अपने विचारोको स्पष्टतापूर्वक 
रख सकनेके साहसकी हमसे वार-वार अपेक्षा को जाती हे । वस्तुत 
सारा रहस्य इसी तथ्यमे निहित है कि हम सत्यका भाषण किस रूपमे 
करते हैं। यदि हम इसका भाषण अवज्ञा, कटुता अथवा घृणाके उद्देश्यसे 
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बात करते हुए प्रत्येक -यक्तिको अपनी सीमाआक़ा अनुभव बरत रहना 
चाहिए जिस व्यक्तिमे पर्याप्त विनप्रत्तावा बभाव हो वह कभी सत्यतो 
उपलोि नही कर सकता । 
यह ठीक हू वि प्रत्येक वचानिकवों एक ही प्रगारगा प्रशिशण नहीं प्राप् 
हांता | हम विभिन्‍न प्रवारा वैचानिक अनुशासारी चर्षा बरते ह-जगे भोतिवी 
रसायन वनस्पति वरियान, भू विभान इत्यादि । प्रयवा दचानिकोें प्रशिशणाा 
आरम्मिक क्रम हो एवं दूसरसे भिन्‍न नहीं हाता, व अपने प्राप्त तच्यात्ी व्याध्या 
भी भिन्न भिस् तरीउस करते ह। यहाँतक कि प्रशृतिरी एवं हा "ासा--छहा 
हरणवे शिए परमाणुवी सोज बरते हुए भी उतवी ब्यार्याएँ अठग आह ढगती 
होंगी । मेर जग रवा विचायवेत्तारें प्रयोगोरे परिणामाजों प्रकट बरनी हिए 
परमाणुवी जो व्याख्या मरे लिए पर्याप्त होगी, वही स्पस्ट्रम गिध्यायवत्ता या 'यष्टि 
भौतिववेत्ताके लिए नितान्त अपर्याप्त हागा। फिर भी एव बातिर साय 
जिस पत्ता पता छगा छेता € यह दुरार यैज्ञानिककी दृष्टिस आशर रह सता 
है और चूकि सभी बैयानिकाओ ये प्रतिमान एवं हा ढगा होते है जिनग ये 
बचानिव' सत्यका परीशण करत हूँ अतएव प्रत्यक बगातीर दुसरे यपतीएि 
निष्कर्षोरे प्रति सम्मानात भाव रखता है । 
मेरा झयाल ह वि गाधी। सर इस उदाहरणकों अवन्‍्य पर्गढ किया होगा 
वयाकि राहिएणृतावे सबधम ( यथपि मह शब्ल उन्हें पसंद मद #_ हिस्तु दृगर और 
उपयुक्त एब्ट॥ अभाउमें उहाते इस ग्रहय वर रिया है ) उियार करा हुए वे 
मह सवाठ उठाते हू नि. आमिर हुनियामें रतन प्रगारा मं कया मिट ! 
और विर अपने हा जवाय भी दे। हू 
विगकी स्यास्यां सहों मानी जाय? प्रत्यक्ष स्पकति जप हहिनवि्सि गहा 
हो गकता है तिन्दु यत भी असमव नहीं हू हि प्रत्यर ब्यी गहय 
हो । इसोटिए सहि्एुदा आवायद है! जिमका अप अप धरम प्री 
परह्ममानता नहीं होता वीक उसते प्रति और उत्बुद्ध एव विशुदतर प्रेम 
कोवा ह। सहिदुठा हमें वह आप्पानिद् अस्त/ष्टि ध्रषत करता है 
जो उमाश अधघधरदात उतती हा दर है जियता दर उत्तर चुद हटिण 
पग्रुदय होता है ॥४ 
अनुमती योपरलो बजालिद भी ध्रणासे दिवदाय करता ?े छिल्दु “य दर्जा 
को हो टगड़ अपते दिपय₹ आधारमूत हम्मार शत मौर दया प्र समपगरों 
अखबताए होगा हैं । रंगशा वियदान इंबता मग्मीर हू दी हैं हि बहु मो हि 
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कैधलीन लोसडेल 
है एक झलकमे ही सतही तर्क-वितर्कसे ऊपर उठ जाता है, यद्यपि इस अन्तदृष्टि 
ग़ परीक्षण भी उसे बादमे व्यवहार द्वारा करता पड़ता है। गाधीने भारत और 
ब्रटेनके बीच पारस्परिक समझदारी बढानेका कार्य अग्राथा हैरिसनको सोपते हुए 
कहा था कि, “परमात्मा आपका मार्गदर्शन करेगा ।” उन्हें यह आश्वासन उन्होने 
एसी विश्वासके आधारपर दिया था कि वे अपने कार्यके लिए स्वत प्रस्तुत हो 
वुकी थी । उन्होने अपने अमेरिकी मित्रोके नाम लिखें पत्रमे कहा था 
इसके पूर्व मुझे प्राय, कई तरहके निर्णय करने पडे है, किन्तु हर बार मेरे 
सामने यह कठिनाई वनो रही हे कि आखिर मुझे किस दिशामे बढना हूँ 
किन्तु इस वार मैं तुरन्त समझ गयी कि मुझे क्या करना हे और मैने 
तुरन्त गाधीजीसे कह दिया कि यह कार्य में अवश्य करूँगी' ४ 
निष्कर्परूपमे मैं गाधीके लेखोसे ही एक उद्धरण देकर ईश्वरके संबधमे दी 
गयी उनको एक परिभाषाका उल्लेख करूँगी । मेरी समझमे बौद्धिक निछठाके अनु- 
सधानमे लगे अनेक उद्भ्रान्त युवक वैज्ञानिकोपर इस परिभाषाका बडा ही गभीर 
प्रभाव पडेगा । 
ईदवर उन लोगोके लिए व्यक्तिगत साकार ईश्वर है, जिन्हें उसकी व्यक्ति- 
गत उपस्थिति आवश्यक होती है। जिन्हें उसका स्पर्श अपेक्षित होता हैं, 
उनके छिए वह मूर्त और साकार हो जाता है | वह्‌ विशुद्धतम सारतत्त्व 
है। वह केवल उन्ही छोगोके लिए है, जिनकी उसमें निष्ठा होती हैं। वह 
सभी व्यक्तियोके लिए सब कुछ हैं । बह हम लोगोके अन्दर है, फिर भी 
हमसे परे और ऊपर है । कोई “ईश्वर” शब्दका भले ही बहिष्कार कर 
दे, किल्तु स्वय उस बस्तुका बहिष्कार कर देनेकी ताकत किसीमे नही हे ६ 
इसके बाद में कार्ल हीथका एक उद्धरण देना चाहती हूँ 
उनकी प्रेमकी भावना और सत्यके निष्पक्ष अन्वेषण ने ही छाखो-करोडो 
व्यक्तियोके दिलोमे उनके प्रति प्रेम और गभीर श्रद्धाकी भावना जागरित 
कर दो ४ 
और अन्‍्तमे में अपने एक जर्मन मित्र मार्गरेट छाचमण्डका उद्धरण दूँगी, जो 
उस समय पूर्वी और परदिचसी बलिनके बीच वार्तामे संरूग्त थे 
सत्यके लिए उठ खडे होनेकी शक्ति तथा अपने विचारोको स्पष्टतापूर्वक 
रख सकनेके साहसकी हमसे बार-बार अपेक्षा की जाती हे । वस्तुत 
सारा रहस्य इसी तथ्यम निहित है कि हम सत्यका भाषण किस रूपमे 
करते हैं । यदि हम इसका भाषण अवज्ञा, कठुता अथवा घृणाके उद्देश्यसे 
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करते हैं तो इसका परिणाम भी कदुठा हो होता हू यदि सत्यका सभा 
चण प्रेमपूवक क्या जाय तो दुसरोक हृदयका द्वार भो धीरे-धोरे खुल 
सकता हू और सभवत सत्यवा कुछ प्रभाव पड़ सकता हू बिना प्रेमके 
सत्यका कोई प्रभाव हा ही नही सकता, क्योकि उस्त हालतमें उसे कोई 
सुनता हो नही । 


२ दरिजन रद झाच, २६ ?११7 

२ यग शणिद्या, १७ जनवरौ, १६२१ । 

३ यग इणिढ्या, ३१ दिसंबर, १६३१ । 

४ यंग इय्िडगा २३ सितदर १६२६। 

४ अगायां हैरिसन, इनको बदन शेने हैरिसन दारा दिया गया वयन जाज एलेन भोर 
अनविन लद॒न १६५६ । 

६ यय॑ इण्डिया, ४ माच १६२५। 

७ गाभी, जान पलेन एयढ मनविन बदन तृतीय छसकरणय १६४८! 
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गांधी और आधुनिक संकट 


आजकी दुनियाके संदर्भमें गाधीके सम्बन्धमे कुछ भी लिखते हुए हमारे सामने 
आजकी सबसे वडी समस्या यह उपस्थित हो जाती हे कि सिद्धान्तों और तात्का- 
लिक छाभके लिए किये गये कार्योके बीच समझौता कैसे कायम किया जाय । 
राजनीतिज्ञ लोग वातें तो श्ञान्तिकी करते है, किन्तु व्यवहारभे लडाइर्या लड़ते 
रहते है । संसारके हर देशकी सामान्य जनता बडी-से-वडी सख्याभ विश्व-शान्ति- 
की इच्छुक है । वह युद्धसे घुणा करती और डरती है, फिर भी मानव-जातिके 
इतिहासमे शायद कभी भी ऐसा कोई समय नहीं आया था, जब कि दुनिया राष्ट्रीय 
और अस्तरराष्ट्रीय स्तरपर हिंसाके लिए इतनी उतारू, उतावली ओर लाचार हो 
गयी हो । आज उनके जन्मके करीब सौ वर्ष और नृशस ह॒त्याके बीस वर्ष बाद 
गाधीको जो सिद्धान्त प्रिय थे, उनकी प्रशसा और समर्थन कुछ लिखना व्यंग्य 
पूर्ण विनोद और कोरी भावुकतामात्र है। क्‍या हम यह नहीं देख रहें हैँ कि 
आजकी दुनियामे उनका प्रत्येक प्रिय सिद्धान्त ठुकरा दिया गया हैँ ? हमारा यह 
युग घोर भोतिकवाद और निरच्तर वर्धमाव हिसाका युग हैं। उया यह पूछता 
प्रासद्भधिक ने होगा कि गांधीकी आत्मा, जो स्वयं अहिंसा, विश्व-बन्युत्व कौर 
वुराईके विरुद्ध अहिसक प्रतिरोधकी ही आत्मा थी, उनकी ह॒त्यासे ही सदाके लिए 
बुझा नहीं दी गयी ? संक्षेप क्या हम यह नहीं पूछ सकते कि अन्ततीगत्वा गाधी 
पराजित कर दिये गये ? 

हमारे सवालका सीधा और साफ उत्तर हाँ में ही होगा, क्योकि आज हम 
चारो ओोर हिसा-ही-हिंसा देख रहे हैं । स्वतन्त्रता-आ्रप्तिके बाद भारतमे अहिसा- 
की भावना कारगर नहों रह गयी है, और हालके वर्षो्मि सुदूर पूर्व और मध्यपूर्व 
तथा सारे अफ्रीको महाद्वीपमे जो कुछ हुआ है, वह युद्धो ओर गृहयुद्धोकी ही भीपण 
कहानी कह रहा है, यह सारी कहानी सत्ताके लिए जायोजित पड़यन्त्रो, सचर्पो 
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तथा बड पैमानिपर सामाय जनताक॑ व्यापत्त एवं निमम्र उत्पोडनरों हो कहानी 
हूँ हे; आजदकी दुनियामें यह सब हिसाशा सामराय प्रतिरूप बन गया हू । हम जानते 
हैँ कि स्वय गाधीका निधन भी हिंसा द्वारा ही हुआ था। हम कह सकते हू 
कि ग्राधी उद्दी अर्धो पराजित हुए है जिन अर्थोर्में उसने पूव ईसामसीह और 
भगवान्‌ बुद्ध हो चुऐे ह हम कह सकते हैं कि मानवक्री वतमान स्थिति अहिसाके 
गाघावादी सिद्धात अपन दभ्नओोंकों भा प्रेम करतक ईसाई सिद्धान्त और जीवनके 
प्रति सम्मानके बौद्ध सिद्धा तवी पृणत अवहेलना हो गयी हूं । यह कहना अधिक 
सत्य होगा कि आजकी दुनियां ऐसे आदशशोसि विलकुल दूर हो गयी हू । 

फिर भी यह एक दिल उण बात है कि दुनिया अपन महान्‌ आध्यात्मिक नताओआ 
के उपदेशाको यवहारम तो ठुकरा रही है, कितु उन उपटेधांका प्रामाणिक्ता 
के सम्बधम उसका तिश्वास बना हुआ हू । मे समचता हू कि सभो जातियां 
और राष्ट्रोके अधिकाश लोग इस वातपर सहमत होये कि युद्ध एक बहुत बडी 
बुराई है, फिर भी जब कोई एसा युद्ध छिड जाता ह जिसे वे "यायोचित मावते 
हो अथवा विद्येपतर जिसका सम्बंध उनके अपन दशसे हा, तो थे उसका समथन 
करन छगेंगे | विसो भी हिसावा सामना हिंसासे ही करनके अतिरिक्त उन्हें और 
कोई विकल्प दिखाई ही नहीं देता और णहा उन्हें ताल्तालिक दष्टिम आवश्यक 
दिखाई देता हो वे स्वय हिंसा आरम्भ करनसे भी नहीं चूकत। गाधीने एक 
विकल्प सुझाया था। उहान राष्ट्रयापी सविनम अवचा आदोलनों तथा अपने 
आमरण अनशवो द्वारा इसका प्रदशत भी कर दिया था। ससारको इस विकल्प 
की अनुभूति भी हुई थी और वह इससे प्रभावित भा हुआ था। इसका इतना 
न्यापक प्रभाव पडा था कि ग्राधीके निधनपर व लाखा-करोडो छोग भी चोक 
विल्नल हो उठ थे, जिन्होन कभी उन्हें एक थार भी नहीं “खा था । इन सभी 
छोगोको ऐसा लूंगा था जसे उनका कोई अपना आत्मा ही इस दुतिया से उठ 
गया, जते--कल्याण करनेवाले एक महान शक्ति उनते वीचसे लुस हो गयी है 
और उनका जीवन पहलेकी जपला अरशित और हिंसाये अधिक त्रस्‍्त हो उठा हू 

मह ठाक ह कि अन्ततोगत्वा गराधी पराजित हो गय किन्तु मह भा उत्तना 
ही सत्य हूं कि प्रेम और अहिसाक सिद्धांत जभी भा अपनों जगहपर वन हुए हू । 
सम्भव हू कि हम जिस सहां मानते हा उस हम कर न पाये किन्तु क्‍या सही 
हू और क्‍या गलत इसका जान लेना भा महत्त्वपूण हू । सत्यकों देखनपर उसे 
पहचान छेना कोई कम महत्वकी वात नही है । यह निश्चय हा एक नतिक व्यक्ति 
को न्यूनतम अपेला हू । यदि हम जाद'का इसालिए ठुकदत रहें क्रि वह हमस 


श्ष्द 


ईशथैल मैनिन 
बहुत दूर है--जैसा कि वह प्राय होता है--तो एक समय ऐसा भी आ जायगा 
कि हम किसी भी ऐसी वस्तुको, जो भौतिक और तात्कालिक छाभकी वस्तु न 
होकर उनसे ऊपरकी चीज हो, ठुकरा ठेगे । इसके फलस्वरूप हमे चाहे जो भी 
भौतिक लाभ होते हो, हमारी जो आध्यात्मिक क्षति होगी, वह निश्चय हो बहुत 
बडी होगी और अन्तमे चछकर उसका परिणाम बडा ही विनाशकारी होगा, 
क्योकि हम केवल शरीर ही नही, आत्मा भी है । किसी अच्छी चीजमे विश्वास 
करना, जैसे अहिंसा और विव्ववन्धुत्वके सिद्धान्तमे विष्वास करना, किन्तु उस 
विष्वासके अनुरूप जीवन-यापन न करना बडे दू खकी वात हैं, किन्तु यह मानवीय 
दुर्बछता हें । घत कमाना और हर तरहकी चीजोको वृद्धावस्थाकें लिए जोडकर 
रखते जाना स्वयंगे एक आत्मघाती वृत्ति हैं। पश्चिममे, जहाँ आजके समान 
जीवनमान कभी भी उन्नत 'नही हुआ था, ह्ासकी जो सामान्य प्रवृत्ति दिखाई देती 
है, वह भी उसी तरह अभूतपूर्व है । 
रेजिनालड रेनोल्ड्सने, जिन्हें १९२९-३० के सविनय अवशज्ञा आन्दोलनके 
समय सावरमती-आश्रममे रहने और गाधीके साथ काम करनेका अवसर मिला 
था और जिन्हे ब्रिटिशराज को दी गयी गाधीकी अन्तिम चुनौतीकों भी अधि- 
कारियोतक पहुँचानेका सौभाग्य प्राप्त हुआ था, अपने और अपने सहयोगियोके 
बारेमे कहा है कि * 
हममेसे अधिकाश लोग ऐसे देशोसे आये थे, जहाँ हमे ऐश-आरामकी 
असीम सुविधाएँ उपलब्ध थी। हममेसे कुछ छोग अपनेकी इसलिए गरीब 
समझ रहे थे कि उनके “जीवनका प्रतिमान” कुछ गिर गया था । किन्तु 
यहाँ आकर हमने देखा कि इतनी कम सुख-सुविधाओके रहते हुए भी 
लोग परम प्रसन्न एवं सस्तुष्ट है। इससे हमे अपनी गरीबीका असली 
स्वहप समझमे आ गया । हमारी गरीबी एक प्रकारकी आस्तरिक गरीबी 
थी--यह धनियोकी दीनता थी, जिसे वे 'ऊब जाने' की सज्ञा देते है । 
गावी एक क्षणके लिए कभी ऐसी ऊबका अनुभव नही करते थे । मेरा 
अभीतक जितने लोगोसे परिचय हुआ है, उनसे किसीको कभी हमने इतना 
प्रसन्न नही देखा, जितना गाघीजी हमेशा रहा करते थे । उत्के संबधमे में 


अपने इस वक्तव्यको भी कम ही मानता हूँ। यदि जीवनका प्रतिमान स्वय जीवन 


ही हो सकता हैं तो गाधोके “जीवनका प्रतिमान' ऊँचा-से-ऊँचा था ।१ 
गांधी कोई सन्‍्त नहीं थे । जो लोग उनकी प्रशंसा करते-करते उन्हे देवता 


बना डालना चाहते है, वे उतकी स्मृति ओर उन छाखो-करोड़ो लछोगोके प्रति बड़ा 
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अन्याय करते हैं, जिनके लिए वे मायदशक, प्रकाश और झक्तिवे मड़ान्‌ स्रोत केवल 
इसलिए वन सवे थे कि वेवछ एक अच्छे आदमी थे--अय व्यक्तियोकी तरह ही 
एक आलोच्य व्यक्ति थे। समय-समयपर उनेे व्यक्तित्व और कत त्वमें निराशा 
जनक विसगतियाँ उभर आती थी कभी-कभी उनसे लोगांको ऊब भी होने ऊगठी 
थी, कितु उनका नतिक साहस सदव उद्दाम बना रहता था। इसीलिए उतकी 
नैतिक शक्ति भी असीम हो उठती थी। वे अन्तरसे इतने महान थे कि कोई भो 
उनकी हंसी उडाकर उन्हें गलत ढगस प्रस्तुत करवे अथवा जसा कि रजिनाल्‍ड 
रेनोल्डस कहते हू, उनके वारेम ' बिलकुल साफ, सोधा और सफेद झूठ बोलकर' 
भी उनका कुछ नही विग्राड सकता था। अपनी आत्मकथामें गाघीने स्वयं अपने 
को नही छोडा हूँ । इसके विपरीत उन्होने अत्यन्त निभय और अनासक्त भावसे 
और झूसो जमी स्पष्टोक्तिनि साथ अपना उतघाटन किया ह्‌ । पश्चिममें हम छोगो 
के लिए यही वह वस्तु ह जिसवे लिए उनका हमारे निकट मूल्य है । एश आराम 
में फूले हुए भोग विलासम आकण्ठ निम्न भौतिक्वादी पश्चिमके लिए यह एक 
भूल्यवान तथ्य ह कि वे कोई अतिमानव नही थे, व उसी मिट्टीके बने हुए थ, जिस 
मिट्टीवे हम सब बने ह्‌ किन्तु उनवी यहो विशेषता ह कि दुनियावी सारी सपदाओ 
को त्यागकर और मानवताके प्रति प्रेम दिखाकर उन्होन उसो मिट्टीसे इतना अच्छा 
काम कर दिखाया ! अल्पसुविधाप्राप्त और अल्पपोषित दो तिहाई ससारके लिए 
उनका यह मूल्य है कि उन्हान अल्पसुविधाप्राप्त उपेलित और तिरस्कृत मानवता 
के साथ--अस्पश्योवे साथ तादात्म्य प्राप्त कर रिया था । वे साधारण आदमियोंसे 
बढ़कर आदमी थे ) वे सब जगहाम सभी सामाजिक परिस्थितियोमें रहनेवालो 
समस्त जातियांकी जनताके आदमी थे । 

यदि हम जीवनवी उनकी अहिंसक योजनाके अनुरूप जीवन-यापन मही वर 
सकते--और यह साफ मालूम होता ह कि हम ऐसा कर सकनेम असमय ह--तो 
यह हमारे लिए बहुत हो बुरी बात ह। फिर भी जवतक हम अपने दिलों और 
दिमागोंमें यह अनुमव कर रहे है कि वे सही रास्तेपर थे तो म समझता हूँ कि 
हमारा पूरी तरहसे विनाश और पतन नही हो सकता, क्यांकि दुनियाके राजनता 
और सेनापति व्यक्तिगत ओर राष्ट्रीय सत्ताकी वेदोपर प्रेमक्र बलिदान करते हुए 
हमसे चाहें जो भो करा लें, किन्तु फिर भी वल्याण और घुभका वीज जवन्‍्य ही 
बचा रह जायगा, आशाका मश्तत्र अधकारमें वरावर टिमटिम्राता रहेगा, मनुष्य 
की आत्मा प्रति निष्ठा किसो-न क्सी रूपमें कायम हो रहेगी । क्वेकर छोग जिसे 
“प्रत्येक ब्यक्तिमें निवास करनेवाला ई"वराद कहते हैं ” उसकी सत्ता अवश्य बना 
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गाधी भारतको प्रतिमूति और प्रतीक 


अर्वाचीत वालम किसी भा देशवा काई भी राजनता राजनोतिज्ञ कविया 
लसवने अपन दको आत्मा या जनतावा उस पैमानेपर प्रतिनिधित्व नहीं कर 
सवा हू, जिस पमानपर गांधान विया हू । उनते लिए क्यनों और करनीम काई 
अन्तर ही नही था इसीलिए अपन जावनकालमें ही व महात्मा कहलाने छग । 
वे महान सयमी आद”“वादी उच्चकोटिये गभीर लेपक भी ये। सभवत 
ब्रिटेनमें अध्ययन वरते समय ही उन्होन शब्होकी मितव्ययिता ओर अभिव्यक्ति 
की स्पश्ठासे परिषृण लेखन एलीकः णिवएस बर किए था । जिन्‍्तु उनके दिखा 
पर मुख्यतः इन तीन घटवोका प्रभाव पडा ह--हिंदृ धमकी प्राचीत परम्परा, 
टॉल्सटाय और प्छेटो । आत्माकी अमरताज़े प्रतिपादक ग्रय॑ प्लेटोकी महान्‌ कृति 
फेइडोन का तो उपहोन अपनी मातृभाषपाम अनुवाद भा क्या था। 
वे हिन्दुओंसे टॉल्सटायकी इन तोन कृतियांकां पढनका अनुरोध प्राय क्या 
करते थे द क्गिडम आव गाड इज विदइन यू वाट इज आट ? मोर ह्वाट मस्ट 
थी डू ? सन १९२१ म उनसे यह सवाल किया गया था कि काउप्ट टॉल्सटायस 
उनका क्‍या सबंध रहा ह ? इसपर उन्होने जवाब दिया था वि “म उनके प्रति 
पवित्र श्रद्धावा भाव रखता हूँ । अपने जीवनमें म उनका बहुत न्‍#णी हू । 
अपनो विनसता और स्यमपूण सरलताम तो व टालस्टायस मिलते ही ह्‌ 
इसके अतिरिक्त उनमें ढाल्सटायके समान ही सत्य और अहिंसाका जटट सड्भुल्प 
भा था। वे उहीके समान पाखण्डयो घृणाकी दष्टिसे देखते थे और आधुनिक 
सम्पताके प्रति उनम अरुचिकी भावना थी। टाल्सटायके समान ही उन्हांने भी 
कभी अपनेको किसी तब्रुटिक लिए क्षमा मही किया और हर समय अपना दुबल 
ताबोके माजनके लिए तत्पर रहे। सन्तके नामसे पुकारा जाना महीत्माको बिल्कुल 
पसंद न था 
में भी किसी अच्छे हिन्दूके समान ही पूजा और प्रायना करता हूँ । मरा 
विल्वास ह कि हम सभी परमात्माक्रे सदेशवाहद वन सवते हैं विन्तु 
मुझे इश्वरसे कोई विशेष तरहका दिव्य जादेश ( इलहाम ) नहीं प्राप्त हुआ 


र्परे 
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है । मैं एक सीधा-सादा कर्मकार और भारत तथा मानव-जातिका एक 
विनम्र सेवक होनेकी अपेक्षा और कुछ नहीं होता चाहता । 
एक ओर, यूरोपके झासकोतने मनुष्योको कीड़ोकी तरह नष्ट किया हैं और 
, झूठ, नास्तिकता और प्रतिगोधके रक्तपिपासु कार्येसि अपनी अल्पजीवी राज- 
को दीर्घजीवी चनानेका प्रयत्त किया है तथा पारमाणविक वमोका राक्षसी 
र किया हे। दूसरी ओर गाधीने भारतकी मुक्तिके लिए न्याय, सत्य और सत्या- 
गए सहारा लेकर संघर्ष किया है। सत्याग्रह-आन्दोलन १९१९ से आरभ हुआ 
। त्रासको आसनका आवश्यक अंग माननेवाले लेनिन गांधीसे केवल एक वर्ष 
: थे और स्टालिन भारतकों मुवित दिलानेवाले इस महापुरुषके जन्मके दस वर्ष 
[ पैद्य हुए थे । गाधीका “सत्याग्रह” का मन्त्र टॉल्सटॉयके “अप्रतिरोध का 
थ नही है, क्योकि इसमे प्रत्यक्ष काररवाईका आह्वाव भरा हुआ है । सत्याग्रही- 
सरकार और सत्ता द्वारा किये जा रहे अन्यायके विरुद्ध, हिंसात्मक कार्यो- 
पूर्णत. विरत रहते हुए भी, आमरण संघर्ष करना पडता हैं । सत्याग्रहको 
यरतापूर्ण शान्तिवाद समझ बैठनेकी भूल नहीं होती चाहिए । गाघीके हाथमे 
न्तिका खड्ध रहता था । 
जिस तरह ईसामसीहने सागरोपर शासन किया था, उसी तरह गांधीने 
लीस कोटठिके जन-समुद्रपर शासन किया था । जव कभी कोई जनसमूह विश्निप्त 
उठता था और रक्तरजित कार्यकी अति कर बैठता था--ऐसी गगोभन 
धताओंसे कोई भी राष्ट्रपूर्णत मुक्त नहीं होता---तो यह गाधीकी हो भक्ति थी कि 
अपने अनक्षतसे ही विद्रोही दत्वोको अन्त हो जानेके लिए दाघ्य कर देते थे 
[से त्तरह सुकरातने एथेन्स-निवासियों द्वारा अपनी गिरफ्तारीका प्रतिरोध नही 
गया, उसी तरह मांधीने भी १९२२ मे अंग्रेजों द्वारा की गयी अपनी गिरफ्तारीको 
ग्कार कर लिया। कारायारसे उन्होंने अपनी जनताको शान्ति, अहिंसा और कष्ट 
हनेके लिए तत्पर रहनेका संदेश दिया। खतरनाक बीमारी और अनिवार्य आप- 
शनके कारण दो वर्षोके वाद जेलसे उनकी रिहाई हो गयी । उस समय उनके 
'रीरमें केवल हड्डियोका ढाँचा रह गया था, फिर भी उन्होने सत्याग्रहके सिद्धान्तो- 
' जरा भी विचलित हुए विना अपने उद्देग्यके लिए अयक प्रयत्व जारी रखा । 
न्‌ १९३२ में जब अंग्रेजोने उन्हें फिर वंबईमे कारागारसे डाल दिया तो सडकोपर 
सा अभूतपूर्व शोरगुल शुरू हो गया और घरोमे स्त्री-पुरुष इस प्रकार रोने और 
चल्लाने ऊछमे कि उस ओरसे गुजरनेवाले यात्रियोंको किसी प्राकृतिक विपत्तिको 
ग़शका होने छगी | असंख्य साइरनोकी जावाजकी तरह शोक और कष्टकी 


रेष्रे 


महात्मा गाघी सौ वष 


ध्वनियाँ होट्छोसे लेकर महल्लौतक व्याप्त हो गयी । कहा जाता ह कि उस समय 
९० हजार भारतीय ग्रिरफ्तार हुए थे, किन्तु अग्रेज अभीतक इस सख्याको ३० 
हजार ही बताते हैं. किन्तु सल्याका कोई महत्त्व नही है, महत्व ठो उस प्रशान्त 
भाववा है, जिसके साथ गाधीके अनुयायी बरावर जेल जातेको तयार रहते थे। 
उसकी स्मृति आज भी प्रेरणाप्रद बनी हुई है । 

पराथिव और मानवीय सीमाओम ऐसी महानताकी कल्पना भी नहीं की जा 
सकती जिसके साथ कसी बडी थ्योकपूण घटनाका सबंध म रहा हो । /#हात्मा 
गाधीका सारा जीवन स्वतजता न्याय और अहिसाके छिए एक आदश जीवन 
था हिस्टुत्वको एक मया जोवन और नया अथ तथा जनतावों मानवीय गरिमासे 
अलबृत जीवन प्रदान वरनेके अतिरिक्त उनवे जीवनवा और वोई उद्देय ही मही 
था। शैत्षने अपने जीवनमें अन्य दिसी वस्तुकी कामता ही तही की। ऐसे भहात्मा 
की भी हत्या सन्‌ १९४८ मे एक ऐसे हत्यारेने कर दी, जो अग्रेंज नहों था वरतिक 
एक हिंदू ब्राह्मण था और जिसका मस्तिष्क इस भहान्‌ पुरुषकी महत्ताकों समझ 
पानेमें अस्मथ था | 

सह अनुमान करना कठित हू कि भारत ”स्थ्रास्त्रावी विश्वव्यापो होड और 
उद्योगीकरणवी तीव्रगतिके दौरान भविष्य कहाँतक गाधीवे' विचारोक प्रति निष्ठा 
वान रहे पायेगा और क्वतव हिसाके मुकाबले समझतारीक शान्तिपूण प्रथत्नोंतो 
वरीयता देता रहेगा। जो बुछ भी हा आज हमारा भ्रम पूरी तरह हट घुका ह्‌ 
ओर हम अपने इस निरयर युगवों ह्ल्दुत्वर अध्ययवस एवं मगी दिया दे सकते 
हू । हम उससे यह सीख सवते हैं कि ससरणचील तुन्छ वस्तुआ+ परे देखनसे 
ही किसी सच्चे और स्थायो ऐक्यवी स्थापना हो सकती हूं ययाकि समस्त जीवन 
और सत्तावी परिपृणता समग्रतामें ह उसके तुच्छ अधामें नहीं । इसी विधिस हम 
आजकी व्याधियाता आन्तरिक उपचार प्राप्त करनकी टिवार्मे बढ सकते हू । 

घृणा जोर हिंसापे विघरित अपने इस युयका भार हम यह साचकर आसानी 
में ढो सरते हूं कि हमार वसा सुगम गाधो जसा व्यक्ति रह चुत्रा ह जिंगने 
दयालृताती अपनी विनन्न दकविसे हो अपने हपकी सक्तिका आहाइन 
बठाया था । 

गाधोके सवधमें विचार करत हुए हमें अपने इस विवास्मे टदतारा अनुभूति 
होती हू हि मनुष्य धताना ध्वृत्तियोंरे दमनमें सदथा समय हूं । 

उलतहरणघक रूपमें जाया गया जीवत सता दापनित प्रणाशियों और घामिर 
मतवाह्का अप मानव जातिमें परिवदत श्टनमें रद्ा अधिक समय हावा है । 


मप्र 


मीरा बेन 


और बड़ी झोकपुर्ण घटना 


भारत और विद्वपर गाधीजीका प्रभाव और अधिक क्‍्ये नही पडा ? जब 
हम तमक-सत्याग्रहके समयकी जन-जागति अथवा गोलमेज-सम्मेनके समय गाघी- 
जीने जिस राजनेतृत्वसे भारतके सम्मानकी रक्षा की थी या जिस श्ञौय्गपूर्ण थैर्य- 
के साथ उन्होने साम्प्रदायिक उन्‍्मादका सामना करते हुए अन्तमे अपने जीवनकी 
वलि चढ़ा दी थी--इन सब वबातोपर विचार करते है हमें गाधीजीकी ह॒त्यासे 
भी बढकर शोकपूर्ण अनुभूति होती हैं। गाधीजीके इन सब कार्योके चारो ओर 
ऐसा प्रतीत होता था, जैसे गरिमाका एक प्रभामंडल बन गया हो और कुछ 
सहान्‌ मौलिक चीजोकी उपलब्धि हुई हो। किन्तु आज बीस वर्ष बाद हम 
कहाँ है ? 

ऐसा रूगता है कि हम लोगोके सोचने और काम करनेमे वडी गलती है। क्या 
गाधीजी सन्‍्तो और उद्धारकोकी श्रेणीमे इसीलिए पहुँचा दिये गये है कि उनके 
संदेशोका उपदेण दिया जाता रहे और उन्हें प्रकाशित करके बाँटा जाता रहे और 
दुनिया अपनी राह चछती रहे ? दूसरे जब्दोमे कहे तो क्या उनके सदेशोको एक 
सम्प्रदाय---एक वादके रूपमे नही बदला जा रहा है ? 

सन्‌ १९३६ में ही गाधीजी इस खतरेको समझ गये थे और गाधी सेवा 
संघके समक्ष भाषण करते हुए इन शब्दोमे चेतावनी दी थी . गाधीवाद जैसी कोई 
चीज नही हैं। में वही चाहता कि मेरे नामपर कोई सम्प्रदाय खडा हो जाय । 

फिर भी आज चरखा एक तरहका “धामिक प्रतीक” बनता जा रहा है और 
गाधीजीकी जीवन-पद्धति धीरे-धीरे ओपचारिक अनुष्ठानमात्र बनती जा रही हैं 
और यदि यही गति रही तो इस बातकी भी संभावना है कि कही गाधीजीकी 
छोटी-छोटी निजी वस्तुएँ भी “धामिक अवशेष” का रूप न ग्रहण कर छें। 
क्या इससे यह पता नही चलता कि गाघधीजीके नामपर एक नया सम्प्रदाय बनना 
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शुरू हो गया हू ? 

जब कोर्ट विचार धारा धाभिव रूप छे छेती ह तो वह अनुल्लघनाय 
वन जाती ह और उसके विकासका स्वतञता जाता रहती है । जो वस्तु “गाधा 
वाद का प्रतीक बनती जा रही ह वही इसका एक अच्छा-खासा उदाहरण हू। 
श्तनी दूरसे मे भारतवी वतमान स्थितिसे पूणत अवगत होनेमें असमथ हूँ किन्तु 
मेरी यह भावना वल्वती होती जा रही है कि यदि गाधीजीक चरखका एक पवित्र 
वस्तुका रूप न दे दिया गया होता तो अवतक भारतपे गाव-गावमें चरखोकी गूंज 
होने लगी होती और गावोमें खादी उत्पादन बडे पमानेपर भारम्भ हो गया होता। 
यह ठीक ह कि यह सव तभी सम्भव होता, जब बडे उद्योगपतियोकों इसबे लिए 
राजी कर लिया जाता । 

इस बातपर कभी विश्वास नहीं क्रिया जा सकता कि आधुनिक विचान ओर 
प्राविधिक दक्षतास गाँवोमें ऐसे रूघु प्रतिष्ठान नही कायम किये जा सकते जिनसे 
बडी-बडी मिलोजे समान ही उच्चकोटिके वस्तोका उत्पाटन हो सके । 

भारतते गावांम वस्तांद्यागका पुनरविकास ग्राधीजीका लक्ष्य था । ५० वष पूव 
चरखसे इस दिशामें आइचयजनतक काय हो सकता था, विन्तु इन ५० वर्षोमिं विधान 
और प्रविधिम जो अभूतपूव विकास हुआ ह॒ उससे पूरी तस्वार बदल चुवी हू । 

म पहले ही कह चुती हूँ कि मुझे भारतके सवधम प्रो जानकारी नहीं हूं । 
शायद गाधीवादी कायकर्ता अपने कायक्रम का पुन सघटन कर रहे हा लेकिन 
मुझ गाधीवादकी उस पुरानी भावताका तेज और सघप नहीं दिखाई दे रहा ह । 
फिर भी यह तय ह कि भारतीय ग्रामोक्रे लिए आत्मनिभरताका जा रक्ष्य गाधी 
जीने स्थिर क्या था उसे आवुनिक साधनोसे पूरा करनेते लिए पूणत वेगतरान 
क्रान्तिकारी उत्साह अपेलित ह। इसके प्रिना मिल-मालिकोक़ो ग्रामाक॑ इस विकास 
के प्रति सहमत बनानेका और क्‍या उपाय हो सकता ह। यदि इस तरहका आदा 
ल्‍ून छेड दिया जाय ता एक बार पुन न केवल भारतको अपितु सार ससारको 
ग्राधीवादी आदर्शोम निहित सत्य और प्रकाशकी अनुभूति होन छगे । 

यहा यूरोपम लागोवी आम घारणा यह ह कि चरखा जिसे गाधीजीक आदर्शों 
का प्रतीक बना दिया गया ह, उनके पूरे विचाराज़ों समझनेमें एक बडी बाधा 
उपस्थित कर दता ह और उनके सिद्धातोका यावहारिक्ताके प्रति जनताबी 
आस्था कम हो जाती ह। यद्यपि गायरीजी स्वयं अपने विचारापर असाधारण 
दढतासे आरढ रहा करत थ फ़्रि भो उह यदि उतम कोई परिवतन करन 
की आवश्यकता महसूस होता थी तो इससे व हिचकते नही थ | किसी भी वादव 
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मोरा वेतन 
प्रति उनमें उग्र विरोधकी जो भावना थी, सम्भवत॒. उसके पीछे यही कारण सबसे 
प्रमुख था /'वे हमेशा ऐसे सत्यकी खोजमे लगे रहते थे, जिससे मनुष्यके सौख्यमे 
वास्तविक वृद्धि की जा सके, अतएवं हमे भी उत्तका केवल अनुसरण न करके स्वयं 
सत्यकी खोजमे भी छगे रहता चाहिए ।* 
गाधीवादी कार्यकर्ताओको केवल मिशनरी न होकर क्रान्तिकारी बनना 
चाहिए । 
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भहात्मा भाधो--एक सच्चे मित्र 


मुझे दुनियाके अनेक' नेताआंसे मिलने और अनेक भहान प्रतिभाशाली 
व्यक्तियोंके साथ काम करनेका सौभाग्य मिल चुका ह। अपने परिचित विशिष्ट 
लछोगोकी इस रूम्वी सूचीमें कुछ थोडसे नाम ही ऐमे ह्‌, जिन्हें म नि तन्देह महा 
पुरुषोवी सना दे सकता हूँ । मुझे इसमें कोई सन्तेह नही ह कि महात्मा गाधीका 
विन हमारे युगके अत्यत चुने हुए “यक्तियोकी सबसे छाटी सूचीर्म रखा जा 
सकता ह। 
मुझे उनके जीवनके आखिरी समयमें ही सम्पकमें आनेका सौता मिला था । 
उस समय क्म-सेम राजनीतिक दृष्टिसे वे उत्तरदायित्वकी प्रथम पत्तिसे पीछे हृट 
रहे थे और उनकी शक्ति घट रही थी। सत्ता हस्तान्तरणवे समय भारत विभाजन 
पर जो अनिवाय रूपसे जोर दिया गया उससे उहें ऐमा प्रतीत हुआ जगे उावे 
जीवनव्यापी आदश और ल्द्य धराशायी हो गये । उन्हें व्सम वोर्द विजय नहों 
दिखायी पडी । इनके लिए तो इस निणयमने राष्ट्र-शरीरका ही यवच्छेट कर डाहा 
था। ऐसी परिस्थितियोंमें जिस समय उनके व्यक्तित्ववे प्रमावक्रा आशिव तिरो 
पान हो चुका हो, ऐसा सोचा जा सकता ह कि हम छोगांपर उतका प्रभार सेवक 
धुंधले रुपमें हा पडा होगा विन्तु अपनी पहली मुलावातसे ही में और मरा पत्नी 
दोनाको ही यह एहसास होने लगा कि दे एव अद्वितीय व्यक्ति हु और उाया 
प्रभाव मानवीय नेतत्वकी सामान्य सामाआवः अतित्रमण बर चुत ह॥ व शीछघ 
ही हमार सच्चे मित्र हो गये | 
उनके जीवनऊे अन्तिम वषत्ी महान्‌ घटनाएँ अब इतिहासका अग बन चुती 
है । उन्हें उत. समय अपने मय कतब्यका भान हो चुका था और व यह समन 
चुके ये कि उनरे सामने सत्ता-हस्तातरण-सदयी वात भाग ऐैलेका अपेशा 
दूधरा बडा कठब्य आ गया है । उठ समग्र खादे देशमें साम्प्रटायिकतावी आग 
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लगी हुई थी और पूरी समाज-व्यवस्थाके ध्वस्त हो जानेंका खतरा पैदा हो गया 
था । गाघीजी इस आगको वुझानेके लिए उसमें स्वयं कूद पड़े । यह कहता अति- 
शयोक्ति न होगी कि अगस्त १९४७ में कलकत्ताके मैंदानमें साम्प्रदायिक अग्निको 
ब॒झानेका जो साहसपूर्ण कार्य गाधीजी कर रहे थे, वह इस शताब्दीकी महान्‌ घटना 
है । उस समय उनकी आन्तरिक शक्ति जिस कार्यका सम्पादनकर रही थी स्से 
संसारका एक वडा आश्चर्य ही कहा जायगा । 


जन-समाजके मनोविज्ञालके अध्ययनमें रूगे लोगोके लिए यहाँ एक बहुत बड़ा 
विपय प्रस्तुत है । जिस समय सैकडो-हजारों लोग साम्प्रदायिक उत्तेजनासें पागल 
हो उठे थे और हाथमें छरे छेकर दूसरोकी जाव लेनेके लिए दौड रहें थे, गाघी- 
ने उन्हें अपनी प्रेमकी अद्भुत शक्तिसे जैसे बाँध दिया; उनकी, प्रतिहिसाकी आग- 
को जात कर दिया और उनमे अपने पडोसियोके प्रत्ति वन्धुत्वकी भावना जागरित 
कर दी । 

इस उदाहरणसे एक महात्माके रूपमे उत्तकी उस गक्तिका पता चलता है, जो 
किसी भी राजनीतिक प्रभावसे कही वडी होती है। इसीके द्वारा गाधीजी व्यक्ति- 
गत उत्तरदायित्व ग्रहण कर लिया करते थे। साम्प्रदायिक शान्तिके लिए उन्होने जो 
निजी जिम्मेदारी छी, उसकी परिणति उन्तके वलिदानमे हुई । एक पागल ह॒त्यारेके 
हाथसे उनका निधन हुआ और उनकी भहादतने दूसरोके घाव भर दिये । 

उन्होने अपनी मृत्युसे जीवनके उस महान्‌ औौचित्यकों सिद्ध कर दिया, जो सारे 
ससारके लिए वरेण्य हैं। उनका दुर्वऊ शरीर चिताकी ज्वालाओकों समर्पित हो 
रहा था । यमुताके किनारे अपार जनसमुद्र उन्हें अन्तिम ।श्रद्धा्नलि अपित 
करनेके लिए उमड पडा था। 'गाधीजी अमर है! के गगनभेंदी सारोसे सारी 
दिशाएं गूंजने लगी। में इस दृष्यको जीवनभर कभी भूल नही सकता । मैने उस 
समय यह अनुभव किया था कि किन कारणोंसे हमारे युगपर गाधीका इतना 
व्यापक और गंभीर प्रभाव पडा है। उनकी मृत्यका आघात देशकी सीमाओोको 
पार कर ससारतक पहुँच गया । 

मेरे स्थालसे गाधीजीकी इस महानताका रहस्य इस तथ्यमें निहित है कि वे 
प्रतीक रूपमे बीसवी शताब्दीकी प्रचलित प्रवृत्तियोके लिए एक ग्रम्भीर चुनौती 
बन गये थे । हमारे युयकों हिंसाका युग अकारण ही नहीं कहा गया है । इस 
युगमे भौतिक सत्ताके लद्योको प्राप्त करनेके लिए हर तरहके निजी तरीके और 
सार्वजनिक दबाव काममे लाये जाते है | 


में समझता हूँ कि सारे संसारने इस तथ्यको मान्यता प्रदान की थो कि उन्होने 
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इस घुनौतोकों जिय रुपमें स्गेगार रिया था वह बहा ही मौलिव एवं उच्चयोरि 
का था। पयुवलका मुगाउछा अद्धिसासे करनेती उतनी अवधारणा किसी वल्पता 
दर्णी विभारकया स्वप्न नही थी वह मूल समस्याकों तहमें जातेवालो चीज थी। 
वह व्यत्िये आचरण और महत्त्वाताक्षाव प्रति आह्वान थी और बह मनुष्यत्त 
आत्मनियत्रणवी माँग वरती थी, जिसके यिना सम्यता चाहे वह और दष्टियसि 
वितनी भी समृद क्यो न हो अन्तत नष्ट हा जायगो । मुझे बताया गया हैं कि 
एवं बार जन उनसे यः पूछा गया वि वादसरायें स्थानपर यदि कसी सनिक 
एडमिरलको रस दिया जाय तो यह वसा होगा इसपर उन्होने कहा था कि 
रानिक व्यक्तियसि व्यवहार कश्नमें मुस कोइ आपत्ति नहीं है, शयाकि अनुशासन 
उनके पेशेका मूलाघार ह्‌ / स्थल ओर मौनसेनाएँ जिस निर्यात्रत शक्तिका प्रयोग 
बरती हूँ वह प्म से कम भीडकी अनियात्रित शक्तिकी अपेसा अच्छो है । 

सारी दुनियावा ध्यान उनवी आर आइंप्ट होता था और व संवका सम्मान 
प्राप्त कर छेते थे । इसका केवल मही वारण न था कि अपने देशके सम उप 
स्थित गम्भीर समस्याओके प्रति उतका दष्टिकोण बहुत मोलिक हुआ करता था 
बल्कि यह भी था कि उनके विचारा और कार्योम बराबर सुसगति बनी 
रहतो थी । 

मैरे नप्न विचारमें यह कहना गलत होगा कि उनके सम्बधम कोई भविष्य 
वाणी महों की जा सकती थी और यह कहना मुश्किल था कि व कब बया कहगे 
ओर क्या करेंगे ! उतके सम्बंधम ऐसी धारणा केवल वे ही छोग वना सकते थे 
जी उतके कार्यों और शरहीके दीघ अनुक्रमको समयनेमें विफल हो जाते थे । अपने 
पूववर्ती महान क्राततिकारियोके समान वे विनाशकी अपेशा प्तरक्षणका ही अ्रयत्त 
करते थे। स्वराज” के सम्बधमें उतका जो दष्टिकोण था उसके अध्ययनसे मेरे 
इस क्थनको पर्याप्त पृष्टि हो जाती हू । जिस ब्रिटेनसे सत्ता छीननेका वे प्रयत्त कर 
रहे थे उसीके साथ स्वतात्र भारतका भविष्यमें अच्छा सम्बंध बना रहे इसकी 
उन्हें वडी चिता थी । 

जब १९४७ में सत्ता-हस्तान्तरणक्ा कोई सूत्र खोज निकालनेवा समय आया 
तो मने फिरसे डोमिनियन स्टेट्सकी अवघारणावी पुतरुज्जीवित किया। उस 
समय बहुतोको यह विचार चौंका देनेवाला लगा । उनके ख्याल्से सभी सम्बद् 
पश्च इस विचारको स्वीकार भही कर सकते थे । किन्तु याघीजीनें सन्‌ (९२४ में 
ही बेलगाँवमें हुए भारतीय राष्ट्रीय वाग्रेसवे: ३९वें अधिवेशनम अपने अध्यक्षीय 
भाषणर्मं यह भविष्यवाणी की थी 
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ऊपर जो रूपरेखा प्रस्तुत की गयी है, उसमे पूर्णत सम्मानजनक और 
मितान्त समानताके आधारपर ब्रविटेनके साथ सम्बन्ध कायम रखनेकी वाद 
पहलेसे ही मान छी गयी है । किन्तु मैं जानता हूँ कि काग्रेसजनोमे एक 
वर्ग ऐसा भी है, जो किसी भी हालतमे ब्रिटेनसे पूर्णत मुक्त होना चाहता 
है । यहाँतक कि उसे समान साझेदारीकी बात भी स्वीकार न होगी । 
मेरी रायमे यदि ब्रिटिश सरकार जो कुछ कह रही है, वस्तुत बही उसका 
अर्थ भी सानती हैं और हमे समानताका दर्जा देनेके लिए ईमानदारीसे 
सहायक होती है तो यह ब्रिटेनसे पूर्ण सम्बन्ध-विच्छेदसे भी बडी विजय 
होगी । अतएव मैं साम्राज्यके अन्तर्गत ही स्वराज प्राप्त करनेकी चेष्टा 
करूँगा, किन्तु में उस समय उसके साथ सारे सम्बन्धोको तोड देनेमे भी 
नही हिचकूँगा, जब ऐसा करता ब्रिटतकी अपनी गरूतियोके कारण आव- 
दयक हो जायगा। इस तरह सम्बन्ध-विच्छेदका उत्तरदायित्व में ब्रिटिश 
जनतापर डाल दूँगा । आज की दुनियाके उन्नत मस्तिष्कके लोग यह 
नही चाहते कि दुनिया ऐसे पूर्ण स्वतन्त्र राज्योका समुदाय बन जाय, जो 
चरावर आपसमे लडते रहे, वल्कि उनकी इच्छा यह है कि संसारमे 
अच्योन्याश्रित राज्योका एक मैत्रीपूर्ण सघ कायम हो । संभव है कि अभी 
इस कल्पताके साकार होतेसे वहुत समय ऊूग जाय । 
गाधीजीमे कैसी गम्भीर राजनीतिक अन्तर्दृष्टि और कैसा चैतिक विवेक था, 
इसका इससे बढ़िया उदाहरण और क्या हो सकता हैं कि उन्होने अपने महान्‌ 
शिष्योके रूपसे नेहरू और पटेलको चुना ? 
किसी भी वर्तमान टेकनीकपर बिना निर्भर हुए ही वे जनसम्पर्क स्थापित 
कर लेनेमे बडे माहिर थे । वे अपनी सहज प्रवृत्तिसे ही जान लेते थे कि किस 
स्थान और किस समयपर कौन-सा ऐसा प्रतीकात्मक कार्य किया जाय, जिससे सब 
लोगोमे उनके लक््योके प्रति जागरूकता पैदा हो जाय । उनका केवल यही गुण 
उनकी महान्‌ प्रतिभाका परिचायक हे । जनताके साथ ऐक्य सम्पादन कर, लेनेमे 
उन्हे किसी तरहके कृत्रिम साधनोकी प्रयोजनीयताके सबंधमे गम्भीर सन्देह था । 
उन्होने एक बार मेरे एक कर्मचारीसे कहा था कि वे रेडियोके रहस्योको समझ 
सकनेमे असमर्थ हैँ । वे इसके लिए पर्याप्त बुद्ध हो चुके है । यद्यपि वे सिद्धान्त 
रेडियोके प्रयोगके विरुद्ध नही थे, किन्तु उनका कथन यह था कि उन्हें यह मालूम 
होना चाहिए कि वे किन श्रोताओको सम्बोधित कर रहे है, फिर उनकी संख्या चाहे 
पाँच हो या पाँच लछाख। अत. पंजाब-संकटके समय जब अन्तमे उन्होंने अखिल भार- 


२६९ 


महात्मा गांपी. घौ वर्ष 

हाय रहियोपर योलना स्वोपार कर ल्या तो उन्होंने यही बहा था दि मे सीध 
और एडान्ता शुदभव थिविरों धरणायियोत्रो हा सवापा करूगा । इस मामसेमें 
भा उा7 रिघार पिएठ” और पुरात 7 होकर समवत अपने समयस बहुत आग थे । 
हिगा हाहिए संदेशव सम्प्रषणर लिए बलोग्ड सरविट हा उपयुत्त हो सकता है । 

लाग आने अपवॉरपूण और कठित डियामें उनते उटाहरणप हमें प्रकोप 
मिलता रहेगा और उाक़ा चानत धीमी आवाज अ्रतिस्पर्षो विचारधाराओ और 
अपमापजतव आरोपा प्रत्यारोपरी कालाहलूक उपर सुनाई देता रहगो। 

उायम उत्पाशिता और उमा वष्टावा प्रतिनिधित्त और सत्यकी जहाँ भी वह 
सुलभ हा, साज तिकाछनवी मद्गातता थी | उनत प्रतिमानोंके अनुसार हृदय-्परि 
बतन वियार परिवतनक्ी अपेशा अयिक महत्वपूण था । अनातोले प्रासक घाटा 
में यहा कहना उचित होगा कि “दे मानव जातितर अन्त बरणक एक दुलूभ 
क्षण थे ।! 


म्६२ 
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७ अप्रैठ, १९६८ के टाइम्स आवब इण्डिया ( दिल्‍ली सस्करण ) में एक 
प्रासंगिक लेखकने कुछ वर्षो पूर्व प्रेसिडेण्ट हो ची मिन्हकी दिल्‍्ली-यात्राका जिक्र 
करते हुए लिखा था कि उस समय उनसे एक पत्र-संवाददाताने पूछा था कि क्‍या 
आप वियतनाममें अपनी भूमिकाकी तुझूता भमारतमे गाधीको भूमिकासे कर सकते 
है तो उन्होने यही जवाब दिया था कि, “यह एक गलत सवाल है, तुलनाकी 
बात करना 'मूर्खता' होगी, किन्तु यह एक वास्तविकता है कि मैं या अन्य कोई 
भी व्यक्ति क्रान्तिकारी हो सकता हूँ, किन्तु प्रत्यक्षत या अप्रत्यक्षत हम सभी 
महात्मा गाधोके शिष्प है न इससे कुछ अधिक, न कम । 

गाधीजीके सवंधमे इस समय कुछ लिखते हुए हो ची मिन्हके उक्त वक्तव्यका 
ख्याल आनेसे हर्षका अनुभव हो रहा हैं। यह वक्तव्य उन्होंने तुरन्त बिना कुछ 
सोचे-समझे दे दिया था । इसका अर्थ बिलकुल साफ है। उसमें कुछ जोड़नेकी 
जरूरत नही है । यदि आज गाघी जीवित होते तो उन्हें हो ची भमिन्हसे वढ़कर 
ऐसा कोई व्यक्ति न मिलता, जिसे वे अपने हृदयसे ऊूगा लेते । यह कहना मुश्किल 
है कि हो ची मिन्ह कभी गाधीके अहिसाके सदेशकी ओर आाक्ृष्ट हुए थे या नही, 
किन्तु वियतनामके नेताके रूपमे आज वे जिस शौयसे इतिहासपर चयी रोशनी 
डाल रहे है, वह ससारके लिए एक नमूना बन चुका है । आजकी दुनियामे यदि 
किसी एक व्यक्तिकों अभयके उदाहरण रूपमे चुनना हो तो वह नि सन्देह हो थी 
मिन्ह ही होगे । समवत भारतोय जीवनके प्रति गाघीोका सबसे वा अवदान 
“अमय” हो था, यद्यपि आज उनके अहिसाके सिद्धान्तका ही बड़े समारोहके साथ 
प्रचार एवं प्रसार किया जा रहा है । 

अपने सार्वजनिक जीवनके आरम्भिक दिनोमे गाधोको दक्षिण अफ्रीकार्म ऐसे 
कंटुतापूर्ण अनुभवोसे गुजरना पड़ा था कि उन्हीपर चिन्तन करते हुए और उन्हीकी 
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आगम तपकर उनके चरित्रमें वह दीप्ति पैदा हुई, जिससे उनके चारो ओरका 
अंधेरा दूर होने छगा । 
मने पहले हो दिन देख लिया कि यूरोपीय छाग भारतीयाके प्रति 
अत्यधिक अपमानपूण व्यवहार करते हैं. मु्षे माटिजवग्में एक पुल्सि 
के सिपाहीने ट्रेनस घववे देकर दाहर कर दिया। मैं प्रतीक्षालयमें घोर 
स्दियोमें ठिदुरता हुआ सारी रात बठा रह गया | नींद आनका कोई 
सवाल ही नही था। मुझे यह भी पता नही था कि मरा बिस्तर कहाँ 
हू । मुझे इस सबंधमें क्सीसे कुछ पूछतकी भी इसीलिए हिम्मत मही 
पड़ती थी कि कही फिर मुझे अपमानित और प्रताडित न होना पढ़े । 
मेरे दिलमें संदेह पूरी तरहसे घर कर गया था। काफां रात जानेपर 
मे इस निष्कृपपर पहुँच गया कि भारत वापस जाना कायरता होगी। 
मन जो काय उठाया ह, उसे मुझे पूरा करना ही होगा ।' 
ये गाधीके शब्द हू । यद्यपि य शब्द धोमे स्वरोमें कहे गय हू किन्तु इनमें 
तुफानवा बैग छिपा हुआ हू । मारिजवगम ट्रेंनम हुई उक्त घटनाकी तुलना वैन 
सीनेसकी ओोर जाते हुए रूसोक़ो प्राप्त ज्ञानज्योति से की जा सकती ह । ट्रेनसे 
निष्कासव और ड्राइवरकी प्रताडना साधारण वातें हो सकती हू क्योकि इस तरह 
का अपमान भर उत्पीडन तो वहाँ हर समय चलता रहता था किन्तु महत्त्वकी 
विशेष बात तो यह थी कि उन सदियोमें ठिठुरत हुए एक सवदनशाल युवकने इस 
उत्पीडनकी एक ऐसे ध॑यके साथ भोगा जिससे भविष्यम दूसरोके उद्धारके लिए 
भी वह नया मांग प्रशसत कर सका । उसमर एक नय सद्भुल्पका उदय हुआ, णो 
दक्षिण अक्रीकाम कठिन सघष करते हुए निरतर दृढ़ होता गया । उसन यह 
अनुभव किया कि कष्टसहिष्णुताकां उपयोग रचनात्मक ढगस अपनेसे अलग दुसरो 
के उद्धारमे भी किया जा सकता हू। वर्षो वाद गाधीने कहा “मुच अपने प्रयोग 
में समस्त मानव जातिको समेट छेतना होगा । यह ठोक ह कि मारिजबंगम ही 
उनका अन्वेषण पूण नही हो गया था, किन्तु इतना तो निश्चित ह कि वही उनका 
पुनजम हुआ--वही उन्हाने एक नये जीवनम प्रवेश क्या । 
मारिजत्र्गके अनुभवने गाघधीकों आध्यात्मिक दष्टिसे बुटी तरह झकझार 
दिया । उसने उन्हे भयके बघनोंसे पहली बार मुक्ति प्रदात कर दी--अमयदान दे 
दिया। हमार प्राचीन चिन्तकोके अनुसार जमय भौतिक साहस मात्र नहीं ह, 
बल्कि मनसे हा मयकी भाववाका पूणत तिशेष हा जाना ह। अपनी अनक 
चमत्डवृठिया एव दोप्तियास परिपृण जीवनकी महान्‌ गतिश्याल अवस्थाआसे उन्हान 
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जिस तरह अपने देशकी जनतामें अमयका जागरण पैदा कर दिया, वैसा कोई भी 
व्यक्ति नही कर सका। उन्होने राजसत्ताके दमन और सामाजिक उत्पीडनका 
भय, शासन-यन्त्र तथा निहित स्वार्थोके सम्मिलित निर्दलनका भय भगा द्विया। 
इतना ही नही, उन्होने देशकी जनताको भूख और घोर-से-घोर कष्ठके मुकाबले भी 
निर्भय वना दिया | यह ठीक है कि भयके काले आवरणको किसीके सिद्धान्तके जादू- 
से ही पछक मारते हटा नही दिया जा सकता, किन्तु हमें बार-बार यह दुहराते 
रहना चाहिए कि अपनी जनताकों गाधीकी सबसे बडी विरासत अहिंसा नही, 
अभय हूँ । 

भारतकी फूट और ब्रिटेनकी धोखाधडीसे प्लासीके युद्ध ( १७५७ ) के बाद 
हमारे इस प्राचीन देशमें ईस्ट इण्डिया कस्पतीकी जडें जम गयी । इसके वादकी एक 
शताब्दी निराशाका युग रही है, फिर भी यद्यपि उच्चतम वर्गके दस हजार छोगोने 
भले ही अंग्रेजी सत्ताके सामने पूर्णत आत्मसमर्पण कर दिया था, किन्तु उनसे नीचे- 
के तबकेके दस हजार छोग विजेताके गुणोपर इतने मुग्ध नही हो गये थे कि उन्हें 
दासताका दंश महसूस ही तन होता । वे गुलामीके साथ सहज भावसे समझौता न 
कर सके। सन्‌ १८५७ तक भारतीय इतिहासमे ऐसा कोई समय नही मिल सकता, 
जिस वक्त कोई-त-कोई भारतीय क्षेत्र अपनी स्वाघीनताके,लिए संघर्ष करता न 
दिखाई देता हो। सन्‌ १८५७ का विद्रोह असन्तोषके इसो अदृश्य और व्यापक 
उफानका चरम शिखर था । सन्‌ १८५७ के बाद देशमे राष्ट्रीयवाका आग्रह बढ़ने 
लगा। सारे देश राष्ट्रीय अधिकारोकी प्राप्तिके लिए बेचेनी पैदा हो गयी, किन्तु 
इसे समय-समयपर ब्रिटिश गासक उच्चवर्गको अपनी पार्लमैण्टकी दूकानमें तैयार 
किये गये कुछ सुनहले लेमनजूस थमाकर ही शात कर दिया करते थे । औपनिवे- 
शिक अर्थव्यवस्थाके परिवेशमे यह सब कुछ बल-प्रयोग, घोखाघड़ी और फुम्तछाने- 
वाले मक्‍कार तरीकोसे किया जाता था । कई दशकोत॒क भारतकी यही राजनीति 
थी कि हम प्रातिनिधिक सरकारके सबसे सदिग्घ रूपोकों भी छोटी-स-छोटी किस्तो- 
में ध्राप्त करनेके लिए अजियाँ भर देते रहे। भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेसके प्रथम 
अधिवेशनके अध्यक्षने प्रथम विश्व-युद्धतक आगे आनेवाले अपने उत्तराधिकारियोके 
समान ही “ब्रिटिश सरकारके भ्रति पूर्ण निष्ठा” की ही शपथ छी थी । यह अधि- 
वेशन ( १८८५ ) अपने ब्रिटिश अभिभावक ए० ओ० ह्यूमके प्रति की गयी, “तीन 
हपध्वनियो”” के साथ समाप्त हुआ था। ह्यूमने इसके जवाबमें कहा था कि “हमें 
तीतकी तिगुनी और हो सके तो उससे भी तिगुनो हर्षध्वनियाँ सम्राज्ञीके लिए फरनी 
चाहिए, जितके जूतोका फीता खोल सकनेकी भी कावलियत मुझमे नही है ।”* 


२६५ 


महात्मा गाधी सौ वर्ष 


१९वी शतीके अन्त और २०वी शतीके प्रथम दशकम एक नयी उयल-्युयल 
छुझू हुई! महाराष्ट्र, वगारू और पजाब पें देशभक्तोंके एत गिरोह सामने आन 
लगे, जो दासताके कारण आत्म-सम्मानपर लगे आधातका दुर करनेके लिए हृत 
सद्ूल्प थे। वे स्ववाजतावे स्वप्नोसे आविष्ट थ और विदेशी प्रभुता हम असह्य ह, 
केवल यह सिद्ध कर देनेके लिए ही व मौतवों भी लल्कार सकते यथे। य वे 
“आत्क्वादी थे जिन्हें भारत हमेशा सम्मान करता रहेगा। उन्होने हमम पौरुष 
का सोया हुआ गौरव फिरसे जगा दिया व भारतकी धरतीके रत्न थे । 
अहिसाके सदेशवाहक गाधी और उन आतकवादियोके बीच बहुत चौडी 
खाई ह कितु वे दोनो अभय के स्तरपर एक-दूसरेसे मिल जाते हैं। गाधो 
कहते थे कि प्रतिरोध मत करो किसी भी हालतमें हिसाका जवाब हिंसासे मत 
दो , किन्तु इसके साथ ही व यह चेतावनी भी देत थे वीर वना भय मत करो! 
क्योकि उनकी दश्टिमें किसी भी समय हिसा कायरताकी अपेशा वरणीय थी। उनकी 
अहिंसा वीरोकी अहिंसा थी। वह बुजदिलोक्य अहिसा मही थी। गाधी भयसे साँस 
रोके हुए सकपवाये हुए साँय-साँय बोलते हुए दुबल हृदय कायरोकी हरकताको 
सबसे ज्यादा भफरत करते थे | 
फरवरी १९१६ म वाशी हिंदू विश्वविद्यालयत उद्घाटनके अवसरपर 
गाघीने जैसा भाषण किया था वह बिना उस सच्चो निर्भोकता और उस गाहसके 
सम्भव द्वी नही था, जो अपने बधुओंके बीच अपनी प्रतिष्ठाको भी दाँवपर छगा 
देनेमें नही हिचकता । 
उस समय तत्कालीन ब्रिदिश वाइसराम वि्वविद्यालयका हिलान्यास करने 
वाले थे और देशके बडे-बडे राजे महाराजे, मरेश तथा राजनीतिक और शक्षिक 
क्त्रके चुनें हुए लोग एकत्र थे | इस समारोहमें गराधी अपनी स्वाभाविक मोटा 
थोटी वेश भूषामें शामिल हुए थे । जब उनते भाषण करनेका आग्रह क्या गया 
तो उन्हान नम्नवासे वहांके चुने हुए लोगाकी तडक भड़ककी सख्त आलोचना कर 
डाछी और उस सारी शान चौक्त एवं भोग ऐश्वयके जीवन प्रदशनपर अपना 
निरालोी “ँलीमें खुला हमला करनेस वाज न आय । उहाने कहा कि 
मुझे इन भद्द लोगोंसे यह कहनेकी इच्छा हा रही ह कि हिन्टस्तानका 
तवतक उद्धार नह हो सकता जबतक आप छोग अपन इन होरा-जवा 
हरातोको अपनेसे अछूग करके दरवासियकि हितमें उन्हें व्यस्त न वर दें। 
मुझे विश्वास ह कि सम्नाट या छोड हादिजकी यह इच्छा नहीं ह कि 
आप सम्राट्क प्रति अपनी बड़ीसे बडी निष्ठा दिखलानद लिए अपन जेव 
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रातके सारे सन्दूक खाली कर दें और सिरसे पैरतक आभूषणोंसे सबकर 
उपस्थित हों । 

पंडालके चारो ओर पुलिसके सिपाहियो और खु टरैया-विभागके लछोगोकी 

उपस्थितिकी चर्चा करते हुए उन्होने कहा 

आखिर यह अविश्वास क्यो ? क्या लॉर्ड हाडिजके लिए एक जीवित मौत 
जीनेकी अपेक्षा मर जाना अच्छा नही है ? 
लेकिन हो सकता है कि एक शक्ति शाली सम्राट्का प्रतिनिधि होनेके 
कारण यह अच्छा न हो। यह भी हो सकता है कि वे ऐसी जीवित मौत- 
को जीना आवश्यक समझे। कितु हम छोगोके पीछे खुफिया पुलिस 
उगाता क्यों आवश्यक समझा गया ? हम उव सकते है, हम क्रोधसे 
2 मेने सकते है, हमे खीझ हो सकती है, हम आवेशमे आ सकते है, लेकिन 


तिलमिला उ्गी। उन्होने गाधीसे कहा 
“कृपया बन्द कीजिये |” लेकिन वे उस समय के 
उनसे कहा 


है तो उसे ३. ७ 
स्शासन अपनेसे नही मिछ सकता ॥ मा पे रे । ध 
हक थोर देखिये । पह स्वातन्थ-प्रेमी रहा है हिन्द 
3 ् "ही दे सकता, जो खुद आजादो 
कर हक चाहती है तो वोबर-बुद्धसे ही शिक्षा ले सकती है 
हे लिए गाधीका गे 
६७ भुश्किल हो गया । वे कुर्सी हे भाग खड़ी हुई। का के हे 
९ _कतृताओंके इतिहासमे एक अमर भाषण है, जिसमे कर 
के बिलकुल वेलोस बोर बेला रल दियागया है. सो 
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जनताके अप पतनपर बाड़े बरसाये गये ह । यह भाषण वक्ताकी ईमानदारी और 
अच्छाईका बनजोर इजहार ह। 
इसक बाद १४ फरवरी को हो गाधीजीने मद्रासम आयोजित एक सम्मेलनम 
स्वदेशोपर अपना दूसरा जोरदार भाषण किया । उन्हान कहां 
हम छोग जनताका प्रतिनिधित्व करवा चाहते है, किन्तु इसम बुरी तरह 
विफल रहते ह्‌ । जनता अग्रेज अधिवारियोकी तरह ही हम भी मही 
पहचान पाती । जनताका हृदय उन दोनोके समक्ष खुली क्तावके रूपम 
रखा नहीं होता । उनकी महत्वावाक्षाएँ हमारी महत्त्वाकाक्षाएँ नही 
होती । इसी लिए हम उनसे क्टे-कटे-से अछूय रहत हू । असलमे सघटन 
करनमें कोई विफलता नही ह्‌ । प्रतिनिधियों और उस जनताके बीच 
कसी तरहका कोई सम्बंध ही नहीं है । 
इसके आगे गाधीजीने जनताकी गरीबी और आत्मनिभरतापर बोलते हुए 
क्हाकि 
यह सब बिलकुल बेवकूफीको वातें मालूम हो सकती ह किन्तु हिंदुस्तान 
तो बेवकूफियोसे भरा देश हो ह । प्यातसे गला सूसनेपर यदि कोई दयालु 
मुसलमान पोनेके लिए साफ पाना दे रहा हो तो उस न पीना वया बवकूफी 
नहों ह ? फ़िर भी हजारो हिंद्ट प्याससे मर जाना वबूल कर छेंग लेकिन 
किसी मुसलूमानके घरका पानी मे पीयेंग । य ही बववूफ छोग, मदि उन्हें 
एक बार यह विः्वास हो जाय कि उह भारतम हो उत्पादित वस्त्राकों 
पहनना चाहिए और यहीका पैदा अनाज खाना चाहिए यही उनका धम 
है तो फिर किसी दूसरे तरहका कपडा पहनना और कोई दूसरा भोजय 
ग्रहण बरना भी अस्वोकार वर देंग । 
भारतके सावजनिक जोवनमें यह बहादुरीसे भरी हुई एक बिलकुल नया 
आवाज थी । यह उस आदमोकी आवाज थी जो जसे भारतको धरतीस ही उठ 
खड़ा हुआ था यह उस आदमीकी आवाज थी जा विकृशण जजीवानरीब 
परस्पर विरोधी और सम्भव बातें क्या करता था फ़िर भा उसको बाताम 
अदभुत साहस तात्हालिक महत्त्व और दढ़ सव॒ल्पत्री एसा वाध्यता होती थी 
जो इसके पहले इस देशमें कह्टी दिखाई महों पडो था । 
एसा व्यक्ति जनताकी छोटो-वडा तकलीफ़ायी देख त्रिना और उतवा उपचार 
रिये बिना रह हो मही सकता था । इसीलिए अपन नरमपथा रचानात्रे बावजूद 
बह देशकी तूफाना राजनीतिके चवकरमें आ ह्वा गया और उसका बद्ध विद तया 
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प्रधान संचालक ही वन बैठा । “१९९९ में भारत” चीर्पक मरकारी समीक्षाओमे 
कहा गया है कि गाधीजी “किसी भी ऐसे व्यक्ति या वर्गके लिए संघर्ष करनेकों 
वराबर तत्पर रहते थे, जिसे वे अपनी दृष्टिसे उत्पीडित समझते थे ।” भन्रुपूर्ण 
हुदयोको सत्याग्रह और ब्रतसे परिवर्तित करनेके अपनी तपस्याजित दृढ़ धारणाके 
अतिरिक्त वे अत्यन्त व्यावहारिक व्यक्ति थे । उनका हृदय भी उसी देशभक्तिकी 
वेगपूर्ण भावनाओसे आन्दोलित होता रहता था, जिसके कारण पराधीन देशकी 
जनताके अनेक लोगोके दिल टूट जाते है और वे विवद्ञ होकर क्रान्तिमार्गपरः चलते 
लगते है । वे सोच-समझकर अपने समय-समयपर जो सीमित कार्यक्षेत्र चुनते थे, 
उसमें “मृत्युवर्यन्त संघर्परत” रहनेका सद्डूल्प छेते थे और हमेशा अपनी जो 
स्यूनतम माँँें प्रस्तुत करते थे, उन्हें किसी भी कीमतपर लेकर रहते थे । वे अन्य 
भारतीय नेताओसे भिन्न प्रकारके नेता थे और उन्नसे मूलतः श्रेष्ठ थे, बयोकि उनके 
नेतृत्वकी जड़े जनतामें जमी हुई थी। उन्होंने सामान्य जतताके समान ही स्वयं 
जीवन-यापन करतनेका प्रयत्न किया । जनताके श्रमकी स्थितियीमें सुधार लाने- 
के लिए ही वे जीवनभर संघर्ष करते रहे, फिर चाहे वह तृतीय श्रेणीके रेलवे 
यात्रियोका सवाल हो या अफ्रीकाके बामानोमें काम करनेवाले भारतीय मजदूरोका 
सवाल हो अथवा दीन-हीन भारतीय किसान, मिल-मजदूर या बरवाद कारीगरका 
सवाल हो । थे देशकी गरीब और निम्नस्तरीय जनतासे ही अक्ति और प्रेरणा 
प्राप्त करते थे । उन्हें मखिल भारतीय स्तरके अन्य विचक्षण एवं योग्य नेदाओोंसे 
अपना अन्तर विलकुल स्पष्ट था। ये नेता उन्हें शायद भोले-भाले किस्मका “परो- 
पकारी"' व्यक्ति मानकर अपनेमें इसलिए मिला लेनेकी कोशिश भी किया करते 
थे कि शायद यह आदमी उनके लिए उपयोगी हो जाय । इसमें कोई आइचर्यकी 
वात नही है कि ऐसे नेता अपने उद्देब्यर्मे पूर्णत विफल रहे । 

गाघीके सैद्धान्तिक झकोके कारणों ऐसे कई शानदार जनान्दोलन वीचमे ही ठप पड 
गये हैं, जिनका नेतृत्व वे ही कर सकते थे। गाधीजीपर ये झक प्राय उस समय सवार 
हो जाते थे, जिस समय उतकी अपेक्षा बहुत कम होती थी | इसीलिए उन्हें एक 
बार क्रोधसे “क्रान्तिका जोन”७ की संज्ञा भी दे दी गयी थी । यह ध्यान देनेकी 
वात हूँ कि जब उन्हें सच्ची उम्मीदे वैध जाती थी---जैसा कि १९२०-२१ में हुआ 
था, जब कि उन्होंने घोषित कर दिया था कि १९२१ के ममाप्त होनेके पहले 
स्वराज सिल जायगा--तो वे सिद्धान्तके मामलोमें अपनी स्वामाविक कठोरताको 
कम न कर देवा चाहते हों, ऐसी वात नहीं थी। ग्रांघी जिस तरहके व्यक्ति थे, 
उसे देखते हुए इसे चहुत बडा साहस कहा जायगा । वे ऐसे समयमें वहुत कुछ 
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दाँवपर टगा देनेको तैयार हो जाते थे। वे जानते थे दि मुसलिम मुल्ला छोगों और 
उनसे अनुयाग्रियोक्ता अहिसाम विश्वास नहीं ह किन्तु जब जनता गभीरतासे 
आदालित हो उठी हो तो वे अपने जायहके लिए जिद करनेकों तैयार न थे। 
इसोलिए, १९ माच, १९२० को उन्होने कहा था कि 
मुसलमानाके अपने कुरानके विशेष आदेश है, जिनके कार्यान्वयनमें हिन्दू 
चाहें तो शामिल हो सकते ह ओर न चाहें तो नही भी हो सकते । अत 
एवं असहयोग-अहिसिकी विफलताकी सूरतमें वे न्‍्यायको छागू करवानेके 
लिए ऐसे सभी साधतोका उपयोग करनेके लिए स्वतज हू, जिनका आरेश 
इस्लामी धम ग्रथ देते हो ।' 
यह एक प्रकारदा नैतिक जुआ था, किन्तु उन्होने खुद अपनेसे पर्याप्त सपप 
करके यह खतरा उठा ही लिया ! यही बात मोपला विद्रोहियोबे' सबधम अपनाये 
गये उनके रखमें भी दिखाई देतों ह। जिस समय असहयोग-आदोलन अपने 
चरम शिखरपर पहुँच घुका था ग्राधी मोपला विद्रोहियोका समथन करनेमे नहीं 
हिचक्चाये । उन्होने उनके सबधम यही कहा कि वे छोग ईश्वरभक बहादुर लोग 
हैं । असह्य उत्तेजनाकरे कारण ही उन्हें कुछ एसे काम कर डालने पडे हैं जिनवी 
सम्य नागरिक निदा कर रहे हू। आगे कई वर्षों वाद सन्‌ १९४२ में उन्होन बुछ 
ऐसे शब्द कहे थे जिन्हें यह देश कभी नही भूलेगा | दुर्भाग्यवद्न उस समय इन 
शब्दोका जसा परिणाम निवलना चाहिए था, वह तो नहीं निकला विन्तु इनमें 
साहस और चरित्रकों बल प्रदान करनेकी अद्भुत प्रेरणा भरी हुई थी। 
गाधीके जीवनम सन्‌ १९४२ का जन-आदोलन ही वह अवसर था जय 
वे अहिरा-सवधों अपनो बद्धमूछ घारणाय उतन अधिक प्रभावित नहीं थे। इस 
आदीलतकी रूपरेखा वनाते समय कम-से-क्म कुछ क्षणोंते लिए तो ये अपनी इस 
धारणासे अव्य ही मुक्त हो गये थे। अपने इस सविनय अवज्ञा आदोल्नय 
सबधमें उन्होने महत्त्पूण सालात्काराके दौरान बहुत कुछ प्रकाच डाला है। 
उन्हान लुई फिपिरस कहा था 
गाँवामें किसान छोग छगान देता बट कर टेंगे. रुगान टनेस इनकार 
क्रनेपर किसानाकों यह सोचनेत्री भी हिम्मत पैटों हो जायगो कि वे 
स्वतात्र रुपसे काय करनमें समय है । उनता दूसरा कटम होगा जमान 
पर बब्जा कर लेना । 
यह वह भाषा था, जिसका गराधीने रूम प्रयोग नहीं किया था । इसपर जद 
किद्रकों आरचय हुआ और उन्होंन पूछा कि, “क्या दिसासे ? ता गांभीजीन 
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जवाबमे कहा, “हिंसा भी हो सकती है, किन्तु यह भी हो सकता है कि जमीदार 
सहयोग करने लगे।' अपने आश्यावादकी चुटकी छी जानेपर गांघीने मजाक किया 
“वे भागकर भी तो सहयोग कर सकते है !” फिशरने यह सुझाव देकर उन्हें 
घेरना चाहा कि किसान लोग “हिंसक प्रतिरोध” का भी तो संघटन कर सकते है । 
इसका गाधीजीने जो जवाब दिया, वह कितना बुलंद हैं ! उन्होने कहा : “'परद्वह 
दिवोकी अराजकता हो सकती है किन्तु मेरा ख्याल है कि हम शीघ्र ही उसपर 
नियन्त्रण प्राप्त कर छेगे।” ८ अगस्त, १९४२ को उन्होंने असोशियेटेड प्रेसके 
एक संवाददाताके प्रदनके उत्तरमे कहा था कि - 
आपका यह कहना वहुत सही है कि क्षीक्र समाप्ति ( संघर्षकी ) के लिए 
आम हडताल आवश्यक है। मैने इसपर भी सोचा है । यह मेरी कल्पना- 
के बाहर नही हैं में बडी सतर्कतासि काम करूँगा और यदि आम हड- 
ताल अत्यन्त आवश्यक हो गयी तो में इससे भी पीछे नही हटूँगा । 
इससे थोडे ही समय पूर्व उन्होंने कहा था कि 
में आपको एक छोटा-सा मन्त्र दे रहा हूँ ॥ आप इसे अपने हृदयोपर अंकित 
कर ले। आपके प्रत्येक ब्वासके साथ इसी मब्त्रका उच्चार होना चाहिए। 
यह मन्त्र है . “करो या मरो ।” हम लोग या तो भारतको स्वतन्त्र 
ही कर लेगे या फिर इसी प्रयत्नमे मर जायेगे ।४ 
गाधी एक महान्‌ व्यक्ति थे। ऐसा नही हो सकता कि उन्हे यह भी न मालूम 
हो कि किसी वास्तविक सामाजिक परिवर्तनके लिए, जिसमें विभाल जन-समु- 
दायोको कार्यरत होना अपेक्षित होता है, केवल नैतिक आग्रह ही शक्तिशाली 
साधन नही बन सकता । उन्होने साप्ताहिक हरिजन ( २६ जुलाई, १९४२ ) में 
लिखा था कि, “मुझमे जनताकी शक्तिको किसी ऐसी प्रणालीमे ले जानेवाला 
प्रभाव नही, जिसमे जानेकी उसकी कोई रुचि ही न हो ।” बे यह भी जानते थे 
कि उनका आन्दोलन कुछ ऐसी वैसाखियोका सहारा छेता चलता है, जो विलकुल 
अपेक्षित है । उन्होंने १ अप्रैल, १९२८ को जवाहरलाल नेहरूको लिखा था कि 
“मेरा आपसे इस सवधमे पूर्ण मतैक्य है कि किसी-न-किसी दिन हमे एक ऐसा 
आन्दोलन चलाना होगा, जिसमे धनी लोगो और शिक्षित वर्गकी आवश्यकता न 
होगी। किन्तु अभी इसके लिए समय नहीं आया है ।” यह बडे दु खको बात है 
कि सन्‌ १९४५-४६ में भी गाधीजीको वह समय आया हुआ नही दिखाई पडा । 
इस समय उन्होंने अपनी अहिंसा-संवंधी वद्धमूल घारणाके लिए थोड़ा-सा खतरा 
उठाकर एक बहुत ही शानदार संघर्पका आद्वाव और नेतृत्व कर डाला होता, 
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फिन्‍्तु गए शो दगरी गहाती है । 
गांपीय हप्ारे हयमें सर १९२० २१ में ही अभयत्री जो ज्योति प्रस्यलित 
गर दी भो एसा वौत भारतीय होगा जिगे उप्का ह्यूतिपर गद ने होता हो 
१८ मार, १९२२ गो अपो “मदर अभियोग ! में मांधीये सियरा में झब्ठ और 
गौय बह रफता था 
में जानता था हि में आगे सेक् रहा हूँ। फ़िर भी मैंने सतरा उठाया 
और यरि मैं मृत्त मर दिया गया तो में फिर मही वरंगा/ अटिसा 
मेरो विष्ठाती सर्वोपरि वस्तु ह। यहीं मेरे पमरो अन्तिम वस्तु भो है। 
फि्तु सुद्द घुनाव मरना ही पढ़ा। मेरे सामने दो ही रास्ते थे । या तो 
में उस व्यवस्थारें सामने सिर शुषा छेता, जिसने मेरे देशकों अपूरणीय 
श्ति परैँचायी है या पिर मैं अपनी उग जाताने उमत्त क्रोपह़ा खतरा 
मोल छेता, जो मेरे मुँहसे रात्यया घुलासा सुनरर आपेसे बाहर 
दोजाती 
हम भारतयासियारि लिए धम्टावा यडा मूल्य ह--हभीन्यमी यह इस मानमें 
बडे दु्भाग्ययी भी बात ह कि शायद इसी वजहसे हम वार्य वरनेवी ओर अग्र 
सार नहीं हो पाते ! डिन्‍्तु थाहे कसी भी फ्रान्तियारी रझ्नानतां व्यक्ति क्यो न हो 
इस महाविनम्त ब्यक्तिते मुखसे उक्त मुकदमेये दौराव विवछे इन "ादोकों सुत 
कर यौन एसा होगा जो विचलित मे हो उठे ? 
लहरमें रहनेवालोगों इसकी बहुत कम जानवारी होती हू कि आपा 
पेट खावर रहनेवाली सामान्य भारतीय जनता किस प्रकार धीर घीरे 
निर्जीवावस्थावी और बढ़ती जा रही हं। उन्हें यह रायद ही मालूम हो 
कि उनवा सौखस्य उस दलालोसे समव होता है, जो उन्हे अपने विदेशों 
भोषकोंके लिए विये गये कामके एवजमें मिलता ह ओर यह मुनाफा 
और दलालो जनताको धूसकर तिकाली जाती ह। उन्हें बहुत कम माठूम 
है कि ब्रिटिश भारतमें कानून द्वारा स्थापित सरकार जनताके शोपणके 
लिए ही चलायी जा रही ह्‌। क्सो भी कुतक या ऑक्डोगी बाजी 
गरीसे उस्त साक्ष्ययों झुठलाया नही जा सकता, जो अनेकानेक गाँवोमे 
क्काल्‍शेष भनुष्योग्ों पुली आँलोसे देखनेके वाद प्राम होता हू । मुझे 
इसमें कोई सन्देह नहीं हू कि यदि ईश्वरकी सत्ता हू तो इग्लण्ड और 
भारतके नगरनिवासियोकी मानवताके विरुद्ध क्यि गये इस अपराधका, 
जो समवत इतिहासमें बेनजोर हैं, जवाव देना ही होगा 
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गाधी एक मोलिफ उदारवादी 


भोहनदास गाधोका मतिय व्यक्तित्व एम हारेबे समात था जिस कसी ओर 
से भी देखा जाय सुदर हो छगता ह्‌। उनपे व्यक्तित्वम इसी तरहवौ सर्वा 
गीण समृद्धि थी। थे विभिन्न पयवशवायों विभिन्न प्रवारवे दिसाई देते थे । यह 
इस बातपर निभर गरता था विव पयवेक्षाक उन्हें क्सि स््यानपर सड़े होवर 
विस पृष्ठभूमिम दस रह हू। मैं बहुत बर्षोतत दक्षिण एशियां और खासवर 
भारतयी अल्प विकास बिऱास और विवासके लिए अपेक्षित योजना राम्बधी 
समस्यायोरे अध्ययनम छगा हुआ था । मरा मूल्यसम्बधी दृष्टिकोण आधुनिती 
करणगे उन तवसगत आदर्णोपर निभर था जो यूरोपे नये वज्ञानिव युगके 
आरम्भम प्रवट हुए थे और जिन्हें सवत्र उदार विचारधारान ग्रहण करके सरसित 
और विकसित ढिया है। मैंन अपनी पुस्तकमें जवाहरलाह नेहरू और गाघी 
दोनांवों ऐसे आध्यात्मिक मेताओके रुपमें देखा ह जिनवे द्वारा इन आद्शोका 
समधन वितान्त सुसद्भत रूपम हुआ है । इस सन्दभम देखनेपर गाधी इद्धुलण्ड 
मे! उत्तर विक्‍्टोरियाकालीन अत्यधिक आशावादी एवं मौलिक उदारवादी 
विचारकोकी श्रेणीम आत हू यद्यपि उनपर भारतीय परम्परावा भी प्रभाव पडा 
हू । मे यह अनुभव करता हैं कि गाधीका यह चरित्र चित्रण उनके सावभौमिक 
दष्टिकोणवी व्याख्याम किसी प्रवारवी बाधा उपस्थित नही करता जसा वि इस 
म्रधवे अन्य लेखकोबे विचारगे स्पष्ट हो जाता ह। डिन्‍्तु मेरा यह विश्वास अवश्य 
हूं कि इस दष्टिकोणसे देखनेपर गाधीकी एक ऐसी महत्त्वपूण विशिष्टतापर प्रवाद्य 
पड़ता है जिससे भारतके दस राष्ट्रपिताके सम्पूण व्यक्तित्वकों समझने में बडी 
सहायता मिलेगी । 

गाघीका सविनय अवज्ञा और असहयोगका राजनीतिक शस्त्त्र जिससे उन्होने 
औपनिवेशिक सत्ताके विरुद्ध सघप क्या था, पूरी तरह उनके अहिसाके नतिक 
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सिद्धास्तके अनुरूप था। काग्रेस-आन्दोलनके अन्य मौलिक उदारवादियोंने ग्राधी- 
के इस अनिवार्य नैतिक सिद्धान्तकी ऐकान्तिक अवधारणाका समर्थन नहीं किया 
था। यह नेहरू तथा उनके अन्य समसामयिक व्यक्तियोकी आलोचनाओोसे स्पष्ट हो 
जाता है। लेकित ये आलोचक भी यह मानते थे कि अहिसाका सिद्धान्त देशकी 
वहुसंख्यक गरीब जनताके लिए अंग्रेजोसे कम-से-कम त्याग द्वारा राष्ट्रीय स्वतंत्रता 
प्राप्त कर छेनेका एक बहुत हो तर्कसंगत साधन है । इस तरह हम देखते है कि 
गाधीके अन्य राजनीतिक विचारोके समान ही उनका अहिंसाका सिद्धान्त भी 
अत्यधिक भाशावादी नहीं सिद्ध हुआ । 
गाधी एक ऐसे मौलिक विचारक थे जो सभी चीजोका मृल्याकत समानताके 
आधारपर करते थे । वे देशके एक कोनेसे दूसरे कोनेतक फैले ७ छाख गावोकी 
आधा पेट खाकर जीवित रहनेवाली मूल जनताके प्रवक्ता थे। उन्होने यह समझ 
लिया था कि साँवोकी यह स्थिति उनके क्रमबद्ध “शोषण” का परिणाम हैं। 
उन्होंने यह देख लिया था कि देशमे अधिक समानताकी स्थिति छाना आधिक प्रगति- 
के साथ प्रतिस्पर्धाका एक लक्ष्यमात्र नही है अपितु इसके छिए एक आवश्यक शर्त 
हैं। आगे चलछकर हम भारतमे इसे भूल गये। गाधीका अभियान छुरू होनेके 
पहले भारतमे अथवा दक्षिण एशियामे कही भी सामाजिक और खासकर आध्िक 
समानताके प्रइतपर बहुत कम विचार हुआ था । गाघीका समानताका यह सिद्धातत 
उनके भर नेहरू जैसे अन्य ताकिक बुद्धिवादियोके वीच जो गाधीके सामने परंपरा 
ओर धर्मकी उतनी परवाह नहीं करते थे, एक संबंध-स्थापक सुत्र बन गया था। 
इन सबने मिलकर कांग्रेसको आधुनिक समानतावादी आदर्शको मौलिकझूपमे स्वीकार 
करवेके लिए वाध्यकर दिया | सत्‌ १९३१ के कराची-अधिवेशनमे इसकी पुष्टि 
हो गयी । इस अधिवेशनमे यह मॉगकी गयी थी कि, “जबताका शोपण समाप्त 
करनेके लिए आवश्यक है कि राजनीतिक स्वतन्त्रतामे छात्रो-करोडो भरते छोगोके 
लिए वास्तविक आधथिक स्वतन्त्रता भी अवश्य गामिल की जाय ।” 
स्वर्णयुगकी कल्पताके अनुरूप गाधीका यह विचार था किव्यवसायके आधारपर 
प्रतिष्ठित जाति-प्रथा अपने विशुद्धतर रूपमे किसी समय एक उपयोगी सामाजिक 
संग्रठव रहा होगा। इस विचारको गाधोके अतिरिक्त नेहरू जैसे नेता भी किसी-स- 
किसी हृदतक मानते थे किन्तु ग्राधी वर्तमान जाति-अथाकों बहुत ही बुरा समझते 
थे और इसे खत्म करना चाहते थे। वे स्वियोको भी अपनी चेड़ियोसे पूरी तरह 
मुक्त करना चाहते थे। उन्होंने बाल-विवाहका भी जर्वदस्त विरोध किया । उन्होंने 
उन घामिक जौर सामाजिक मान्यताओको भी समाप्त करनेका प्रयत्न किया जो 
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विधवाओरर पुपविवाहमें दाघर थी ॥ इन राव मामशम गांधी परम्परावादियाके 
विद्द्ध थे । 

आय और पघन-+म्पत्तिके वितरण सम्बंधर्मे भी गराधीके विचार मौलिक 
मे । ये प्राय पूण आधिय' समानतात्री माँग बरते हुए प्रतीत होते थे डिन्‍्तु इस 
माम?में टस्टाविपरी अपनी अवधारणावे बररण उसनवा विचार अस्पष्ट ही गया 
था। उनता बहना था यलिं घनीछाय अल्प युविधा श्राप्त जनतावे हितोमें काम 
करें तो ये अपयत पारा घन रख राकते है। यह घारणा एक प्रक्ार॒का व्यावहारिक 
समसौता थी । गाधीजी उिसी भी हाल्तम टिसावा प्रयोग नहीं करना चाहतें 
थे | व॑ यर महसूस करत थ ति धनोछोग अपना घत-सप्रदा स्वच्छया नहीं छोड 
देंगे ( नीचे भा देसिये ) इसीलिए उहान टस्टीशिपका सिद्धान्त बनाया था। 
यह इतना ऊचीलछा था कि इसमे घोर विपमताका भो औचित्य सिद्ध किया जा 
सकता था, विन्तु गांधी धनियाका हृदय-परिवतन करना और देणमें नतिक 
क्राशति करना चाहते थे। नहरूको एसे हृदय-सरिवतनकी सम्मावनामें सन्देह था । 
व आधिक समानताके सम्बघम गाधीवे असद्भुत विचारोकी आलोचना करते थे । 

गाधी अपन आधिक विचाराव सुपरिणामकें सम्बधम बरावर आशावादी 
बने रहे | उहाने अपना यह विश्वास कई बार भ्रव्ट क्या ह कि भारतके आजाद 
हो जानेपर गरीबाकी आधिक स्थितिम मौलिक सुधार हो जायगा। वे जाति प्रथा 
और सामाजिक असमानताओे शीघ्र ही समाप्त होजानेके' सम्बधमें भी इसो 
तरहवी आशा रसते ये । यह आश्ावाद दो बातापर आधारित था जो अब बिल्कुल 
गलत साबित हो चुका ह यद्यपि काग्रेस आदोलनके नेहरू तथा अन्य बुद्धिवादी 
लोग भी इस आशावादमें विश्वारा वरते थे । पहलो बात तो यह थी कि इन 
लोगोको रायम भारतसे ब्रिटिश औपनिवलिक शासनके समाप्त हो जातेपर उसने 
आश्िव प्रग॑तिवी 'क्तियोपर जो नियञ्रण कायस कर रखा ह वह दूर हो जामगा 
और साम्राज्यवादकी बडियाँ कट जानेपर आधिक प्रगति तजीस होन लगेगो तथा 
गरीबों और अमीरा दोनाको सास लेनेशो गजाइश हो जायगी । दूसरी बात यह 
थी कि स्वतजतावे साथ आनवाले राजनीतिक छोकतजञका भारतीय समाजपर 
क्रान्तिकारी प्रभाव पत्या । 

गाघीके लिए विदेशी शासनको समाप्त नरनेका प्रमुख उद्देश्य और अथ सामा 
जिक और आधिव व्यवस्थाम मौलिक परिवतन लाना था। उनकी दृष्टिमें इसके 
बिना स्वतत्रता और छोक् तञकी उपलॉध निरथक हा जातो ह विन्तु गाषी यह 
मानकर चलछते थे कि भारतीय जनता सत्ता-हस्तातरणवे बाद स्वय सक्रिय हो 
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उठेगी और आधिक एवं सामाजिक क्रान्ति कर डालेगी। धनी और शक्तिमाडी 
लोगोको अपने विशेषाधिकार छोड देने होगे और ऐसा वें स्वेच्छया और ज्ान्ति- 
पूर्वक ही कर डालेगे । उन्तके शब्दो मे 
आधिक समानता अहिंसक स्वतन्त्रताका मूलमत्र है. जबतक अमीरो 
और लछाखो-करोडो भूखो छोगोके बीच चौडी खाई कायम रहती हैं किसी 
अहिंसक सरकारके अस्तित्वकी सम्भावना नही हो सकती । स्वतंत्र भारत- 
में ऐसा एक दिन भी तही चल सकता कि एक ओर नयी दिल्‍्लीमे बडे- 
बडे महल और भवन बनते रहे और दूसरी ओर गरीब मजदूर लोग 
झोपडियो और झुग्गियोमे नारकीय जीवन विताते रहे । स्वतंत्र भारतमे 
गरीबोको भी वे ही अधिकार प्राप्त होगे जो किसी भी बडे-से-बडे धनी 
व्यक्तिको प्राप्त हो सकते हैं। यदि घवीछोग अपनी इच्छासे अपने धन और 
शक्तिका त्याग करके सामान्य जनताके कल्याणमे उसका नियोजन नही 
करते तो एक-त-एक दिल हिसक और खूनी क्रान्ति अवश्यमृभावी हैं । 
गाधी और काग्रेस दोनो ही इसे निविवादरूपसे स्वीकार करते थें कि स्वतंत्र 
भारतमे वालिग मताधिकारके आधारपर लोकतन्त्रकी स्थापना होगी। गाघधीके 
सामने जैसी सामाजिक और आथ्िक असमानता व्याप्त थी उसीको दूर करना ही 
उनके लिए आ्थिक एवं सामाजिक क्रान्ति शुरू करना था । 
लोकतान्त्रिक सिद्धान्तकी शर्तके रूपमे नही बल्कि उसके विस्तारके लिए ही 
गाधी दृढ़ आग्रह करते थे कि राजनीतिक सत्ता अधिकाधिक विकेन्द्रित और 
स्थानीय एवं व्यावसायिक समुदायोके पास सुरक्षित होनी चाहिये । अपने अभियान- 
में उन्होंने इस प्रश्नपर लोगोकी निष्ठा प्राप्त कर छी थी। वे बहुसख्यक मतोके 
आधारपर प्रतिष्ठित सत्ताके भी केन्द्रीकरणके प्रति सन्देहालू थे और चाहते थे कि 
ग्रामीण जनता अपने भाग्यका निर्णय स्वयं किया करे और केन्द्रसे केवल सामान्य 
नियम बना करें । इस विचारके पीछे व्यक्तियोकी गरिमाकी रक्षा करमेकी उनकी 
एक बडी अवधारणा काम कर रही थी। वे यह कल्पना करते थे कि लोग परस्पर 
मिल-जुलकर ऐसी जीवन-प्रणालछी सघटित कर लेनेमे समर्थ है जिससे शान्तिपूर्ण 
सहयोग, प्रगति और सौख्यका विकास होगा । 
गांधी स्पष्टहपमे यह अनुभव करते थे कि विकास मूलत. अभिवृत्तियों और 
सस्याओसे सम्बद्ध एक मानवीय समस्या है। इसका अनिवार्य अर्थ यह होना 
चाहिये कि सव जगहके लोग अपनी जीवनगत स्थितियोमे अधिक सोहेश्यताके 
साथ सुधार लानेके योग्य कार्य आरंभ कर दे और इसके साथ ही अपने समुदायमे 
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भा एसा परिवतन छ आयें जिनसे उनके प्रयलल अधिक प्रभायवारी हो सर्के। 
मारतमें यिभिन्न प्रतारयी रहवारों सस्थाआ और स्थानोय स्वायत्तगासी सस्थाओआ 
द्वारा /छोवताजिर नियोजन अयवा “विप्रेद्धीक्रण ' हे प्रयत्नामें इसी गराघी 
बाली आदशवा विवास दिलाई दता हूँ कि छोकतजतका निर्माण “नीचस हांना 
चाहिये | यदि आज इस तरहन' प्रयत्न एवं नीतियाँ बहुत सफल नहीं हो पाया 
हैं तो इसबा कारण यही हू कि याघी, नेहरू तथा काग्रेसका पूरा मौलिक परि 
वतनवारी वय पृणत विश्वत्त था कि स्वत'त्रठा और वयस्क गताधिकारके साथ 
ही सामाजिक और आयिक ब्रास्ति भी अपने आप आ जायगी, जो नही हुआ । 
देशमें छोकतत्रवी जडसे स्थापना करनेके फ़रमें समानताके प्रश्नकों भुछा दिया 
गया और इस तरहसे छोक्तात्र निर्वीय हो गया क्योकि प्रभावकारी सहकारबे 
शिए जो ग्हुव-सी बातें आव”यव हू उनमें समानताकी स्थापताका बहुत महत्त्व हैँ । 

इस तरह हम देखते हैं कि गाधी प्राय सभी ध्यावहारिक क्षेत्रीम एक प्रबुद्ध 
मौलिक उदारवादी थे। शिशाके क्षेत्रम भी उन्होने क्रात्तिकारों परिवतन छानवी 
माँगकी थी। ये यह नहीं चाहते थे कि औपनिवेशिक कालसे विरासतके रूपमें 
किसी स्वूल प्रणाछोमें विना किसी प्रकारका सुधार किये हुए अधिकसे-अधिक 
बच्चा और युवकाकों शामिठ्ठ कर लिया जाय। यह शिक्षा प्रधाली वड-बड नगरो 
की सत्ताके हिताम थी और उस उच्च भारतीय जन वंगका स्वार्थ साधन कर 
रही थी जिसका विकास उसके सरक्षणमें हुआ था । इस दिशामें भी व॑ विशेषत 
सारी दुनियामें अग्रणी दो देशा अमेरिका और रूसके अत्यधिक आधुनिक सम 
सामयिक' रिक्षा श्ास्वियोके अनुरूप विचार रखते थ / उन्होंने अपने शा दो और 
अपने उदाहरणसे शिक्षावे विकासमे शारीरिक क्षमतरे प्रति अवभाकी भावनावे 
कारण आनवाली गभीर बाधाका तगडा विरोध क्या । जित अनेक शैक्षिक काय 
क्रमोका उहोने प्रचार क्या उनका मुख्य उद्देश्य हर तरहके श्रमकों उचित 
गरिमाके स्तरपर प्रतिष्ठित करना ही था। सामाजिक समताके प्रश्तके साथ उन्होंत 
इसका स्पष्ट सवध देख रखा था इसीलिये इसपर जार दनेमें दे कभी थकते न 
थे । गाधीजी निश्चितरूपसे दीनहीन एवं पददलित जनताके हिताके लिए सघप 
करते थे विन्तु भारतीय नताआर्मे नेहरूकी छोडकर ऐसा कोई नही था जो जनता 
की काहिलीकी ऐसे साफ शब्दोमें तीव्र भर्त्स्ता करता रहा हो भौर उसकी इसलिय 
कडी आलोचना करता हो कि वह रवय अपने और अपन परिवशका साफ-स्वच्छ 
नहो रख सकती । 

गाधीके इत्त अत्यधिक तकसगत विचाराके ध्वांथ जिनके कारण वे मौलिक 
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उदारतावादके प्रमुख प्रवक्ता दिखाई देते है; जब हम उनके परम्परावादी विचारोको 
देखते है तो उनमे प्रत्यक्षत. वडा विरोध लक्षित होता हैं। वे आधुनिक औद्योगिक 
प्रविधि और यन्त्रोका विरोध करते थे । इसी तरह ग्रामोके प्रति उनमें पक्षपातत 
था और शहरोके वे विरोधी दिखाई देते थे। अपने इन आग्रहोको उन्होंने समय- 
समयपर जिन शब्दोमे प्रकट किया है उनका प्रबुद्ध उदारताबादसे मेल खाना 
मुहिकिल लगता है किन्तु इधर हालके वर्पोमे आधथिक विकासमे कृषिको जी महत्त्व 
मिला है और जिस प्रकार यह समझा जाने लगा है कि खेत-मजदूरोके बेकार 
समयका भी खेतीका विकास करके अच्छा उपयोग किया जा सकता हैँ उससे अब 
गाधीके विचार उतने तर्क-विरोधी नहीं लगते जितने उस समय लगते थे जब 
उद्योगीकरणको ही सकीर्ण दृष्टिसे विकास समझा जाता था और यह विश्वास 
किया जाता था कि द्वुत उद्योगीकरणसे ही ऐसे नये रोजगार पैदा किये जा सकेगे 
जिसमे ग्रामीणोका “फालतु श्रम” “खपाये जानेकी” संभावना बढ सकेगी । 
उद्योगीकरणको प्रधानता देनेवाले उस युगकी चरम परिणतिके समय भी द्वितीय 
पच वर्षीय योजना तैयार किये जानेवाले वर्षोमि भी नियोजकोको गाधीवादी 
विचारोके साथ इस मानेमे समझौता करता पडा था कि उन्होंने उपभोग्य वस्तुओ- 
के उत्पादनका एक बडा भाग पारम्परिक श्रमको उत्तेजना प्रदान करनेवालो 
प्रविधिकि लिए ही सुरक्षित छोड रखा था। केन्द्रीय नियोजनमे ही सामान्यत 

भारतीय नीति गराघीजीकी विचारधारासे मुख्यत हटी दिखाई देती है, किन्तु वहाँ 
भी अब ऐसे चिन्तनका विकास होने लगा है जो गाधीके विचारोके निकट आने 
की सभावना दिखा 'रहा हैं । जो योजनाएँ मुख्यत, आर्थिक दृष्टिसे तैयार की गयी 
थी वें अत्यन्त गलत, निराधार एवं आ्रामक सिद्ध हो चुकी है । इसके फलस्वरूप 
अब भारत यह समझने लगा है कि विकासको सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्थाके साथ 
सम्बद्ध भ्रक्रियाके रूपमे देखता आवश्यक है। ग्राधीजीका भी यही विचार था 
यद्यपि उन्होने कभी इसकी विस्तारसे व्याख्या नही की थी । 

गाघीकी दृष्टिस राजनीतिकी जडें नैतिकतामे होनी चाहिए । अपने इस दुृष्टि- 

कोणसे भी उन्होने वास्तविक उदारतावादी सिद्धान्तोपर हो जोर दिया था । आज 

वहुत-से लेखक, खासकर अर्थशास्त्री इस विचारसे दूर जा पड़े है। गाधोका यह 

आग्रह करना की नैतिकता धर्मपर प्रतिष्टित होनी चाहिए उदारतावादी दृष्टिकोणसे 

अधिक संदेहास्पद है। किन्तु यहाँ भी गाधीने सभी धर्मोके सामान्य तत्त्वोमे ऐक्चका 

प्रतिपादन करके और सभी धर्मों द्वारा अनुमोदित “उच्चतर” आदर्शोकों बहू 

प्रदान करके अपनी घर्मकी अवधारणाको एक मानवतावादी और तर्कसगत रूप दे 
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दिया है । उहाने घामिक अनुष्ठानां और परम्परागत विधिनिषेषोकों अस्वीकार कर 
दिया है, जो अलग-अलग धर्मोम अलग-अलग ढगत मिलत हू और जिनका आपार 
माँ प्राय बुद्धिलगत नहीं होता । योव-सुखस दुर रहनेशी ( ब्रह्मचयंक्री ) उन्होंने 
जो इतनी प्रशसा वी हू और ग्मनिराघक प्रति जमे तीम्र विरोधका भाव दिखाया 
हूं वह मिश्चित रूपफ उनोे मतिक दणनका बुद्धिकिरोयी तत्व ह। जनसस्यानूद्धि 
के विस्फोटके समय तो उनके इस विचारका पालन करना और भी उदारतावाद 
विरोधी प्रतीत होने लगता किन्तु यह समस्या उनकी मृत्युके वाद ही उपस्थित हुई 
हूं । इसी तरहसे उनके गौ पूजा और मूर्तिपूजा सव्धी विचार मौ स्पष्टत प्रबुद्ध 
ज़दारतावादवे विपरीत हू । 
(२) 

ग्राघीकी शिक्षाआं और उद्देश्योगा जिन छोगाने भो कुछ गरभीरतासे अध्ययन 
किया हूँ उन्होने यह जरूर सोचा होगा कि यदि आज स्वताजता प्राप्तिके बीस वर्षो 
बाद गाधी अपने भारतमें पुत्र वापस आ जाते तो उनकी वौढ्धिक, मतिक और 
राजनीतिक प्रतिक्रिया क्सि ढगकी होती । इतना तो तय ह कि उन्होंने यह मान 
लिया होता कि स्वात व्य सघपके दोरान वे और उनके अन्य समसामयिक मेता 
जिस असीम आश्ञावादसे अनुप्राणित थे वह गलत थी । 

उन्हाने जिस सामाजिक और आधिक क्रान्तिकी कल्पना की थी उसे पहले 
स्थगितकर दिया गया और बादमें किलकुल ही समाप्त कर दिया गया । इसके सबंध 
में अब केवल समय-समयपर सावजनिक भाषणों जोरदार दब्दोमें जोश-खरोशके 
साथ चर्चा भी होती रहती हू । वापस आकर उन्हांन देखा होता कि आर्थिक 
समानताके स्थानपर विपमताए दिनपर दिन वढती जा रही ह। आधिक सत्ताका 
केद्रीकरण द” होता जा रहा है । गाघोकी विरासतके प्रभावके अन्तगत सविधान 
में जाति प्रथावे विरुद्ध स्पष्ट आदेश और विज्ञेप प्रावधान होनेके बावजूद इसको 
बुराइ्याँ म केवल बतमान हू बल्कि सभवत सामाजिक सस्थाके रूपमें जाति प्रथा 
का सहत्व और बढ गया है। स्तियोती स्वतवता और पद प्रतिष्ठाम उत्पान छाने 
का उन्होने जो प्रयलल क्या था वह आज अधिकातत एक निरथक नुस्खा बनकर 
रह गया ह। कैवल उच्चवर्गाय स्त्रियाँ ही इसका अपवाद हो सकती हैँ । भूमि, 
खेती और काइतकारी सबंधी सुधार भी बहुत कुछ दिखावटी ही हूँ ! शितामें 
कोई मौलिक सुधार नही हुआ हू । उससे अभी भी हाथस कामकरनेवालों ओर 
तथाकथित शिक्षाप्राप्त लोगाबे बीच खाई पूववत वनो हुई ह । ग्रामीण जीवनका 
उत्थान करनेवाले और उस प्रेरणा देनेवाले सार प्रयत्व--हषि विस्तार, प्रसार, 
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कऋण-व्यवस्था, सहकारी संस्थाएँ सामुदायिक विकास, पंचायतराज और ऐसी ही 
और सारी चीजें अपने घोषित उद्देश्योके विपरोत्त केवल भरेपेट वालों और ऊँचे 
तबकेके छोगोका ही हितसाघन करनेमे लगी हुई है । 


इन सब बातोका परिणाम यह हुआ हैं कि देहा तोकी जनता, जिसकी संख्या 
आज भी गाधीजीके समयकी तरह ही देश की कुछ जनसंख्याका अस्सी प्रतिशत 
है, अधिकाशत. अपेक्षाकृत स्थितिशील अवस्थामे बत्ती हुई हैं और उसकी प्रगति 
पूर्व॑वत्‌ अवरुद्ध है। इन ग्रामीणोमे भी वह भूमिहीन और दरिद्रतर जनता--गाघी- 
की मूक आधा पेट खाकर जीनेवाली ऊाखो-करोडों जतता-२५ वर्षो पूर्वकी स्थिति 
से भी बदतर हालतमे हो तो कोई ताज्जुब नही | इतना तो तय है कि उसका 
कोई भी विकास नही हुआ हैँ । इसमें संदेह नही कि आज गाघीको देशभे जिस 
बड़े पैमानेपर अपनी कत्पनाकी विफलता दिखाई देती उसमे जनमंख्या-वृद्धिकी 
अनवरुद्ध विस्फीटक स्थितिने भी बडी सहायता कर दी हैं। इसका इस समय 
केवल अटकल ही लगाया जा सकता है कि जनसख्या वृद्धि और पशु-संख्या वृद्धि 
की मौजूदा विस्फोटक स्थितिको देखते हुए भाधीजीने गर्भ-नरोध और गोवध 
संबंधी अपने विचारोमे संशोधन किया होता या नही । चूँकि तर्कसंगत उदारता- 
वाद गांधीके चिन्तनका प्रमुख तत्त्व था इसलिए इस संबंधर्मं उनके विचारोमे परि- 
बर्तन हो जाता नितान्त अकल्पनीय नही है । हर हालतमे सभवत उन्होने इन 


समस्याओको प्रमुखता न देकर इन्हे राजनीतिक क्षेत्रकी विफलताके परिणामके रूप- 
में ही देखा होता | 


स्वातन्त्यपाप्तिके बाद गांधीका निधन हो गया किन्तु यदि आज वे जीवित 
होते तो भारतीय राजनी तिकी मौजूदा प्रगतिकी उन्होने बडो ही तीक्न निन्‍दा की 
होती । उन्होने देखा होता कि इसमे तेजीसे नेतिक अस्वस्थता बढती जा रही है । 
भेतिक भ्रष्टटा सारी राजतीति और समाजमें कैसरकी तरह बढ गयी है । भ्रष्टा 
चार इसका ज्वलून्त साय दे रहा हैं। इसके अछावा राजनीतिक जीवनके एक 
दूसरे हासोन्तुख पक्षपर भी उत्तका ध्यान गया होता । देशमे एक ओर ऐसे उप- 
द्रवोमे वृद्धि हो रही है जिनका प्राय कोई प्रमुख राजनीतिक उद्देश्य नही होता 
और दूसरी ओर पुलिसकी पशुता भी बढती जा रही है । इत दोनों रूपोमे जिस 
तरह हिंसाकी वृद्धि हुई हैँ वह गाधीकी चिन्ताका प्रमुख कारण बन गया होता । 
प्राय. कहा जाता हैं कि अंग्रेजोके विरुद्ध संघर्षके समय इस तरहकी बातें बहुत कम 
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दिया ह । उह्हीन घामित अनुष्ठाना और परम्परागत विधिनिषेधोको अस्वीकार कर 
दिया ह, जो अलग-अलग धर्मोम अलग-अरुग ढगत मिलते हु और जिनका आधार 
भी प्राय बृद्धिहगत नहो होता । यौन-सुखस दूर रहनती ( ब्रह्मचयको ) उन्हाने 
जो इतनी प्रशसा की ह और गरभनिरांधके प्रति जम तीव्र विरोधका भाव दिसाया 
हूं बह निश्चित रूपस उनमे नतिक दच्नका बुद्धिविराधा तत्त्व हु। जनसस्या-वूरद्ध 
के विस्फोटवे समय ता उनके इस विचारका पालन करना और भी उदारतावाद 
विरोधी प्रतीत होने रगता विच्चु यह समस्या उय्की मत्युके बाद ही उपस्यित हुई 
हैं । इसी तरहसे उनते यौ पूजा और मूतिपूजा सबधी विचार भी स्पष्टत प्रबुद् 
उदारतावादके विपरीत हू । 
(२) 

गाधीवी शिशाआ और उद्देश्याका जिन छोगोने भी कुछ गरभीरतासे अध्ययन 
किया हूं उहोने यह जरूर सोचा होगा कि यतिं आज स्वतजता भ्राप्तिके बीस वर्षों 
बाद गाधी अपने भारतम पुन वापस आ जाते तो उनकी वोद्धिक, नतिक और 
रागनीतिक प्रतिक्रिया क्सि ढ्ग़वी होती । इतना तो तय हू कि उन्होने यह माव 
लिया होता कि स्वात व्य सघपके दौरान वे ओर उनके अन्य समसामयिक नेता 
जिस असीम आशावादसे अनुप्राणित थे वह गछत थी । 

उन्होने जिस सामाजिक और आशिक क्रान्तिकी कल्पना की थी उसे पहले 
स्थगितकर दिया गया और बादमें किल्कुल ही समाप्त कर दिया गया । इसके सबंध 
में अब केवल समय-समयपर सावजनिक भाषधोमें जोरदार श्ब्दाम जोश-खरोशके 
साथ चर्चा भी होतो रहतो हू । वापस आकर उन्होंत देखा होता कि आधिक 
समानताके स्थानपर विपमताए दिनपर दिन बटती जा रही हू । आध्िक सत्ताका 
केद्रीकरण दट होता जा रहा हू । ग्राधोवी विरासतक अ्रभावके अन्तगत संविधान 
में जाति प्रयावे विस्द्ध स्पष्ट आटेश और विदेप प्रावधान होनेके बावजूद इसको 
बुराइ्याँ न केवल वतमान है वल्कि सभवत सामाजिक सस्थाके रूपमें जाति प्रथा 
का महत्त्व और बढ़ गया ह। स्त्रियादी स्वतात्रता कौर पद प्रतिष्ठामे उत्थान लाने 
का उन्होने जो प्रयत्व क्या था बह आज अजधिकायत एक निरथक नुस्खा बतकर 
रह गया ह! कैवल उच्चवर्गीय स्त्रियाँ ही इसका अपवाद हो सकती हूं। भूमि 
खेती और कातकारी सवधी सुधार भी बहुत कुछ दिखावटी हो हू । शिशक्षामें 
कोई मोलिक सुधार नहीं हुआ ह । उससे अभी भी हाथस कामकरनवालों और 
व्याकयित विशाध्रत्त लोगाके बीच खाई यूववत बनी हुई हैं ! ग्रामीण जीवनका 
उत्थान करनेवाले और उसे प्रेरणा देनवाले सार भ्रयत्न--इृवि विस्तार प्रसार, 
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सामाजिक, आथिक और राजनीतिक संस्थामो, अभिवृत्तियों एवं व्यवहारोमे क्राति- 
कारी परिवर्तन लानेके लिए जनतामे नयी विद्युतृ-चेतनाका संचार कर सकता है। 
आज देशको सबसे अधिक इसीकी आवश्यकता है । 


१. एशियन ड्रामा, ऐन इन्क्‍्वायरी इन्ट्र द पॉवर्शी आव नेशन्स, पेन्थियन पब्लिशर्स, न्पयाके, 
और पेंग्विन पब्लिशर्स, लंदन, “६६८, आमुख, परिच्छेद £ और अध्याय २। लेख में 
गाधीके विचा्ेके संवधम जो मल्‍्तव्य दिये गये हैं वे इसी गधे दिये गये अनेक उद्धरणी- 
पर आधृत हैं ! 


२८३ 


महात्मा गांघा सौ वष 


होती थी । इसका कारण माघीवा अनुभासन ही था। भारतीय राजनीतिकी इस 
व्याधिके सवधमें उन्हाने यही कहा होता वि यदि आजादाब बाद वाग्रस राज 
मीतिस अछग हो जाती और उस स्वयसेवक सस्थावे रूपयें सामाजिक सुघारवा 
बाय प्रारभकर दिया होता, जैसा वि उन्होने सुझाव दिया था तो आज यह 
स्थिति वदापि पैदा न होती । नेहरू तथा वाग्रेसके अय बहुसख्यक नेताआाने गाधी 
जीका यह सुझाव न मानकर 'ासनमें बना रहना इसलिए क्वूल क्या था कि' उस 
समयतक कांग्रेस देशको राष्ट्रीय पार्टी बन चुकी थी | इसमें सदेह नही कि उसन 
आजादीके बादक प्रथम दस वर्षोर्मे देशको अपेलाइत सफछ और स्थिर सरकार 
प्रदान क्या किन्तु इन्हीं दस्त वर्षोम धीरे धीरे सामाजिक और राजनीतिक क्राति 
का स्थयन सान्‍्य हो गया । देशमें उस क्रान्तिकी गति रुद्ध हो गयी जो गाथी 
नेहरू तथा अन्य नेताओंकी आशाअबे अनुरूप देशका नक्शा बदल देनेके लिए 
आवश्यक थी । 


आज यदि गाघीजी वापस आते तो उन्हें निश्चय ही स्वीकार करना पड़ता 
कि वे तथा अय नेता अत्यधिक आशावादी थे । यह भी तय ह कि आज भी वे 
अपने आधारभूत मृल्यादुवरोके प्रति निप्लावान रहते क्योकि उनकी जड़े उनके 
मतिक विश्वासो और घममें निहित है । यह तो सोचा ही मही जा सकता वि व 
इन परिस्थितियोंवे मोन दशक बने रहते और हाय-पर-हाथ घर बैठे रहत। 
उन्होने फिरते अपना घम-युद्ध छेड दिया होता । उन्होने जनताको उसकी मोह 
निद्रासे सक्मोरकर जगा दिया होता। उहोने उसकी सामाजिक और जाथिक 
धारणाओको बदलनेका व्यापक प्रयात आरभक्‍र दिया होता | अपने इस अभि 
यानके लिए विभिन क्षेत्रामें पूववत उनके मये अनुयाथों उठ खडे होत और उहान 
उन्हें अपनी निष्ठा साधनसम्पन्नता और अपने प्रेमी एवं विनोदी स्वभावसे एक्स 


बद्धकर रखा होता । 


मे जब कमी भारतकी दिमाग चकरा देनेवाली विकासकी विपमर समस्याआ 
पर विचार करने रूंगता हूँ तो मुझे यही अनुभव होता ह वि आज दस महान 
देशकों किसी भी विदेशी सहायता और पुनरावर्ती सकटाक्ा सामता करतक लिए 
अपनी नीतियोम दिन प्रतिदिन सामज्जस्य बैठानकी अपेला ग्राधा जसे महात, प्रेमी 
और निमय आध्यात्मिक नेतावी जरूरत ह। देर हो तानपर भी यदि आज देगको 
कोई ऐसा नेता मिल जाय तो वह अपने घाट ओर एकत्र राष्ट्रमक्तोंकर सहयोगसे 
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सामाजिक, जाथिक और राजनीतिक संस्थाओो, अभिवृत्तियों एवं व्यवहारोमे क्राति- 
कारी परिवर्तन छानेके लिए जनतामे नयी विद्युतू-वेतनाका संचार कर सकता है । 
आज देशको सबसे अधिक इसीकी आवश्यकता है । 


१. एशियत ड्रामा, ऐन इन्कवायरी इन्ट्ू द पॉवर्टी आव नेशन्स, पेन्थियन पब्लिशर्स, न्वूयाक, 
और पेंग्विन पब्लिशर्स, लंदन, “8६८, आमुख, परिच्छेद ६ श्रौर अध्याय २। लेख में 
गाधीके विधार्तेके सबधमे जो मन्तव्य दिये गये हैं वे इसी सथमे दिये गये अनेक उद्धरणों- 
पर आधृत हैं । 
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जो मेने देसा 


अनेब' लोगोन महात्मा गाधीके व्यर्कित्वकी चुम्वकीय 'क्तिके सबधमें लिखा 
हूं । एसे बहुतसे लोग जो पहले उनके पास उनवा मजाक उडाने आये थे उतके 
साथ उनकी प्राथता करनके लिए रहने छग | वे उनके उत्साही श्रगासक और अनु 
यायी बन गये । "ग्रयद इसका रहस्य मानवोथ “यक्तित्वके प्रति उनकी अन्तरनि 
हित आदरको भावना थी । व किसी भी स्त्रो था पुरुषको उसकी योग्यताके अनु 
रूप पूरा सम्मान देते थे और उन्हें एसा अनुभव होने छूगता कि वे उन सबकी 
देखभाल कर रहे हू ओर उनके व्यक्तित्वके पूण विकासमें सहायता पहुँचा रहे हैं। 
जहाँतक उनको अपनी श्रुटियोका सवाल था वें उनके प्रति स्वेय बड निष्ठुर एव 
निमम थे कितु दूसरोकी दुबलताओंके भ्रति उनमें बडी सहिष्णुता थो और वे 
उनमें णो कुछ भी सर्वोत्तम था उसे सोजकर “यवहारम बाहर निकाल लानेके 
लिए बराबर उत्सुक रहा करत ये ॥ उनवी सहानुभूति समझ भर प्मवेदनाके 
कारण अनेक तरहके लोग उनके पास खिंच आते और उनके प्रेमके बदी बन 
जाते थे । 

सन १६३९ में गाधोजोसे द्वितीय गोलमेज सम्मेलनसे छौटनेके आाद मेरी 
माँ उनसे मिलने बम्बई ययो । भर पिताका देहात उसी समय हो गया था जब 
मैं अभी दूध पीती बच्ची थी । मेरी माँ मुझसे बताती थी कि व मेरे पिताके 
जीवनकालमें परदेमें रहती थी । उनका वह बडा ही शान गौक्तका जमाना था। 
घर नौकर चाकरोंसि भरा रहता था। इस बोच एकाएक उनको दुनिया ही बदल 
गयी । मर सबसे बड भाई जो एम० ए० की उपाधिक लिए तयारी कर रह थे 
गाधीजीवे आह्वानपर पढ़ाई छोडक्र असहयोग आदोलनम कूद पडे | मेरे दुसर 
भाईको भी कम उम्रमें ही, परिवारका भार वहन करनतके लिए पढाई छोड देनी 
पडी । मन अभो दिल्लोस्थित लेडी हाडिज मडिक्ल कालेजमें प्रवण लिया था। 
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उन दिनो यह आवासीय कालेज था । मेरी माँ गाधीणीसे मिलने चनठी गयी थी 
और मेरे भाई जो गाधीजीके साथ ही ब्रिटेन गये थे वहाँ से वापस घर आ गये 
थे । मेरी माँ की उम्र उस समय पचासके ऊपर थी। उन्हें मधुमेहकी शिकायत 
रहा करती थी । दो दिन रहनेके वाद वे महात्माजीसे विदा लेने गयी । 

जब माँ उतका चरण-स्पर्णकर चलनेको हुईं तो उन्होने पूछा “जबतक हम- 
लोग जेल न चले जायें आप यहांसे कैसे जा सकती हैं ?” 

मेरी माँने कहा, “तो ठीक है में और दो दिन ठहर जाती हूँ ।” 

महात्माजीकी आँखोमें खशीकी चमक आ गयी । उन्होंने पृछा, उसके बाद 
वया आप हमे जेल जाते देखकर घर चली जायेंगी ? यह कीसे हो सकता है ? 

इसपर तो मेरी माँ की बोलती ही बंद हो गयी । वे वहाँ तीन या चार 
दिनोतक रुकी रही--फिर एक सप्ताह रुकी रही तव एक दिन आधी रातको 
पुलिसवाले आये और उन्हें गिरफ्तार वर ले गये । गाधीजीके जेल जानेके थोड़े 
ही दिनों वाद वे भी "स्वराज मन्दिर” पहुँच गयी ( उन दिनो जेलकी यही कहा 
जाता था ) । 

मेरे सबसे वड़े भाई और मेरी माँ जेलमे थी | इसी बीच गर्मीकी छुट्टी आ 
गयी और मेरा छात्रावास बंद हो गया । मेरी समझमें नही आ रहा था कि में 
अब कहाँ जाकर रहूँ। तभी मेरे परिवारके एक मित्रने मुझे अपने बच्चोके साथ 
रहकर अपनी छुट्टियाँ वितानेके लिए मुझे आमन्त्रित किया | भेरी माँ इस वारेसे 
बडा सावधान रहा करती थी कि उनके बच्चे छुट्टियाँ की और कहाँ रहकर 
बितायें किन्तु अब उन्हें इसकी चिन्ता नहीं रह गयी थी । अब वे भारतके लछाखो- 
करोड़ो वच्चोंके वारेमे सोचने छगी थी। महात्माजीने उनकी दृष्टिको व्यापक बना 
दिया था । ऐसा हो परिवर्तन उन्होने न जाने कितनोके जीवनमे कर दिया था । 

मेडिकल काछेजसे स्नातिका बननेके वाद में १९३० के कालमे गाधीजीके 
साथ सेवाग्राम गयी । मैं अच्छी छात्रा थी और मुझे अपने डावटरी-ज्ञानके 
वारेमे काफो गर्व था। गाघीजी मुझसे स्वास्थ्य, पोषण, स्वच्छता और व्याधि- 
निरोधके संबंधमे एक-से-एक गंभीर सवाल पूछने छगे । से घरपर बहुत काम 
करके उनके सामने छे जाती थी ताकि वे मुझे अज्ञान न समझ ले और मुझसे 
सन्तुष्ट हो सकें । कुछ ही दिनो बाद वहाँ हैजेका प्रकोप हो गया । उन्होने मुझे 
इसपर नियन्त्रण पानेका आदेश दिया और मेरी सहायताके लिए कुछ आश्रम- 
वासियोको मेरे साथ भेज दिया । मुझे मामृली-से-मामछी बातोके प्रबंधसे लेकर 
इस समस्याके समाधानके लिए सभी सुरूभ सातवीय एवं प्राकृतिक साधनोकों 
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उपलब्घक्र गाँववों रोवावा बाय सघटित करना पड़ा। गाधीजोंने मुझसे कहा 
कि, “तुम्हें सारे गॉविकों अस्पताल समझना ह और प्रत्येक झोपडीको वाड बनाता 
हैं।* में कुओंवे पानोको स्वच्छ बनाने तथा हजेंके बोडीसे मरीजांकों मुक्त करने 
वे लिए कुछ टांकरियामें #लीविंग पाउडर और बुछ अप्रशिक्षित सहकक्‍मियोंकी 
साधमें लेबर सेवाकार्यदे लिए निकल पढी। मेरे साथी निविधीकरणका काय 
देख रहे थे । म आवश्यकता पडनेपर मरीजोकी स्नायविक सुई छगा रहो थी । 
बाकी सारा काम छगन और सेवा-सद्डल्पत्ते पूरा हो गया । जी छोग सक्रमणते 
चच गये थे उन्हें हमने दीके छगा दिये । इत तरह हजेके प्रकोपपर तिमन्मण हो 
ग्रया 4 “स प्रतार में सामाजिक और रोग निरोधवः सेवा छतार दी गयी। 
गाधीजीने मुझमें अपनी सहायतासे अभिक्रम ओर आत्मविश्वासका विकास कर 
दिया। म॑ उनते साथ कुछ दिन रहनेके लिए गयो थी और करीब १० वर्षोतक-- 
उस समयतक रही जबतक ह॒त्यारेकी गोलीने उ'हें हमसे छीन नहीं लिया | 

सन्‌ १९४६ में मुस्लिमलोगने अपनी तथाकथित “प्रत्यक्ष काररवाई / शुरू 
की शिसके फलस्वरूप क्लकत्तामें बडे पैमानपर हत्याएं हुई । द्ुसरी तरफसे भी 
इसी तरहको जवायी काररवाई हुई और ऐसा हो उमाद दिखाया गया। इसके 
दाद नोआखालीबे मुसलिमवहुल क्षेत्रम हिसाका ताण्डव होने छगा। फिर इस 
की प्रतिक्रिया बिहारमें हुई, जहाँ मोआखालोकी धटनाए दूसरे पलवे साथ उससे 
भी बडे पमानेपर दुहरायी गयी । यदि उ््रहिसाकी प्रतिशोधात्मक प्रतिक्रियाओकी 
यह खद्धला समाप्त न की जाती तो भारतकी आजादीका स्वप्न हिसाकी आगे 
जलकर भस्म हो जाता। इसी सकटको रोक्‍नेके लिए गाधीजी मौआखालीके 
उपद्रवप्रस्त क्षेत्रोवी “पदल यात्रा ” पर चिक्रल पडे । वहाँ उन्होंने जो वुछ देखा 
उससे वे सन्‍न रह गये । वहाँ बहुत बड़ पमानेपर अग्निकाण्ड मारकाद हत्या 
लूढ, बलात्कार, बेलात धम परिवतन और कुसारियां एवं विवाहिताओके साथ 
जबदस्ती विवाहवर छेनती घटनाएँ बहुत बड पमानपर हुई थी । मीलींतक सभी 
हिंदू धराको पहले लूटा गया वादमे जला दिया गया था। हिन्दू जनता आतक 
ग्रस्त था । कितने घर-वार छोडकर भाग चुके थ और बहुत बरी सब्यामें उनके 
धर छोडवर निकल यहनेती आशका हा ययी थो / इसके अमिवायद हारे टैएफें 
उपद्रववी ज्वालाएँ भड़क उठतो । आतकको रोकने जनताकां धीरज और हिम्मत 
बेंधाने अपराधी उपद्रवियाके हृदयमें प्रायद्िचित्तकी भावता जगातके उद्दे श्यसें, 
जिससे दोनो संमुदायोके लोग फिरसे पूववत भाई भाईकी तरह एक साथ रहते 
लगें, गाधोजीने अपने दलके श्रत्यक सदस्यको एक बरवाद हुए गाँवमें नियुक्त 
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किया । दलके प्रत्येक स्त्री और पुरुष सदस्यने यह सड्डेल्प ले लिया था कि जिन 
लोगोकी रक्षाका भार उन्हें सौपा गया है उतमें किसीका भी बाल बाँका होनेके 
पहले वे अहिंसक ढंगसे अपने जीवनकी बलि चढा देंगे । हममेंसे जिन्हें बंगला नहीं 
आती थी उनके साथ दुभाषिये कर दिये गये थे । इसके अतिरिक्त हममेसे प्रत्येक- 
को केवल भगवान्‌के प्रति अटूट आस्थापर आधारित अपने निजी साहसपर निर्भर 
करता था । इस कार्यके लिए केवल उन्ही लोगोको योग्य समझा गया था, 
जिन्होंने गाधीजीको यह सतोप दिला दिया था कि वे मरनेसे नहीं डरते और 
भयानक-से-भयानक पाणविक अत्याचार करनेवाले उपद्रवियोके विरुद्ध भी क्रोध 
नही करेंगे और व उनके प्रति किसी तरहकी दुर्भावना ही रखेगे । गाधीजीने हम 
सबका व्यक्तिगत रूपसे अलग-अरूग यह जाननेके उद्द श्यसे साक्षात्कार किया कि 
हम अपने कार्यके छिए उपयुक्त है या नही । 
जब मेरी बारी आयी तो मैने उनसे साफ-साफ कह दिया कि मैने यहाँ जो 
कुछ देखा और सुत्ता है उससे में डरती हूँ किन्तु मैं अपने भयपर विजय पातेकी 
कोशिश करूँगी । गाधीजीने कह रखा था कि यदि किसी स्त्रीकी इज्जतपर खतरा 
आता हो और बह आत्महत्या कर ले तो वे इसे उचित मार्नेंगे। में और दूसरी 
लडकियोने उनसे आत्महत्या करनेके लिए ऐसे उपयुक्त साधन देनेकी कहा जिस- 
का हमलोग संकटकी स्थितिमे आवश्यकता पडनेपर उपयोग कर सके । किन्तु 
उन्होने इसपर यही कहा कि मै तुम्हे ऐसी कोई चीज नहीं दे सकता । तुम्हें 
अपनी रक्षाके लिए अपने आत्मविश्वास और भगवानपर भरोसा रखना चाहिये । 
इनके इस दूसरे जवालूपर मेने जवाब दिया कि मुसलमानोने यहाँ जो कुछ किया 
है उसे देखकर में क्रोधसे भर उठती हूँ यद्यपि मैं यह भी अनुभव करती हूँ कि 
असली अपराध इन निरीह छोगोका नहीं है जो केवल दूसरोके हाथके औजार भर 
है । असछी अपराधी तो वे लोग है जिन्‍्होने प्रत्यक्ष काररवाई शुरूकी है और इन 
लोगोको उत्तेजित करके ऐसे जघन्य कार्यो्में लगा दिया है । मुझे इसमे सदेह है 
कि में इस परीक्षासे सफल हो सकेगी या नही | गाघीजी क्षणभर मौन बैठे रहे 
फिर उन्होंने कहा कि तुम किसी वाहरी चौकीपर जा सकती हो । वे इससे सस्तुष्ट 
हो गये थे कि में भय और क्रोषपर विजय पानेकी कोशिशकर रही हूँ । 
हममेसे प्रत्येकने अपनी विशिष्ट अभिवृत्ति और योग्यताके अनुरूप सेवा-भावना- 
से कार्य किया । में गाघोजीके शिविरसे दो मील दूर चंगीरगाँव नामक एक 
छोटेसे गाँवमें नियुक्त थी । वहाँ पहुँचनेपर मैने देखा कि किसी समयका यह समृद्ध 
गाँव इस समय पूरी तरह वरवाद हो चुका हैं। चारो ओर जला हुआ धान 
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सुशोला नायर 


किया । दलके प्रत्येक स्त्री और पुरुष सदस्यने यह सद्भूल्प ले लिया था कि जिन 
लोगोकी रक्षाका भार उन्हें सौपा गया है उनमे किसीका भी घाल वाँका होनेके 
पहुले वे अहिंसक ढगसे अपने जीवनकी बलि चढ़ा देंगे । हममेसे जिन्हें बंगला नहीं 
आती थी उनके साथ दुभाषियें कर दिये गये थे । इसके अतिरिक्त हममेंसे प्रत्येक- 
को केवल भगवानके प्रति अटूठ आस्थापर आधारित अपने निजी साहसपर निर्भर 
कसा था । इस कार्यके लिए केवल उन्हीं लोगोकों योग्य समझा गया था, 
किन्होने गाधीजीको यह संतोष दिला दिया था कि वे मरनेसे तही डरते और 
भयातक-से-भयावक पछ्लविक जत्याचार करनेवाले उपद्रवियोके विरुद्ध भी क्रोध 
नहीं करेंगे और न उनके प्रति किसी तरहकी दुर्भावना ही रखेंगे । गांधीजीने हम 
सबका व्यक्तिगत रूपमे गलुग-अलग यह जाननेके उहदइयसे साक्षात्कार किया कि 
हम अपने कार्यके लिए उपयुक्त हैं या नही। 
जब गेरी बारी आयी तो मैने उनसे साफसाफ कह दिया कि मैने यहाँ जो 


कुछ देखा और सुना है उससे में डरती हूँ फितु मे अपने भयपर विजय पानेकी 
कोशिश करूँगी । गांधीजीने कह रखा या कि यदि 


किसी स्त्रीकी इज्जत 
भाता हो और वह आत्महत्या कर से तो बे हे स्त्रीकी इज्जतपर खतरा 


लडकियोने उनसे आत्महत्या करनेके छिए ऐसे कक मानेंगे में और दूसरी 
का हमलोग संकटकी स्थितिमें आवश्यकता बा साधन देनेकी कहा जिस- 


5 श्र जभपर्‌ कि 
उन्होनें इसपर यही कहा कि मै हुं ऐप हे स्य कर सके | किन्तु 
अपनी रक्षाके लिए अपने आरत्मविश्वार गौर रा नही दे सकता । तुम्हे 
इसके इस दूसरे उवालपर मेले जवाद दिया ३० भरोता रखना चाहिये । 
है उसे देखकर में ऋवसे भर उठती है या ३ (आह हि पहाँ जो कुछ किया 
असली अपराध 78 नही है जे केवल, * बनणव करती हूँ कि 
है । असली की ते हे वे ग ह जिन्होंने प््ष कि ' हेयके औजार भर 

लोगोको उत्तेजित ; ऐसे जघन्य कार्पोपू श्ण | जाई शुहकी है 
५ हे हो सकगो छा  प्या है व है और इन 
कि में उस परीक्षाम सफल ही सदीया कहे भी है। पुसे इसमें सदेह है 
पर उन्होने कहा कि तु किसी बाहरो चोड़ीएर्‌ | पेपर ्र हे 
हो गये थे कि में भय और क्रोचपर विजय ७५... मेरी है * मौन बैठे रहे 
हममेसे प्रत्येकते अपनी विशिष्ट अम्सृतिज पक * इससे सन्तुष्ट 

से कार्य किया । मैं गावोजीके णिविस् हे हेड 3. ै 
छोटेंसे गाँवमे नियुक्त थी । वहाँ पहचनेपर ३३७? के कही. तान्भावना- 
साँव उस समय पूरी तरह बर्बाद हे बा हिल पामक एक 
 श् श्र का यह समृद्ध 
हुआ धान 


महात्मा गाघी सो वष 


उपलब्धकर गाँवकी सैवाका काय सघटित करना पडा। गांधीजोने मुझसे कहा 
कि “तुम्ह सारे गाँवकों अस्पताल समझना ह और प्रत्येक' झोपडीकों वाड बनाता 
हूं। मैं वुआके पानीको स्वच्छ बनाने तथा हैजेके कीडोंसे मरीजाको भुक्त करने 
वे लिए कुछ टोकरियामें ब्लोचिंग पाउडर और कुछ अग्रशिक्षित सहकर्मियोको 
साथमें लेकर सेवाकाबदे' लिए तिवल पडी। मेरे साथी निविषीवरणका काय 
देख रहे थे । म आवश्यकता पडनेपर मरीजोको स्मायविक सूई छगा रहो थी! 
बाकी सारा काम लगन और सेवा-सड्डूल्पसे पूरा हो गया। जो छोग सक्रमणते 
बच गये थे उन्हें हमने दीके छगा दिये । व्त तरह हजेरे प्रकोपपर वियत्रण ही 
गया । सुस प्रवार में सामाजिक और रोग निरोधक सेवार्मे उतार दी गयी। 
गाधीजोने मुझमें अपनी सहायतासे अभिक्रम और आत्मविश्वासका विकास कर 
दिया | मे उनवे साथ कुछ दिन रहनेरे लिए गयी थी और नरीब १० वर्षोतक-- 
उस समयतक रही जबतक हृत्यारेकी गोलोने उहें हमते छीन वही लिया 
सन्‌ १९४६ में मुस्लिमछीगने अपनी सथाक्थित “अप्रत्यक्ष काररवाई शुरू 

वी जिसके फलस्वरूप क्लकत्तामें बडे पैमानेपर हत्याएँ हुई | दूसरी तरफ्से भी 
इसी तरहको जवाबी कारश्वाई हुई और एसा ही उमाद दिखाया गया | इसके 
बाद नोआखालीके मुसलिमिबहुल क्षेत्रम हिंसादा ताण्डव होने लगा। फ़िर इस 

की प्रतिक्रिया बिहारमें हुई, जहाँ मोआखालीकी घटनाएँ दुसरे पक्षके साथ उससे 
भी बड़े पैमानेपर दृहरायी गयी । यदि उमग्रहिंसाकी पतिशोधात्मक प्रतिक्रियाओवी 
यह शद्धछा समाप्त न की जाती तो भारतको आजादीवा स्वप्न हिसाकी आगमें 
जलवर भल्‍्म हो जाता। इसी सकटको रोकतेवे लिए गांधीजी मोआखालीवे' 
उपद्रवग्रस्त क्षेत्रांकां “पदल यात्रा” पर निकल पडे । वहाँ उन्हांने जो दुछ देखा 
उससे थे सन्‍न रह गये । बहाँ बहुत बड़े पममानेपर अग्निकाण्ड मारकाट, हत्या 

लूट, वलात्कार, बलात धम परिवतन और बुमारिया एवं विवाहिवाआके साथ 
जवदस्तो विवाहवर लेनकी घटनाएँ बहुत वड पममानपर हुई थी | मीछातक सभी 
हिन्दू घराक़ो पहले लूटा गया वादमें जला दिया गया था । हिंदू जनता आतवा 

अस्त थी । क्तिय धर-वार छोडकर भाग चुरे थे और वहुत वडी सख्यामें उनसे 
घर छोडकर निकल पटनेकी आटाका हा गयो था | इससे अभिवायत सारे देषमें 
उपद्वकी ज्वालाएँ भड़क उठती । आतकको रोकने, जनतांकी धोरज और हिम्मत 
बँंघाने अपराधी उपद्रवियावे हृदयर्मे प्रायत्चित्तवी भावना जयातवे उद“यस, 

जिससे दोना समुदायोरे छोग फिरस पूवबत भाई भाईकी तरह एक साथ रहने 
छगें, गाधोजीने अपने दतके प्रत्यक सदस्यकी एक बरवाद हुए गाँवमें नियुक्त 
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सुझोला नायर 


किया । दलके प्रत्येक स्त्री और पुरुष सदस्यने यह सद्धूल्प छे लिया था कि जि 
लोगोकी रक्षाका भार उन्हें सौपा गया है उनमें किसीका भी वाल बाँका होनेके 
पहले वे अहिंसक ढगसे अपने जीवनकी वलि चढा देंगे । हममैसे जिन्हे वगछा वही 
बाती थी उनके साथ दुभाषिये कर दिये गये थे | इसके अतिरिक्त हममेंसे प्रत्येक- 
को केवल भगवान्‌के प्रति अदूट आस्थापर आधारित अपने निजी साहसपर निर्भर 
करना था । इस कार्यके लिए केवल उन्ही छोगोको योग्य समझा गया था, 
जिन्होंने गाधीजीकों यह संतोप दिला दिया था कि वे मरनेसे नहीं डरते और 
भयानक-से-भयानक पाशविक अत्याचार करनेवाले उपद्रवियोके विरुद्ध भी क्रोध 
नही करेंगे और न उनके प्रति किसी तरहकी दुर्भावता ही रखेंगे । गाधीजीने हम 
सबका व्यक्तिगत रूपसे अलग-अऊूग यह जाननेके उद्दश्यसे साक्षात्कार किया कि 
हम अपने कार्यके लिए उपयुक्त है या नहीं। 

जय मेरी बारी आयी तो मैने उतसे साफ-साफ कह दिया कि मैने यहाँ जो 
कुछ देखा और सुना हैं उससे में डरती हूँ किन्तु में अपने भयपर विजय पानेकी 
कोशिश करूँगी । गांधीजीने कह रखा था कि यदि किसी स्त्रीकी इज्जतपर खत्तरा 
आता हो और वह जात्महत्या कर ले तो वे इसे उचित मानेंगे। में और दूसरी 
लडकियोने उनसे आत्महत्या करनेके लिए ऐसे उपयुक्त साधन देनेको कहा जिस- 
का हमलोग संकटकी स्थितिमे आवश्यकता पडनेपर उपयोग कर सके | किन्तु 
उन्होंने इसपर यही कहा कि मै तुम्हे ऐसी कोई चीज नहीं दे सकता । तुम्हे 
अपनो रक्षाके लिए अपने आत्मविष्चास और भगवानूपर भरोसा रखना चाहिये । 
इनके इस दूसरे जबालपर मैने जवाब दिया कि मुसलमानोने यहाँ जो कुछ किया 
है उसे देखकर मैं क्रोधसे भर उठती हूँ यद्यपि मैं यह भी अनुभव करती हूँ कि 
असली अपराध इन निरीह लोगोका नही हैं जो केवल दूसरोके हाथके औजार भर 
हैं। असली अपराधी तो वे छोग है जिन्होने प्रत्यक्ष काररवाई शुरूकी है और इन 
छोगोंको उत्तेजित करके ऐसे जघन्य कार्योर्मे लगा दिया है । मुझे इसमे सदेह हैं 
कि में इस परीक्षामे सफल हो सकूगी या नही | गांधीजी क्षणभर मौन बैठे रहे 
फिर उन्होंने कहा कि तुम किसी वाहरी चौकीपर जा सकती हो । वे इससे सन्तुष्ट 
हो गये थे कि मैं भय और क्रोषपर विजय पानेकी कोशिशकर रही हूँ । 

हममेंसे प्रत्येकने अपनी विशिष्ट अभिवृत्ति और थोग्यताके अनुरूप सेवा-मावना- 
से कार्य किया | में गाघोजीके शिविरस्से दो मील दूर चंगीरगाँव नामक एक 
छोटेसे गाँवमें नियुक्त थी । वहाँ पहुँचनेपर मैने देखा कि किसी समयका यह समृद्ध 
गाँव इस समय पूरी तरह बर्बाद हो चुका है। चारो ओर जला हुआ धान 
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महात्मा गांधा सौ बंध 


बिगरा पढ़ा था। धर जला दिये गये थे। मलयामेंगे जली हुई टीवकी घहूरें 
निकाली गयी और उन्होत्त अध्यायो आश्रय आवास बना छिय गय । एक बे 
धरमें केवल एक छोटा-सा बमरा बच रहा था। वही मझ्ते रहनरे लिए दे दिया 
गया। उस गाँवमें एवं वम्पाउण्डर डाक्टरवा कायम करता था। वह मर पास 
आया ओर उसने मुझे अपनी संवाएँ अपित कर दो । यह छोटान्सा धर उधीवा 
था । हथियारवद उपद्रवियों और युण्डोंगा एक गिरोह उसके दरवाजपर घद आया 
था। उन्होंने उसका मकाव ठूटना शुरूपर दिया और धार्मिक चित्रांके शीये तोडते 
और चित्रोकों पाडन छयग। तस्वीरप भीरीका एक दृक्डा छिटायवर गिरोहवे 
मेतावे पैरमें धेंस गया जिससे उसका पैर हट्ू-्लोहान हो गया। इसपर यह वृद्ध 
चिवित्वत अपनी मुसीबत भूलकर उस्ते अपने आध छुट हुए दवाल्लानमें छे गया 
और बडी सादघानीसे उसको मरहम-पट्टी कर दी । बुराई बदऊे मराईके इस 
अप्रत्याशित ध्यवहारसे चकित होकर गुण्डाके सरल्रने उह उसके मवानमें आगे 
ले शगानेवा आदेश दिया ओर गुण्डे वहसे चले गये। इस तरह उस क्षेत्रमें बेवल 
वही मान ध्वस्त होनेसे बचा रह गया । 

इसी कम्पाउण्डरकी सहायतासे मने दोना सम्प्रदायाते धामलों और उत्पी 
डितोंकी सेवाका काय शुरू कर दिया। मुसलमानोते बीच एक वरक्षित हिन्दू 
लडकीके रहनेगा उदाहरण सामने पाकर हिन्दुओका धीरज बेंधा । डाक्टरी 
चिकित्सा द्वारा म वहाँके मुसलमानोके निकट सम्पकर्में आ गयी और एक हृदतक 
मने उतका विश्वास भी प्राप्ते कर लिया । चंगोर गाँवमें मेरी नियुक्ति २३ नवबर 
को हुई थी। गाँवके कुल ७६ परिवारोमें १९ परिवार ऐसे थे जो कभी गाँव 
कोडवर नहीं गये । बचे हुए परिवारोमेंसे २२ पर्चार ८ दितदर १९४६ तब 
वापस आ गये थे । वाकी जितने दिनातक म वहाँ रही वहाँ कोर्ड दुधटना नहीं हुई । 

मोआजालीसे यराधीजी विहार गये जहाँ साम्प्रदायिक उमादवे शिकार मुसल 
मान थे | वहाँ भी गराधीजी बहुसख्यक हिन्दुआंम प्रायश्वित्तती भावना जगानेते 
उसी उद्देश्यसे गये जिस उद्देश्यसे वे वहुसल्यक मुसऊमानावे बीच नोआखाली गये 
थे | खिहएसे भारतके मर्ोनीद वाइसराग्र लाड माउप्ट बटनते उन्हें दिल्ली 
बुला लिया । 

अगस्त, १९४७ के प्रथम सप्ताहमें गाधीजी कर्मीरसे लौटते समय रास्तेमें 
रावलपिण्डी जिरेबे वाह थिविरमें आये। वाह ट्िविरमें १५ हजार हिन्दू जौर 
सिख शरणार्थी थे। उन्हें स्ाम्प्रशायिक उपद्रवके वाद पासक गाँवसे हटाकर इस 
शिविदमें छाया गया था | उनम बडी बेचनी व्याप्त थी । कांग्रेस भौर मुस्लिम 
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लीग दोनोने छार्ड माउण्ट बैटनका देश-विभाजनका प्रस्ताव स्वीकार कर लिया 
था। वाहके शरणाथियोका विश्वास था कि वे १५ अगस्तको पाकिस्तान वत्त 
जानेके वाद वहाँ सुरक्षित न रह सकेगे । वे यह चाहते थे कि महात्माजी उनके 
साथ उस समयतक रहे जबतक उन्हें सुरक्षित रूपमे भारत न भेज दिया जाय । 
गाधीजीने उनसे कहा कि मैं नोआखालीके लोगोकों यह वचन दे चुका हूँ कि में 
फिर उनके पास भा जाऊँगा अतएव में यहाँ अधिक समयतक नहीं ठहर सकता, 
किन्तु मैं अपनी जगहपर सुशीला नायरकों यहाँ छोड जाता हूँ जो मेरी पृत्रीके 
समान है । वह इससे पहले कि आपपर किसी तरहकी आँच आये, अपना जान 
दे देगी । 

मैं वाह शिविरमे इस विश्वासके साथ रह गयी कि हिन्दू और सिखोका 
पाकिस्तान छोडकर भागना अनुचित हैं। मुसलमानोकों इस उद्देंग्यसे प्रभावित 
करनेके लिए कि वे हिन्दुओको जान-गालकी सुरक्षाकी गारंटी दें मै उन क्षेत्रोमे 
गयी जहाँसे ये लोग भागकर आये थे । एक गाँवके मुसलिम जमीदारने अल्प- 
संख्यक सम्प्रदायके लोगोको संरक्षण प्रदान कर रखा था। मुसलमातोने मुझसे 
वार-बार कहा कि “यहाँ केवल तीन ह॒त्याएँ हुई हैं और कुछ थोडेसे हिन्दुओके घर 
जला दिये गये हैं। यदि हिन्दू यहाँ वापस आ जायें तो हम उनका स्वागत 
करेंगे ।” किन्तु मुझे सन्देह वना हुआ था। ऐसी स्थितिमे मेरी समझमे नहीं आ 
रहा था कि में वाह शिविरके लोगोको कया कहूँ । डिप्टी कमिश्नरने मेरे पास 
आकर मुझे यह आइवासन दिया कि शरणार्थी पूरी तरह सुरक्षित रहेगे और शीघ्र 
ही उनके पुनर्वासकी व्यवस्था कर दी जायगी। मैने वहाँ रहकर उचित समय- 
की प्रतीक्षा करनेका ही निश्चय किया । 

तभी वह घठना घटी जिसकी आशा लही थी। समाचार मिला कि पर्वी 
पजावका गरमुसलिम बहुसंस्यक क्षेत्र रावऊृपिण्डीका चदला ले रहा है । इस 
समाचारके मिलते ही पूर्वी पंजावका बदला लेनेके लिए परा प्रिचमी पंजाब प्रति- 
शोधकी अग्निमे जलने रूगा | हमारे चारो ओरके क्षेत्रोसे साम्प्रदायिक उन्मादके 
शिकार घायल व्यक्तियोका शिविरके अस्पतालमे ताँता रूग गया । इनमे एक १७ 
सालकी युवतती थी । यह उच्त ७४ स्त्रियोमे अकेली बची थी जो अपनी इज्जत 
वचानेके लिए एक कुएँमें डूव मरी थी। उसके पिता सरदार प्रताप सिंह उसके 
पहले ही शिविरम भा चुके थे । मोली लगनेसे उनकी एक टाग टूट गयी थी । 
उन्होने अपने साथियोके साथ, जिस समय उनके गाँवपर उपद्रवियोने हमछा किया 
था, उनका सशस्त्र प्रतिरोध किया था और इस मुकावलेमे उसके नेता तथा कई 
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साथी धायछ हुए और बुछ मर भी गये । बचे हुए छोगोसे कहा गया कि या तो 
वे इस्लाम स्वीकार कर लें या तत्वाछ मरनेके लिए तैयार हो जायें। उन्होन 
अपना निणय बतानेके लिए अगले दिनतकका समय माँगा । 
शिविरसे सटी हुई एक सीमेंट फैक्टरी थी। कहा जाता था कि दुनियावी सबसे 
बडी फ्क्टरियोम यह एक ह | म इसे देखने गयो थी । जब म वहाँसे लौटनेको 
हुईं तो फक्टरीके डाबटरने मुझे अपने धरपर बुला लिया। वे बगाली थे। घरमें 
एक दो वषकी प्यारी-सी बच्ची सेल रही थी। डाक्टरने कहा कि वह बच्ची मेरी 
गोद ली हुई रडवी हैं। वह पजावो हू । उसवी माँ अस्पतालमें उसे जम देनवे' 
बाद ही मर गयो और पिताने उसकी कोई खोज-खबर न लो। अत मे और 
मेरी पत्नीने उसे गोद ले छिया । वह हमारे लिए प्राणोसे भी प्यारी ह॥ एका 
एक डाक्टरवी आवाज आाशबासे वॉपन लगी। वे कहने लगे “पिछले हफ़्तमे 
मुझे बरावर इसका भय बना हुआ ह कि वही किसी दिल मुझे घर वापस आन 
पर थह बच्ची न मिले । उपद्रवी कसी समय भी धरमें घुसकर उसे या तो उठा 
ले जायगे या मार डारटेंगे । मन उनका प्रतिवाद करते हुए कहा आप नाहव 
इतना चिंतित होते हैं । ऐसा कोन होगा जा इतनी प्यारी बच्चीपर हाथ 
छोडेगा। फिर फ्वटरीम सुरक्षावा मुक्म्मछ इन्तजाम ह !/ डावटरने जवाय दिया 
आप ठीक वहती हू विन्तु अभी दा दिना पहले ही मेरे धरके ठीक' सामने शिस 
समय फक्‍टरीवा एक हिन्हूँ ठेलेपर सोमट ले जा रहा था उसकी हत्या बर दी 
गयी ! हत्यारने पीछसे उसे छुरा भाव दिया । चारा ओर आदमी-ही-आदमी थे 
किन्तु ठिसीकों उसे रोकनकी हिम्मत नहीं हुई। वह भाग गया । समवत वह मही 
वही हांगा | ऐसी हालतम क्सीको सुरक्षावा बया विश्वास हो सकता हू ? कया 
आप मैरा पत्नी और वच्चीको विसा सुरक्षित स्थानपर भेज दनेवी व्यवस्था नही 
कर सकती ? उनके स्वरमें त्रिततीवी भावना भरी हुई थी। मे इससे विचल्लित 
हो उठी । उस्त छोटी-सी वच्चावों इव सब बातसि बोई मतलब मं था। वर 
आनटसे कु््तेत साथ खल रहो थी। यह सायरर हो कि कोई ऐसी भोठी माटी 
बच्चीती भा छान छ सकता ह मेरा मन न जान बसा हो गया । मन यधायाप्त 
उनकी पत्नी और बच्चावों वहांस हटा दतका इस्तजाम करतया वचन दे लिया । 
दो दिनों बाद हो मैं फिर डावटरक पास गयी ओर उन्हें मूचित विया कि व 
कल ही अपनी पतली ओर बच्चीकों भज सवते हैं क्योंकि इसब लिए साटी आब 
इयक व्यवस्था बर ली गया हू । उनता चेहरा सुयांसे चमक उठा । उतडो पतली 
इस दविचारसे थोडा बचत थी कि ये अपने पतिकों छोड़कर अर? कसे जायेगी । 
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डाब्टरने मुझसे कहा . “आपको भी इन छोगोके साथ चला जाना चाहिए । यह 
स्थान अब बड़ा ही अरक्षित हो गया है ।” मैने इस सुझावके लिए उन्हें धन्यवाद 
देते हुए बताया कि मैं यहाँसे क्यो नहीं हट सकती । मुझे गाघीजीने यहाँ जिस 
कार्यके लिए नियुक्त किया है मुझे उसे पूरा करना हैं। वें वार-वार इस वबातपर 
जोर देने लगे कि मुझे यहाँसे तुरन्त चला जाना चाहिए क्योकि यह जगह बहुत हो 
खतरनाक हो गयी है । यहाँ रहकर जिंदगीको खतरेमे डालना किसी त्तरह ठोक 
नही है । लेकिन मैने उन्हे फिर यही जवाव दिया कि, “मैं किसी हालतमें यहाँसे 
नहीं जा सकती । आप कृपया मेरी चिन्ता न करे | जबतक मेरा वक्त पूरा नही हो 
जाता मैं सव जगह सुरक्षित ही रहेंगी और जिस समय मेरा वक्त पूरा हो जायगा 
मेरे लिए कही भी सुरक्षा नही रहेगी ।” यह कहकर में वहाँसे चछी आयी | वे 
कुछ ही घण्टो बाद मुझसे मिलने आये । ऐसा छमगता था कि मेरे शब्दो और उन्हें 
कहनेके मेरे ढंगसे वे अवब्य ही कुछ प्रभावित हो गये थे। मेरी बातोने उनका 
दिल छू दिया था। जिस समय वे मेरे सामने आकर खडे हुए उनके चेहरेपर एक 
नयी आभा झलक रही थी। वोढे “आपने मेरी पत्नी और वच्चीको यहाँसे 
हठानेकी जो व्यवस्था की है उसके लिए आपको धन्यवाद ! किन्तु अब मैने यह 
निश्चय कर लिया है कि वे यहाँसे नही जायँंगे। यदि यह स्थान आपके लिए सुर- 
क्षित हो सकवा हैं तो उनके लिए भी सुरक्षित है । यह कहते हुए उनकी भआँखो- 
में आँसू छलछला आये। मेरा हृदय भगवान्‌ और वापके प्रति कृतज्ञतासे भर 
उठा। में सोचने छगी, “उन्होने हमारे जैसे माचीज लछोगोमे भी थोडेसे विश्वास 
और साहसका वीज डाल दिया है जो इसी तरहकी अनुभूतियाँ दूसरोमे भी जगा 
सकता है।” 
अन्तमें वाह शिविरके शरणाथियोकोी भारत छात्रा पडा और मैं गाधीजीके 
पास वापस आ गयी । नोआखाली जाते समय उन्हें कलछकत्तामें रुकना पड़ा था 
क्योकि वहाँ साम्प्रदाभिक उपद्रवकी भयानक ज्वाला भड़क उठी थी। मरे वहाँ 
पहुँचनेके थोड़ी देर पहले ही उन्होंने नगरमे व्याप्त साम्प्रदायिक उन्मादके विरुद्ध 
किया गया अपना सफल अनशन भंग किया था। कलरूकत्तामे उन्हे जो शानदार 
सफलता मिली थी उसकी प्रशंसा करते हुए छार्ड माउप्ट बैठनने सार्वजनिकरूपसे 
कहा था कि, “गाधीजी अकेले ही सीमा-रक्षक-सेनाके समान है। उन्होने कलू- 
कत्तामें वह काम कर डाला है जिसे करनेके लिए पंजाबमें ५५ हजार सेनिक 
लगाये गये थे । 
कलकत्तासे हम दिल्‍ली वापस जाये। उस समय दिल्‍ली “मुर्दोका शहर” बन 
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बत्ती थी। पूरा गिशा और हसायूरी मायरा पास बचे द्रणार्पी विविर 
बायम विय गये थे जहाँ ययरत विभिय भागाय मेसहमान शरणार्थी भारा सरया 
में छापर रस गय थे। १३ शितयर १९४७ या गांधीजी पूरन विरारियत मुस 
छिम "ण्णार्पी शित्रिर मय। यो मराय ७९ 7जार मसत्मि झरणार्यी थे जो 
परस्तात भेज जाती हतजारों गर रह थ। दिगिरमें तमाम मुसलिमि लीगा 
भर हए थे जा सारो गध्यटो और धरारत राह याह अब उन हरणाथियाते 
नता  बातका दम भर रह थे ये अपने बापु रग्णावियोकों मही सेवा कर 

रहे थे कि उप लिए राचनयी जो व्यवध्या हु था उस बीच हो में उदय देते 
पे जिया फलस्वरूप वरीब दस हजार टारणानियारों रोग आयपंट खाकर ही 
रहाा पड़ रहा घा। एगा कट जाता था हि गुछ एस मसलमान पुरिसवा भा 
जो अपत हरवा-हयियारा। साय भाग आय व इटी हरणाथियामें घुस गय हैं। 
इससे इस जगहों राइस सतरनातर समझा जाता था । 

ज्याही गापीजीकी वार दरवाजे आहर घृसी हरणाधियोंसी भीड़ अपन 
विविरसि टट पड़ी और उसने उसी बारकों पेर छेनी कोथिय नी । वे दुर्भा 
बना और व्रोपम उबल रहे थे और गापीविरोधी नारे छगा रहे थे । भारमग 
एक आटमी क्षपटवर गाधाजोने बारात दरवाजा जयदस्ती खोलने लगा | गाधी 
जीका एवं दौसस्‍्त, गो उन्हें उप शिविरता रे आया था आतज्रित हो उठा और 
उसी ड्राइवरग उनवी फ्ारबा जल्दोसे सवस पास दरवाजेसे शिविरने बाहर 
निकाल ७ जानेको कहा | ड्राइवरने एक्सेलरटर दबाया और कार तेजीसे आगे 
बे गयी विन्तु गाधीजीन उसे फौरन गाड़ी रोक टेनत्रा क्‍हा। वे क्रुद्ध भांडका 
सामना वरना चाहते थे | वारव रक्त ही "रणार्थी दोडते हुए उसके पास पहुच 
गये और उस चारा तरफ़्ये घर लिया ) म और उनके अन्य साथी अभी छाचारी 
गे उमवी ओर देख ही रहे थे कि गाधीजी बरारस उतर पड़ | भीडने हम चारो 
ओर बुरी तरह दवा दिया। गाधीजीस उहें सामन घासो मेदानम घलनको 
वहा । कुछ लोग वहाँ जाकर बठ गये | बाकी लोग ब्रोधरो उफनते हुए उनके 
चारो जार खड रहे | व तरह-तरहवे एसे इचारे कर रह थे जिससे छगता या 
(क वे हमएाकर देन लिए उत्तावऊे हो रहे हो + 

मे बडे ही सकट और बेचनीवे क्षण थे । गाघीजीकी दुवछ और धीमी आवाज 
दुरतक नहीं पहुँच भावी थी। उन्होंने अपने एक साथीक कबेड़ा सहारा लेकर उससे 
अपने शब्दोंको पूरे जोग्स चिल्लाकर दुहरानकों कहां ! पहटे तो शरणाथियोका 
रुख बहुत रुस और क्ठार था | जब गाघीजीने कहा वि, 'ईइबर सबके लिए 
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एक हो है--मै हिन्दू, मुसलमान, ईसाई और सिखोमे कोई अन्तर नही मानता है 
वे सब मेरे लिए एक जैसे है”-क्रद्ध प्रतिवादके नारे लगने लगे । गाधीजीने उनसे 
शान्‍्त रहने और क्रोध तथा भयको त्याग देनेकी प्रार्थता की और कहा कि, हम 
सबका अन्तिम शरण ईइवर ही है, कोई मनुष्य नहीं फिर चाहे वह कितता ही 
ताकतवर क्यो न हो । मनुष्यने जो कुछ विगाड रखा है उसे ईश्वर ही वलायेगा । 
जहाँतक मेरा सवाल है में यहाँ करने या मरने आया हूँ ।” 
गाधीजीके शब्दोमे कोई नयी वात नही थी किन्तु, उन्होंने उन शब्दोके पीछे 
जो भावावेग था उसे सुना और उनके मुरज्षाये हुए चेहरे पर अंकित गंभीर व्यथा 
और उदासीको पढा | उन्हे यह महसूस हुआ कि गांधीजी हमारे दु.,खसे किस 
तरह व्यथित हो उठे है और हमारी पीडा किस तरह शूल वनकर उनके हुृदयमें 
चुभ रही है । शीघ्र हो सारा शोरगुल बंद हो गया । कुछ लोगोके भाँखोसे आँसू 
बहने लगे । वे भरे हुए गलेसे उन्हें अपनी कष्ट-गाथा सुनाने छंगे । उन्होंने उन्तकी 
सारी बातें गंभीर सहानुभूति से सुती और उनसे वादा किया कि वे उनकी सहा- 
यताके लिए अपनी शक्तिभर कुछ न उठा रखेंगे । जो लोग कुछ ही क्षणो पूर्व 
उनके खूनके प्यासे हो रहे थे, उनके दोस्त बन गये । वे उन्हें बडे आदरसे 
कारतक ले गये और जिस समय उन्तकी गाडी शिविरसे गुजरने छूगी थे वहीपर 
चुपचाप खडे रहे | गाधीजी कारकी पिछली सीटपर बेठे हुए हाथ जोडकर उनसे 
विदा ले रहे थे ओर उनके चेहरेपर घोर कप्टकी रेखाएं उभर आयी थी । 
शरणाथियोने उनसे अपने शि॥वरमे डाकटरो चिकित्सा व्यवस्थाके अभावकी 
शिकायत की थी । गाधीजीने मुझे दूसरे ही दिनसे वहाँ जानेका आदेश दिया । 
अनेक लोगोने मुझे वहाँ जानेसे मना किया और गाधीजीको सलाह दी कि वे 
मुझे पूरत किला न भेजें बयोकि वहाँकी हालत बहुत ही खराब है। उन्होनें गाधी- 
जीसे यह भी कहा कि यदि वे मुझे वहाँ भेजना हो चाहते है तो पर्याप्त पुलिस- 
संरक्षणमे भेजे | बापूने जवाब दिया कि, “यही उसे मरवा डालनेका सबसे 
गच्छा तरीका होगा ।” आखिर में अकेले ही गयी और मेरा वहाँ स्वागत हुआ । 
शरणाथियोंमे शुझे अपने कालेजके दो-एक पुराने दोस्त भी मिल गये। वे मेरे 
सेवाकार्यमे शामिल हो गये । बादमे मैंने हिन्दू शरणाथियोके वीच भी सेवा-कार्य 
किया । मैने देखा कि जो लोग स्वय साम्प्रदागिक उपद्रवो द्वारा उत्पीडित हुए थे 
उनमे सामान्यत प्रतिशोधकी भावना नही थी किन्तु जिन छोगोने अपने सहधर्मियो- 
के कष्टोकी केवल कहानियाँ सुन रखी थी वें हो सबसे अधिक उत्तेजित और हिंसक 
हो उठे थे । ऐसे लोग ही आँखके बदले आँख निकाल लेने और दातके बदले दाँत 
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उल्लाड हेनेके छिए उतावले हा रहे थे। यह एक ऐसा तथ्य था जिससे मै 
अत्यधिक प्रभावित हुई थी । 

गांधीजीकों हिंसाके खतरसे उतना दु ख नही होता या जितना असत्यके खतर 
से । दिल्‍्लीके हिंदू नेता हिदुओके गलत कामोर्री रिपोट बहुत कुछ दवा देते थे 
ओर उनके अपेक्षाइत बडे अत्याचाराको भी छोटा करवे दि्ाते थे जवकि मुसल 
मान नेता इन्हो बातोंको बहुत बढ़ा चढ़ाकर पेश करत और उसपर काफी रग 
चढा दिया करते थे । ऐसी स्थितिम उन्हें सत्यका पता आखिर कसे चलता ? 
और जब थूठवा ऐसा वातावरण बन गया हो तो समझऔतेकी क्या समावना हो 
सकती हू ? अत १३ जनवरो, १९४८ को उ हाने स्वयं अपनेंको और अपने 
चारो ओरके वातावरणको पवित्र करनेके लिए अपना आतम अनशन शुरू क्या । 
अनशनके पहले ही दिन पश्चिमी पाकिस्तानके शरणाथियोकी क्ुद्ध भीड जुलूस 
बनाकर भागी और नारे छुपाने ऊपी--गाँधीको मरने दो) हमें रहनेको घर 
दो ।” दिल्‍्लीमें जनवरीमें कडाकेकी सर्दी पडती ह। निराश्रित हिंदू शरणार्थी 
इस बातपर क्रुद्ध हो उठे थे किः ऐसी सदियों यदि वे मुसलमान उद्घासितोंके 
खाली पडे मकानो, मसजिदो आदि पर कब्जा करके रह रहे ह तो गाधीजी इस 
पर क्यो आपत्ति कर रहे ह किन्तु गाघीजीको यह दढ विश्वास हो गया था कि 
यदि इसे मात लिया गया तो मुसलमानांकों उतवीं धरासे बाहर निकालकर उस 
पर कजाकर लेनेकी प्रक्रियाका कभी अन्त न होगा। वे महीनोंसे आधापेट ही 
भोजन कर रहे थे। अनशनके तोसरे हो दिन उनकी हालत खराब हो गगी। 
उनके पेशाबसे एसीटोन जाने लगा और वे बहुत कमजोर हो गये । मने उनसे 
अनुरोध किया कि यदि उन्हें आपत्ति न हो तो, जैसा कि धन्‌ १९४३ में आगासाँ 
के महलमें अनशन करते समय आगे चलकर किया गया था, उतवे जलमें घोड़ा 
सा नारगीका रस भी मिला दिया जाया करे किन्तु इससे उन्होंने साफ़ इनकार 
कर दिया और कहा कि, “उस अनशनवी वात दूपछरो थी । उत्त समय मैं झपने 
सामथ्यंके अनुसार अनशन कर रहा था किन्तु यदि यह सारा पागहपन बद नहीं 
होता तो मैं यह अनश्न प्राणान्ततक जारी रखूँगा । यह मेरे निष्ठाको परीक्षा है । 
यदि ईश्वरमें मेरी पूण निष्ठा ह्‌ तो पेझावसे एसीटोन जाना स्वय बद हो जायगा।" 
इसपर मैंने रसायन और "रोर विज्ञावपर एक हूम्बा प्रवचन देते हुए उन्हें यह 
समयानेका प्रयास किया कि अनशन करनवाले व्यक्तिकें शर्रर-सस्थानमं दिस 
त्तरह एप्ीटोन पैदा होने लगता हु और वहा कि आश्िर अनपतवालमें कोटिका 
स्थित चर्बोके प्रदाहती प्रक्रिकका ईश्वर निष्ठास कस बदछा जा सकता ह ? उत्होंने 
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मैरी सारी वातें चैर्यपूर्वक सुनी फिर असीम विपाद ओर सहानुभूतिके साथ वोले, 
“क्या तुम्हारा विज्ञान सर्वज्ञ हैं?” इसके वाद वे थोड़ी देर रुके और मैं मौत 
बनी रही, फिर कहने लगे, “क्या तुम भगवद्गीतामे भगवानके उन वाक्योको 
भूल गयी हो जिनमें उन्होंने कहा है कि में अपनी सत्ताके अशमात्रसे इस सारी 
सुष्टिमे व्याप्त हूँ और उसे घारण कर रहा हुँ---“एकाशेन स्थितो जगत ?” 

बोलनेके आयाससे वे बिलकुल थक गये थे जिससे सुस्त होकर लेट गये । 
मैं गहरी चिन्तामे डूब गयी किन्तु श्ीत्र उनके दर्शनके लछिए शरणा्थियोकी भीडके 
आ जानेसे मेरा ध्यान भंग हो गया | शरणाथियोकी भाँखोसे आँसू वह रहे थे । 
उन्होने गाधीजीसे अपना अनशन त्याग देनेकी प्रार्थना करते हुए कहा कि वें उनके 
हर तरहके निर्णयोकों मानेगे। अगछे दिन गाधीजीके अनशनका पाँचर्वाँ दित था। 
उसी दिन जब सभी वर्गके प्रतिनिधियों द्वारा गराधीजीकी सारी शर्तें स्वीकार कर 
ली गयी और हिन्दुओ तथा मुसलमानों दोनोने अपने हस्ताक्षरोसे उन्हे लिखित 
आश्वासन दे दिये उन्होंने अपना अनशन समाप्त किया । 

कुछ दिनो वाद मदनलाछ नामक एक पागल हिल्दूने गाधीजीकी प्रार्थना- 
सभामे वस फेंका । इससे सभामे खलबली मच गयी । इसपर गाधीजीने श्रोताओ- 
की तीज्न मर्त्सना करते हुए कहा कि, “आप डरते वयों है ? प्रार्थना करते हुए मर 
जानेसे अच्छी वात और क्या हो सकती है ?” किन्तु इसके साथ ही उन्होंने यह 
भी कहा कि उन्हें ऐसा उपदेश देनेका कोई अधिकार नही है । वे यह कैसे जान 
सकते है कि भगवानूका नाम लेते हुए और हृदयमे घुणाका कोई भाव न रखते हुए 
वे स्वयं भी हत्यारेकी गोलीका सामता कर सकते हैं ? आखिर ३० जनवरोको 
इसकी परीक्षा हो ही गयी । ऐसा लगता है कि अपनी पहुलेकी उस सभामे हो, 
जिसमे बम फेंका गया था, गाघीजीने अपनी इस भूमिकाका पूर्वास्यास कर लिया 


था । इससे सारा भारत हिल उठा । इससे पाकिस्ताव हिछ उठा । इसने सारी 
दुनियाकों हिला दिया | मुसलिम छीगी नेता मिर्या इफ्तिखारुद्दीननी, जिस समय 


हम दोनो लाहौरसे पालम हवाई अड्ड पर उतरे, अँखोमे आँसू भरकर कहा कि, 
“वापूका ह॒त्यारा केवल वह व्यक्ति नहीं है जिसने उन्हे मारनेके लिए अपनी 
पिस्तौलका धोड़ा दवा दिया था | हम सभी छोग, जिन्होंने उनके शब्दोपर संदेह 
किया है और उनकी सछाहके अनुसार काम नही किया है, अपराधी है ।” 

और ये ही वे शब्द हैं जिन्हें गाधी जन्मशतीके सन्दर्भभे जिस समय धर्म, 
क्षेत्रीय और जातिके नामपर सर्वत्र हिंसाकी ज्वालाएँ फिरसे भड़कने रूमी हुँ 
और छुद्र स्वार्थकी भावना उन सभी मूल्योको समाप्त करनेपर उतारू हो गयी है 
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जिनके लिये राष्ट्रपिता जीये ओर मरे थे हमें बार-वार याद करते हुए हृदयगत 
करना हू । 





२ नीचे मेरी डाबरोका वह अर दिया जा रहा है जिसे मैंने वाद शिविरमें रहते समय शरणा 
भियौसे प्रत्यक्ष सुनकर अ्रकित किया था 
दूसरे दिन सुबदद उनरो कैदकर रखनेवाले उपद्रवों उनके गल काट टेने और दादी बना 
देनेके लिए कंबी और अस्तुरके ध्ाथ तैयार थे। यही उनके शस्लाममें परिरधातितकर लिये 
जानेका प्रतीक था । उपद्रवियोकी भीड़में कुछ लोग बढ़े ही गटे तरीकेने चिल्ला चिल्याकर 
यद चर्चा बर रहे थे कि उनमेंसे बौन कौन व्यक्ति किन खाप्त खास स्थ्रियोंगरों श्पने एस 
रखेंग । श्त्रियोने उनपी यद 'वर्चा सुनी । उद्ें इस्लाम कबूल करनेके लिए बाहर निशल आने 
का आरेशा मिला । उन तमाम छ्ल्रियोंकी तरफ़्ते बल्लठी हुई पक वद्धाने ठड्धविष्ोस्ते अनु 
रोध किया कि ठुम लोग हमें आत्म समएथ करनेके पहले आखिरी बार प्राथना १९ लेने 
दो और गुरु ।य्में अमो दालमें बने कुरेंका पानी पी लेनेशी श्जाजत दे दो ।! यह प्रायना 
स्वीकार १र ली गयी उठे कुछ मिन$ समय दे दिया गयां। इसके बाद चौहत्तर 
स्थियाँ और लड़कियाँ उ8 अद्ातेमें गयीं न्दाँ कुआ या ठट्ठोने पामिक नानक रह्म 
पूरीकी और प्रायना करने लगी। इसी बीच उप्रवी मुमतमानोंने में कहोत्ते घिल्लाबर 
जल्दी करनेका हुक्म दिया। इसपर उन ि्योंरी नेश्रीने करें जोरसे चित्लाकर शव 
दो. द्म्मत हो तो चले झाभो। ठुम इमे दा नहीं पा सकते. झतना क्दते ही वे 
दुएल्त कुर्षमे कूद पढ़ी भौर टेखते-देखे उपके साथत्री तमाम औरतें भी उसी जुएँमें समा 
गयीं । आत्मबलिदानको श्व शौयपूण धटनासे वे धुणढे ऐसे इतप्र मे हो गये कि उनके पैर 
मानी वहीँ जमीनमें गड़े रह गये । थोड़ी देर बाद वे सिर भुकये एफ्-४ंक ढएके वहाँसे 
जिट हो गये। उन्होंने जिन पुरुषों और बच्चोक्रो बल्ात्‌ धम परिवत्त नर लिए जमारर 
रख था उन्हें व्दीका वहाँ अद्धृता छोड़ दिया । इसके बाद छिखोंने भद्गातेमें धाउर वु्से 
डूबी हुई स्त्रियोंडी लारों निकालों। सरदार प्रताप मिदकी पुत्रीशे धोइकर वे सम स्त्रियाँ 
मर छुको थीं। उ्ी रात मुसल्मानोंकी एक दूसरी मौड़ने मां उनपर हमला किया कि 
धैनिकोक्ी गरती उक्ड़ोके भा जानेते उनती जानें बच गशों और उ दें वाह रिविरमें पदुंचा 
दिया गया ।! 
व मैने बादमे गाधबौसे यद कहानी कहाँ तो उनती भारोमें भाँध आ गये । वे बोले 
अर्सिक साहस कमी नैकार नहीं लाता | जब मनुष्पक्ी विपत्तियाँ सीमा पार कर छाती 
है तो मगवान्‌ उतझा उदार ऐसे रूपमें कर देता है जिसकी कमी कोई कल्पना भी नहीं को 
ब्य झकतो । 
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गांधी ओर हमारा युग 


जब गाधीकी ह॒त्या हुई थी और उनकी इस नृशस हत्यासे, जो उनके जैसे 

महान्‌ ज्ञान्तिपूर्ण व्यक्तिके लिए बिलकुल बवेमेल थी, भारत और सारा ससार 
स्तव्ध रह गया था प्रधान मन्‍्त्री चेहरूने राष्ट्रको सबोधन करते हुए कहा था : 

प्रकाश वुझ गया हैँ किन्तु मेरा यह कहना गलत है क्योकि जो प्रकाश 

इस देशमे जला था वह कोई साधारण प्रकाश नही था | जो प्रकाश इस 

देशको इन अनेक वर्षोसि आलोकित करता रहा हैं वह इस देशको अभी 

अनेक वर्षोतक आलोकित करता रहेगा और हजार वर्षोके बाद भी वह 

इस देशमे दिखाई देता रहेगा, और संसार उसे देखेगा तथा वह असख्य 

हृदयोको सास्त्वता देता रहेगा । 

इन जद्दोमें मनुष्यमात्रके लिए गाधीके सदेशका साराश निहित है, उनकी 

सत्ताका मूल तत्व निहित है--वह्‌ तत्त्व यही हैँ कि एक प्रकाशका उदय हुआ 

था, पहले इमे उनके देशवासियोने देखा और फिर सारे ससारने देखा । वह प्रकाश 

उस समयमे भी और आज भी सभी प्रकारकी विचारधाराओं और हर तरह॒की 

गुजरतो हुई प्रचलित मान्यताओं और फंशनोका अतिक्रमण करता जा रहा है । 

यह प्रकाश एक जान्तिसंस्थापक व्यक्तिका प्रकाश है, सभी प्राणियोके प्रति सख्भा- 

बता रखनेवाडे, उनको देखभाल करनेवाले दयाल व्यक्तिका प्रकाश हं। यह उस 

व्यक्तित प्रकाण हे जो राष्ट्रीकी दृष्टि उनके अपने सर्वोत्कृष्ट स्वर्ष्पफी और उठा 

देता हैं और अपनी आत्माकी प्रदीक्षिति एक ऐसे संकोर्ण पथको आलोकित कर 

देता है जिसपर चलकर हम अपनी दृश्टिस परे रहनेवाली संभावनाका प्रकाश देखने 

लगत हू । 
ये सारी चीजें मत्य प्राणियों द्वारा ही उसी ससास्में प्राप्त की जा सकती 
हैं । यह सोचनेकी जरूरत नहीं हैं कि हमें इस ससारको अपेक्षा श्रेष्ठतर 
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किसी अन्य ससारके लिए श्रतीक्षा करनी होगी । वुछ थोत्स चुने हुए लोगाका 
ऐसा छाटा-सा समूह बरावर इस सथ्षारमें कायम रहा ह जा प्राचीनकालसे ही 
विभिन राप्टोे और मानव-जातिको अपनी श्षत्ता और कमरे औचित्यसे ही प्रमा 
वित करता आया हूं। गोधीके समान ही लिक्नने भी एक राष्ट्रक कायाकल्प 
कर दिया था और आज भी उनको आत्मा उन सभा छोगाको छण्जित करनके 
लिए अमर हू जो उनके आदझ्षोंकी उपेक्षा करत ह्‌। लिकनन भी ग्राधीकी ही 
तरह दुनियाको प्रभावित क्या था ओर आज भी दुनिया उनके विचारा और 
उनकी सत्तासे आलोकित ह्‌ । हम गराधीवादी जादशकी बात उसी रूपमें करते 
हू जिस रूपम पेरिवलीन एथरेंसकी चर्चा करते ह--व्यक्तिका नाम एक विचारकों 
एक नवयुगको जाछोकित कर देता ह । 

लिक्‍न ओर गाधो दोनोंने अपने देशको जनताकों कल्पना एक ऐसे नगरव 
रूपमें की थी जी किसी पहाडी पर स्थित हो जिसकी आर आँखें उठायो जा सर्व 
और जहाँ समस्त मानवता की अतरचेवनाका स्रोत स्थापित रह सके । इसांतरह 
उनके दशकी जनताने उनकी कल्पना सम्भाय्यताके सजीव एवं प्प्राण प्रतीकोंवे 
रूपम की थी । गाधीकी मृत्युपर आइन्स्टीनने कहा था 

हमारे युगमें राजनीतिक क्षेत्रम उच्चतर मानवीय सबंधके लिए पयास 
करनेवाठे वे ही एकमात्र राजनेता थे । 

इस तरह महात्मागाधीने अपना जीवनयापन केवल भारतके निर्णायक सक्ट 
कालमें नही वल्कि सारे ससारके लिए निर्णायक कालमें क्या था। यह असदिग्ध 
रूपसे कहा जा सकता ह कि अपने विचारांको शक्तिसे गाधों सयुक्तराष्ट्रसघके हो 
नही अपितु हमारे समयके जटिल ससारमे भो विवेक गाभीय, स्वच्छता और 
हन्तिपूण व्यवस्थावी समावनाओके जनक थे । गराधीकी मृत्युपर सयुक्तराष्ट्रसधर्में 
फ़िलिप मोएछ बेवरने उनकी भ्रशस्तिमें कहा था कि “व सयसे गरीब सबसे 
एकाकी और असहाय एवं बरबाद हुए छोगाक मित्र थे | उनतरीं महान उप 
लाॉपियाँ अभी भी भविष्य गभमें छिपी हू । तिश्चय हो सयुक्तराष्ट्रसपका 
अन्तिम तात्पय मानवमात्रकों आश्या प्रत्मत करना है । यही गाधीक जीवनका भी 
तात्पय था। उनके लिए भाशावा सूत्र अटूट था क्याकि व मे वैवरछ सत्य, 
दयाडुता, आत्मबलिदान, विनम्रता, सेवा और अहिंसावे सिद्धान्तामँ हा अपितु 
छापने वाथुजनोमें तथा उनकी महानताकी सम्भावताआममं भी गभीर विश्वास 
रखते थे और वे अपन इसो विश्वासके लिए अपने ढगसे सधप करनका भा प्रस्तुत 


रहते थे । उन्होंने बहा था 
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मैं ऐसा पैदाइशी योद्धा हैँ जिसके लिए विफलता नामकी कोई चीज ही 
नही है. 'क्योकि मावनता एक समुद्र है। यदि समुद्रकी कुछ बूँदें गंदी 
है तो इससे सारा समुद्र गंदा नही हो जाता । 

यह सबसे महत्त्वपूर्ण बात है और इसे हमेंशा याद रखना चाहिए कि गाघी 
जिस तरह ऊँचे आदशंवाले व्यक्ति थे उसी तरह थे बडे ही व्यावहारिक और 
कर्मठ व्यक्ति सी थे । उनसे इन दोनो तत्वोका सम्मिलन हो गया था जिससे 
उनकी शक्ति अमाप्य हो गयी थी । अपने विचारोके ठोस प्रयोगसे वे आलन्तरिक 
शान्ति प्राप्त करते थे | इस तरह वे संयुक्तराष्ट्रसंघके विचारके प्रत्यक्ष पुरोधा थे । 
संयुक्तराष्ट्संध किसी विचारकी सर्वात्तिशायिन्ी शक्तिके विना अपनेको कायम 
रखनेकी आशा नहीं कर सकता । यदि गाधी न रहे होते तो संयुक्तराष्ट्रसघ 
उतना समृद्ध त होता । गराधीने कहा था कि, “यदि इस दुनियाको एक नहीं 
होना है तो मैं इसमें तही रहना चाहता । उन्होने इस लक्ष्यकी प्राप्तिके लिए 
हमारा मार्ग दर्शन किया हैं । साम्प्रदायिक हिसाको रोकनेके लिए किये गये अपने 
अन्तिम महान्‌ अनशनकी समाप्ति पर, जो ठीक उनकी हत्याके पूर्व ही हुआ था--- 
उन्होने जिस मन्त्रका उच्च स्वस्से उच्चारण करनेका आदेश दिया था वह समस्त 

मानव-जातिके लिए भी उनका संदेश वन सकता है 

असतो मा सद्गमय 

तमसो मा ज्योतिर्गमय । 


फादर डोमिनिक पायर 


गाघी सन्‌ २००० में 


मन अपने छातेसे कार्याछयम गाधीका एवं चित्र लगा रखा है। इस घिप्म 
उन्हे एक कुष्ठरोगी पर विनग्रतापूवक झुका हुआ और उसव्री सवा सुथुपामें टगा 
हुआ टिखाया गया हू । म रस चित्रम्में जिस गाधीको देसता हूँ वह एप ऐगा व्यक्ति 
हूं जिसे म समझ पाता हूँ । एसा लगता ह वि मे उनने बहुत करोब हूँ। डिताय 
विश्वयुद्ध/ बाद जय्र चारा आर *"रणाथियोकी भरमार हो गया थी मन जपा 
अत्यन्त सौमित साधना द्वारा हा अपना पूरी 'ॉक्तम उनकी सहायतावी था जिससे 
उनकी जड़ें फिरस अच्छी तरह जम जायें ( चरणायीं ७ उमूल्ति ) । 

पहले १९६० ओर पिर १९६६ म मे नयी दिल्‍लीस्यित गांधां समारविपर 
अपनी श्रद्धाजलि अपित करन गया था। १९६६ मे इसा नगरम मन एक गाया 
सग्रहालय भी देखा था | यह बहुत हो साधारण क्म्मिया घा । इससे मु ४ से 
हुआ था | यह ठीक ह दि नहँरूका मूयुव बाद दा हां वर्षोमें बनरर तथार हुआ 
इानटार नटरू सप्रहाटय हमारे लिए गांघीक राजनाोतिक उत्तराधियारयाता धताय 
स्मारक था जिन्‍्तु इस दससर यह जरूर छगा वि गाधो संप्रहाटपती एज अच्छा 
स्मारक बनानम और विरम्व लगना उचित नहों है ।* 

में सामजनिक रूपस वह घूता हैं कि मुझपर गाघाकी मृस्युता प्रमार उनर 
जीवनम भा अधित तोब्रतास पण्ता ह। उतनी हया हुई था ड्रगंय आरा 
पढ़ासा द्वारा नदों किसी होज था विटया द्वारा भावी वी । अपन हा एव 
मित्र एफ भाई और अपने हा धर्म एस ब्यन्ति द्वारा । मरा मात मरा 7वा 
बम्यामें हा मम दूसर घमोरे प्रति भा अपने हो परत समाठ आएगा भागा 
रसनकी हिला दी था। में टयारक इस विवारस पृश्त सब्मत हूँ हि 

आज विशवस्यापा स्थिति यट नहों ह कि समे विधाही मिटोवर एजय 
केस स्थापित डिया जार बम्रि समस्या यह हैं हि हमा विमहका पूल व 
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कायम रखते हुए ऐक्य कैसे कायम किया जाय ।' जव स्वाभाविक 
विभेदोका सामञ्जम्य हो जाता है तभी सच्ची एकता होती है । 
अपने सभी कार्यो, सभी संस्थाओं, जिनमें भारतमे मेरी वर्तमान गतिविधि भी 
शामिल है, मैं राष्ट्रीय, राजनीतिक या धामिक किसी भी क्षेत्रम किसी उपयोगिता- 
वादी किस्मका कोई उद्देग्य न रखनेका प्रयत्न करता रहता हूं । इसके साथ हो 
यह भी सत्य है कि मै दूसरोके धर्मों और स्वय अपने अन्त.करणके आदेशोके प्रति 
भी समानझुपसे आदरकी भावना रखनेका भी प्रयत्त करता रहता हूँ और कोशिग 
यह करता हूँ कि में अपने धामिक विचारोकी दुमरोपर न छाड़ूँ । जीवन-यापतका 
यह तरीका बडा ही खतरनाक है । माधीकी मृत्यु इसका प्रमाण है| इस दृष्टि- 
कोणसे भी में गाधोके साथ अपने नैकटयका अनुभव करता हूँ किन्तु पाठकीको 
इससे यह भ्रम नही होना चाहिये कि में उतके साथ अपनी कोई तुलना कर रहा 
हैँ । गाधी एक बडे अपवाद थे, में तो गान्तिके लिए काम करनेवाला एक ऐसा 
विनम्र और साधारण-सा कार्यकर्ता मात्र हूँ जिसे भान्तिस्थापवका आदेण मिला 
था जिसे उसने इसीलिए स्वीकार किया है कि वह “उन लछोगोंकी आवाज बनने- 
की कोशिण कर सके जिनके पास अपनी कोई आवाज नहीं है। 
यहाँ तक मैंने जो कुछ लिखा है उसे लिख पाना मेरे लिए आसान था किन्तु 
आगे में एकाएक उलझनतमे पड जाता हूँ। मेरी समझमे नहीं आता कि में क्या 
लिखूँ | सन्‌ २००० में अहिसाका क्‍या मूल्य होगा, देशसे अग्नेज उपनिवेशवादियीकों 
निकाल वाहर करने और देशको आजाद बनानेमे गाधोको जो सफलता मिली थी 
उसका क्या महत्त्व होगा, वियतनाम और दक्षिण अफ्रीका में, अमेरिका अथवा 
केनियामे व्याप्त जातीय भेदभाव और पृथक्करणमे इसकी क्या उपयोगिता होगी ? 
मेरे पास इसका कोई जवाव नही है। मेरे ऐसे कुछ मित्र, जिनका अहिसामे पूर्ण 
विश्वास हें, इसपर मुझे भला-वुरा कहते है । वे मुझे इस वातका विश्वास दिलाते 
हैं कि अहिसा एक दिन हिसाकों निरस्त कर देगी । उनका कहना है कि मैं अहिंसा- 
को अच्छी तरह नहीं समझ पाता । व्यक्तिगतरूपसे हर मामलेमे मुझे इसका पूरा 
भरोसा नही होता । हिंसा चाहे जितनी बुरी क्यो न हो कभी-कभी अन्यायकी 
ऐसी स्थितियाँ पंदा हो जाती है, जिनमे एक ओर तो दुर्वरू-से-दुर्वल लोग होते है' 
ओर दूसरी ओर एक-से-एक ताकतवर होते है, कि मुझे अहिंसाके वारेमे सन्देह 
होने लगता हैँ । मेरी आशंका यहाँ तक बढ जाती है कि क्या गावीके शिष्यीको 
भी इस तरहका सन्देह हुए बिना रह सकता है। इसके लिए पैस्टर मार्टिन लूथर 
किंग जैसे किसी व्यक्तिकों घनिष्ठतासे जानना आवश्यक हें । यह केवल मेरा ही 
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मामला नहीं है. उनके साथ रहना, उन्हें समझना और किसी पूर्वाग्रहवे' बिना 
उनपर विचार करना आवश्यक ह। यह ठोक ह कि उम्र हिसाके विस्फोटका 
सामना करते समय अहिंसाका उपासक और जधिक अहिंसक बनता और गाघीका 
विशेष रूपसे अनुसरण करना चाहता ह। यही उसके लिए तक्सगत स्थिति हू 
किन्तु क्या भारतकों उपनिवेशवादस मुक्त करने और वियतनामर्मे हो रहे यूदमें 
संचमुच कोई अन्तर नहीं ह ? मेरा सदासे यह विचार रहा ह---और म॑ अभी भी 
यही सोचता हुँ--कि यद्यवि मैं अपन विचारको गलत धोषित करनेतरे लिए हमेशा 
तयार हँ--गायीकी अह्सिकी सफलता अग्रेजोगी उदारनीतिमूछक प्रवृत्ति और 
उनकी उस कठोर यथयायवादिता पर निमर थी जिसके द्वारा उन्होने यह तुरन्त 
महसूस कर लिया कि अब राजनीतिक उपनिवशवाटकों त्याग देगा समय भा 
गया ह और उसके लिए वे तैयार हा गये । उन्हें मह भी विश्वास था कि इससे 
आधिक उपनिवेशीकरणके सरशण और शायद विकाप्तमें सहायता मिलेगी । उनका 
यह विश्वास पूरी तरह सच निकला ह। 
इन पक्तियाका लिखते समय म गाधीके चित्रती ओर दंख रहा हूँ जो मरी 
उस छोटी-मी मेजकी वायो तरफ लगा हुआ है जिसपर मै बैठा हुआ हूँ । में उनसे 
अपना इन पक्तियाकी अकिज्चनतात्र लिए क्षमा माँगता हूँ। विद्ी विधिष्ट और 
सुनिरूषित मामलामें और किन्ही अयत विधिष्टि परिस्ितियांमें द्वियाव प्रयोगवा 
आवश्यकता सवधर्म मैंने यहाँ जा बराडा-सा संटेह उठा टिया है उसे रिए भा 
मं उनसे दामा-यावना करता हूँ। अपन पुराने मित्र अछबट +्विटजरपे साथ मरा 
भा यहां विष्वास है कि प्रवुद्ध जौर सम्यि जनमतका निर्माण ही 'धान्तितों सर्वों 
जम गारष्टी द सकता ह। भरादी गिसी भा समथ कायका छैसा शालियृश 
विस्पाटक स्वरूप हाता है उसमें भा मरा आस्या है। डुष्ठ रोगोकों सवाम सहमत 
गाधी इसके उद्ददरण हैं। में अपनस अधित बुद्धिमात्‌ छ्ोगा द्वारा इस संवधरम 
प्रराध पानकी भी ध्तवाशा कर रहा हैं हि आज वियववामशो जो स्थिति हू उसमें 
गाषाने कया जिया हाता। यदि हमें स्सक्ा पठा घठ जाय तो निबय हा आजती 
डुतियात रिए यह एज अयल्ठ अनुश्रधम बार हागा। दिल्तु हमें इस प्रशग 
में यह भा या” रसना चातियिं दि गापा अपन हप्ा ताने टृकषोरतिं विभाजित 
हसकर मर ह उन्हें उप समय यह मा माटम था हि हसे विभाजन के काश 
उतते ३० शाख टवासियोंती जानें गया ? और एक बरोर सखर शाय लोग 
विस्थादित हुए हैं। 
मेर सामत ढा सम साधा” परदित्र और साधू हापारा रहाहरा घाव हैं 
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जिसने दिन प्रतिदिन अपनेको गरीबोकी सेवामे समपित कर दिया था, मैं उतको 
जन्मशती कलक्‍्कड स्थित महात्मा गावी शान्ति हीपमे दिलअतिदिन गरीबोके 
सेवाकार्यका संगठन करके मनाऊँगा । 


?, मुझे आशा है कि मेरे मित्र डाक्टर अलर्ट श्वि्जरके आध्यात्मिक उत्तराधिकारी उनके 
निधनके दो वर्ष वाद ही सही इस ओर ध्यान देंगे। उनके अमिलेखोका अभी सी वर्गी- 
करण नहीं हो सका है श्रीए गन्मवाच्‌ स्थित उनका आवास फेवल थोटेत अतिथियोके लिए 
दी मुक्त है। 

२, १६९६० से वेल्जियसमें महात्मा गाधीके नामते मेरे द्वारा स्थापित एक शान्ति विश्वविधा- 
लगके शिलान्यासके अवसरपर ) 

9, द्वितीय शान्ति द्वीपकी स्थापना ( शाल्तिद्रीप किसी विकासशील देशके अन्तर्गत एक 
देहाती जिलेके उन्नवनकी अल्पकालीन योजना होता हे )। शास्ति द्वीपढ़ी प्रथम योजना 
पाँच वर्षो' तक पूर्वी पाकिस्तानमें क्रियास्चितकी गयी थी। यह योजना मई १६६७ में 
समाप्त ही गयी । शान्ति द्वीषकी द्वितीय योजना १६६८ में कलक्कडमे ( मद्रासराज्यक्ा 
तिरनेलवेली जिला ) शुरू हुई है। यह सप्तवर्पीय योजना है । 

४, अल्लेल्सस्थित दर्षिय अक्रीकी रानदूतने सुके २७ फरवरी, १६१८ को यहाँ उद्धृत पत्र उप 
समय लिखा था जव मैंने उनके 'द साउव अग्रिकन पेतोस्मा, नामक पत्रिकाकी, जिप्तमें उनके 
देशकी विशेषताओकी वडो तारीफ लिखी होती थी, लेनेसे इनकार कर दिया था और उसे 
उनके पास वापस भेज दिया था। “में आपको यकीन दिलाता हूँ. कि मैंने आपकी यह इच्छा 
तुरन्त स्वीकार करली है कि अब आपके पास “द साउव अफ्रीकन पैनोरमा”” न भेजा जाय | 
शायद आपके अच्तःकरणकी यह देखकर कष्ट पहुँचा है कि यहाँ श्वेत और श्वेत दोनों 
जातियाँ पूर्ण मामम्जत्यके साथ सुख्पूर्वक रद्द रद्दी हैं। इमसे शायद आपको यद मी लगा 
हो कि आप जातीय पृथवकरणकी नीडिका जो आलोचना करते हैं और उत्ते जिस तरह 
अत्वीकार करते हैँ उप्तते हमारी श्वेत जनताकी आजादोकों मनमानी भत्त्नां तो होती 
ही हे इसके साथ ही उमसे यह भी पता चलता है कि आप हमारे यहाँके श्रश्वेत लोगोंदी 
सुख समृद्धि देखना भी पसन्द हीं करते |” जब कि स्थिति यह है. कि जाती 
का पाप अरशवेत लोगोके चारों ओर अपना घेरा मजबूत करता जा रहा है। 

५. गवनेर वेलेमने अत्यधिक आम्रदते घोषित किया कि' “जातिवादी ऐसा व्यक्ति होता है जो 
अपने पढ़ोछीको श्रेम कए्ता है। वह ईश्वएकों सष्टिको इणा करता है। किन्तु इसके विपतीत 
जातीय एथवकरणका हिमायती दूसरे लोगोको प्रेम करता है किन्तु वह यह जानता रहता 
है कि ईश्वरने कुछ लोगांकी श्वेत श्र कुछकी अश्वेत बनाकर शुरूसे ही हम लोगो पी 
पक दूसरेते अलग कर दिया है।” देखिये फ्रेंच रोन्यू , एल! ०कस प्रेस, २६ फ़व्री 

१६४८, १० १६ । हि 


य एथकूफऋण 
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“जब तक मेटी निष्ठाती ज्योति जलती रहती है, जया कि मं आया 
करता हूँ मर एकाकी रहनेपर भी वह बरायर जलती ही रहेगी, मैं बत्र 
में भी जिंदा रहूंगा, इतना ही नहीं म॑ वहाँसे भी बोलता रहूँगा।' 

>गापीनी 
(१) 

गाधीनीकी जम"ती हमें अपनेगे यह पूछनेवा उपयुक्त अयसर प्रदान परती 
हैं कि हमने राष्ट्रपिताकी विरासतत्रा सर्वोत्तम उपयोग जिया € या नहीं और हमारे 
सामने उपस्थित अनेकानेव समस्याआ समाघानमें अभी भी इस विरासतया उप 

योग किया जा सकता ह या नही / 
गाघीजी जातारे आत्मा थे। ये किसी भा एगी वस्‍नुका अपने उपमांगगें 
लानस इनकार गर दते थे जिसका उपयाग स्वयं जनता ने करता हां अपया 
जिसका उपयाग उसको रावामें न किया जा सबे। उनके छिए अपनो ब्यर्तिगस 
मोल भा व्यय था यदि यह दूसरारों सवार्मे बायक्र होता हो। यहां काएग॑ पा 
कि उनके लिए एसी आजाठी भा व्यय थी जिस अहिया द्वारा न प्राप्त किया गया 
हा क्यांत्रि अट्सास राष्ट्री ट्यरुस हुयठ व्यक्ति शारारिक दृष्टिय बहवानस बट 
वा व्यक्तियति कंथसे कया मिडायर आजाटाय सपपमे शामिल हू सगाई पथ 
जिगस आजादी मिडलपर ये मा दूुगर छागोते समान हो उसे खुफ्शतां प्रा 
बरनेका दारा कर सकते थ। वे एप आमसतिमर भारत निर्माण बरता बात 
थे जिसमें सापारणस सापारण आ”मी भा यह अनुमद कर सात हिय? अतता 
आम्यदियाता स्वय ह और दिता हिसो बाहरी सहायता मो बाघाव अगले इच्टालू 
रूप अथत मास्यहा निर्माण कर सकता हू । वे एश एस मारहा स्थान हसव 
थ॑ जिममें प्रयेश ब्यक्तिदा अपता बुतियादा जब्यताड वूर कर शत टिए 


बण्ड 
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उन्नत नागरिक जीवनको ही मिली जिसके अन्तर्गत हमारा नैतृत्व पैदा हुआ था 
और जिसपर उसीका प्रभाव पूर्णत, छाया हुआ था । इसने मुख्यत, नागरिक 
मृल्योकों हो सन्‍्तोष प्रदान किया । संश्षेपम इसका आर्थ यह हुआ कि देशपर नगरो- 
का हो राजनीतिक और सामाजिक प्रभुत्व कायम हो गया। देहातोके मुकाबले 
नगरोको प्रधानता मिली और उन्ही चुने हुए विशिष्ट छोगोके हाथमे हर तरहकी 
सत्ता तथा सर्वाधिक अभिरूपित सुविधाएँ चली गयी जो हमारे शासक वर्ग 
शामिल थे । 


भारतीय राष्ट्रीय नेता अग्रेजो की मा-बवाप सरकारके अधीन विकसित पैत्रिक 
जासन प्रणाछीकी तीज भर्त्स्ता करते थे। पुश्तैनी शासकोके कारण जनताका 
अभिक्रम मर चुका था और उसमे जडता जड जमा चुकी थी। वह अपनी 
हालतोमें सुधार लानेके लिए किसी बाहरी सत्तापर ही निर्भर रहा करती थी 
और उसमे बरावर उसी सत्ताका मुँह जीहते रहनेकी आदत पड गयी थी किन्तु 
जब हमारे नेता खुद सरकार वन गये तो उन्होने “कल्याणकारी राज्य के फैश- 
नेवुल लेबुलके नीचे वही भूमिका खुद अख्तियार करली जिसकी वे पहले कट 
सिन्‍्दा किया करते थे। उनका यह ख्याल वन गया कि विदेशी शासनमें स्थिति चाहे 
जैसी भी रही हो उनके सत्ता आते ही सब कुछ अपने आप ठीक हो जायगा । 
जो कोई भी उन्हे इसक्रे विपरीत सुझाव देता वे उससे चाराज हो जाते और 
ऐसे किसी भी सुझावकों राष्ट्रभक्ति और सेवाके अपने पुराने कीतिमानपर लांछन 
समझने छगते थे । गाधीजीने उत्के इस रवैयेकों देख लिया था और उससे उन्हे 
वेचेती हो रही थी । 

गाधीजीका भी अपना एक नियोजन दर्शन था कितु उनके नियोजनकी 
कल्पनाएँ ऐसी थी जिनमें जनता ही स्वय अपने जीवसको जिस ढंगसे वह सर्वोत्तम 
समझती नियोजित करती । गाधीजीका नियोजन समाजके सबसे निचले स्तरसे 
शुक्ल होता था। वे नियोजनकी ऐसी रुपरेखाओमे विद्वास नही करते थे जिन्हें 
दूधरे लोग अपनी दृष्टिसि उसके लिए सर्वोत्तम मानकर उसके सिरपर थोप दें और 
उसे स्वय कार्यान्व्रित करें। गाधीजीके नियोजनमें प्रमुख स्थाव शहरोको नही 
गाँवोको प्राप्त था । 

ऐसी किसी योजनाको कार्यान्वित करनेके किए नेताओको विल्कुल दूसरे टग 
का दृष्ठिकोण अपनाना पडेगा और विल्कुल नये किस्मकी तैयारी करनी होगी! 
आज सामान्यत सत्ताकों जिस अर्थमें ग्रहण किया जाता है उस अर्थमे उस पद्धतिसे 
सत्ता तो नहीं प्राप्तती जा सकती किन्तु इससे कमसे कम समयमे देशकों भुखमरी, 
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साकार कर सकते हू और यह सरलता केवल चरवा ओर उन समस्त 
अभिप्रायोमें ही उपलब्ध हो सकती ह णो प्रतीक रूपमें चरखाके माध्यम 
से व्यक्त होते है । 
पण्डित नेहरूुवी सभावित आपत्तियोपर विचार करते हुए उन्होने आगे 
लिखा था 
यदि आज दुनिया गलत रास्तेपर जा रही ह तो इसका मुझे कोई डर 
नही ह । हो सकता हैं भारत भी उसी दिल्ञामें चलने छग्रे और अन्तत 
ज्वालाब चारो आर अत्यन्त उम्रतासे नाचतै-माचते अपनेगों धलभवी 
तरह जला डाले । किन्तु भारत और उसके माध्यमसे सारे ससारको इस 
विनाशस बचानेके लिए अन्तिम श्वास तक प्रयत्न वर” मेरा प्रधान 
वत्तव्य है । 
अब मैं रस असमाप्त विवादपर विचार करना समाप्त बरता हूँ । यह विवाट 
अभी आगे वटता कि इसी बीच हम इतिहासवी लहराकी गिरफ्तमें आ गये और 
यह विवाद बीचमें हो खत्म हो गया | स्वतञ्तारे पृथ और पशात्‌ जिय तरह 
के उचछ-पुथर हुए और जसी आपदाएँ आयी उनके कारण हम गाधीजीवे इतर 
नुसार अतोतसे पूरी तरह सबंध विच्छेटकर जड्से नये युगवा निर्माण करनेया 
भौता हो मही मिला । हम अधिकस अधिक यही सर रावे! वि अपने महान 
प्रयत्नांसे अपनेकों अराजकतायी उने उत्ताल सरगापर उतराता हुआ रस पाये और 
डूव नहीं मरे। फ्लत हमारा शासनन्यत्र जमाया तगा रह गया और सारा 
प्रयासन उस्ली पुरान ढरेंपर चलता रहा । अप्रेजोंने अपनी हुवूमत कायम रखती 
लिए जिन अधिकारिया और सरकारी वमचारियोंको प्रशिशित वर रसा था व ही 
छाग प्रगासन्मे पूववत बने रह । भारतको प्रणासतत्रें नरस्‍्त्यी छिए मढ़ी कीमत 
चुकानी पढ़ा। इससे विटयी शासनरे स्थानपर स्वटेणी शासनत्रा संक्रमण आसानी 
में हो गया और चागन-यवय अस्थायी रुपये टूटने या झा पद जानी असुविधाए 
क्षयया या वें हि सत्ता हस्तास्तरणक समय अस्यायी अराजश्ताती अयविषाए 
भोगनी नहीं पष्दी हिन्‍तु इससे हासन प्रायानप्रशाशीजय कष्टातं अवधि अति 
शिवितताटवे लिए बढ़ गयी । 
अग्रेजी शासन अधीन तिहेडल और तिशणाव रस्बे इतिटंसत जारश 
अलोय सरबारमें आरम्मस हा सरशारा नियोजनक प्रति अनुबित डिस्मरी 
रशात पडा हो गया । इस वरहद नियाजनर्म लागरिश बुद्धिज वियावे प्रति अदाप 
आउधण होता है। इससे राष्ट्रमकि मौर द्राविर अतुश्य विशेष सुद्रिधाएं उसे 
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उन्नत नागरिक जीवनको ही मिलो जिसके अन्तर्गत हमारा नेतृत्व पैदा हुआ था 
और जिसपर उसीका प्रभाव पूर्णत, छाया हुआ था | इसने मुख्यतः नागरिक 
मूल्योंकों हो सन्तोप प्रदान किया । संलेपमे इसका अर्थ यह हुआ कि देशपर नगरो- 
का ही राजनीतिक और सामाजिक प्रभुत्व कायम हो गया । वेहातोके मुकावले 
नगरोको प्रधानता मिली और उन्ही चुने हुए विशिष्ट छोगोके हाथमे हर तरहको 
सत्ता तथा सर्वाधिक अभिरूुषित सुविधाएँ चलो गयी जो हमारे जासक वर्गमे 
शामिल थे । 


भारतीय राष्ट्रीय नेता अंग्रेजो की मा-बाप सरकारके अघीन विकसित पैत्रिक 
शासन प्रणालीकी तीज भर्त्स्ना करते थे। पुश्तैवी शासकोके कारण जनताका 
अभिक्रम मर चुका था और उसमे जडता जड जमा चुकी थी। बह अपनी 
हालतोमे सुधार लानेके लिए किसी बाहरी सत्तापर ही निर्भर रहा करती थी 
और उसमे बरावर उसी सत्ताका मुँह जोहते रहनेकी जादत पड गयी थी किन्तु 
जब हमारे नेता खुद सरकार बन गये तो उन्होने “कल्याणकारी राज्य” के फैश- 
नेवुल लेबुलके नीचे वही भूमिका खुद अस्तियार करली जिसकी वे पहले कटु 
निन्‍्दा किया करते थे। उनका यह ख्याल वन गया कि विदेशी शासनमे स्थिति चाहे 
जैसी भी रही हो उनके सत्तामे आते ही सब कुछ अपने आप ठीक हो जायगा । 
जो कोई भी उन्हे इसके विपरीत सुझाव देता वे उससे नाराज हो जाते और 
ऐसे किसी भी सुझावको राष्ट्रभक्ति और सेवाके अपने पुराने कीतिमानपर लाछन 
समझने लगते थे | गाधीजीने उनके इस रवैयेको देख लिया था और इससे उन्हें 
वेचेनी हो रही थी । 

गाधीजीका भी अपना एक नियोजन दर्शन था कितु उनके नियोजनकी 
कल्पनाएँ ऐसी थी जिनमे जनता ही स्वयं अपने जीवनको जिस ढंगसे वह सर्वोत्तम 
समझती नियोजित करती । गाधीजीका नियोजन समाजके सबसे निचले स्तरसे 
शुरू होता था। वे नियोजनकी ऐसी रूपरेखाओमे विश्वास नहीं करते थे जिन्हें 
इसरे छोग अपनी दृष्टिसे उसके लिए सर्वोत्तम मानकर उसके सिरपर थोप दे और 
उसे स्वयं कार्यान्वित करें। गाधीजीके नियोजनमे प्रमुख स्थान शहरोको नही 
गाँवोको प्राप्त था 

ऐसी किसी योजनाको कार्यान्वित करनेके छिए मेताओको बिल्कुल दूसरे ढंग 
का दृष्टिकोण अपनाना पड़ेगा और विल्कुछ नये किस्मकी तैयारी करनी होगी । 
आज सामान्यत सत्ताको जिस अर्थमे ग्रहण किया जाता है उस अर्थमे इस पद्धतिसे 
सत्ता तो नही प्राप्तती जा सकती किन्तु इससे कमसे कम समयमे देशको भुखमरी, 
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अनान, अशिक्षा और अभावते मुक्त क्िया जा सकता ह और प्रत्मेकः ्यक्तिको 
स्वतत्रता, स्वास्थ्य और समद्धिका आश्वासन दिया जा ध्कता है ! इसक अवगत 
राष्ट्रव नताओं ओर सेवकोंसे यह अपेक्षा को जाती हू वि वे अपने उच्च आसनासे 
उतरकर जनताके स्तरपर आ जायेंगे और जनताके दिन प्रति दिनके अनुमवा 
के आधारपर ही विचार करेंगे तथा योजवा बनायेगे । इसमें प्रथम वरीयता उही 
चीजाको मिलेगी जिनका स्थात सबसे पहले आता हैं। राष्ट्रीय गौरव ऐश्वय 
ओर शक्तिकों रम्पी चौडी महत्वाक्यक्षापूण वडी-बड़ी परिकत्पनाआको पहले छोड़ 
देना होगा और उनके लिए इन्तजार करना होगा । यह बात हमारे नेताओ और 
उन चुने-हुए विशिष्ट नागरिकांका नहीं रुची जो हमारी प्राशासनिक सेवाआंमें भर 
पड़े है । 
जिस समय अंग्रेजी हुकूमतवे खिलाफ लडाई चल रही थी अहिंसक पद्धतिवे 
विवासमें हमारा नेत्रुवग रचि लेता या । सत्ता मिलनेपर उसकी यह रुचि समाप्त 
हो गयो | अब उनके हाथमें प्रशासन यंत्र आ गया था। इसे व जब चाह जिस दिशाममें 
भी चालू कर सकक्‍त थे | यही उनके लिए आसान तरांवा रह गया था । जनताको 
अहिसक शक्ति दुघारी तलवार होती ह। यह ऐसे शासकोके ल्यि भी श्वतरनाक हो 
सकती ह जो जनता द्वारा चुने हुय रास्तेपर चलमेकों तयार न हो । इसीलिए 
हमार नताओने जतताकी अहिसक द्क्तिकी बढावा देना उचित ने समझा और खुद 
देशकी सरकार बन जानेपर व इससे सकुचातव छगे। ग्राधीजी द्वारा निरूपित 
रचनात्मक कायक्रममें भी उनकी कोई रूचि नहीं रह गयी । व कंवल अपने स्वाध 
और चुनाव पचारबे लिए ही कभी-कभी इसका नाम छे टिया करते हूं | जनताने 
भी उनके इस बदले हुए रुखको भाप लिया और वह निष्कय हो गयी । 
एव परमसम्वाददातानें इस स्थितिसे खिन होकर गांधीजोसे इसकी शिका 
यत करते हुए कहा था कि 
आपके ही आद््शों और उन आद्शोपर आधारित आचरण द्वारा भारत 
जाज अपनी वतमान पद प्रतिष्ठा प्राप्त कर सका ह। विन्तु आज कया साफ 
नजर नही जा रहा ह कि हमने उसी सीटीको ठुकरा दिया ह जिश्पर 
चटकर हम इस ऊचाई तक पहुँचे ह ? आज हिन्दू मुसल्मि एकता, 
हिल्दुस्तानी खादी, और ग्रामोद्योगाका कहाँ पता चलता ह २ क्या इन 
सबके वारेमें वात करना पाखण्ड नहीं है? उसन पूछा था कि बया 
कांग्रेसी नेताआने गराधाजीको जिंदा ही नही गाह दिया है ? 
गाधीजीने ' क्या थे जिदा ग्राड दिये यये हैं?” शीपक टेखमें उसते प्रश्वाका 


ड्ेग्द 


प्यारेलाल 


जवाव इन शब्दोमे दिया था - 
मैं आज भी यही आशा करता हूँ कि मुझे जिदा नही गाड़ दिया गया हैं । 
मेरी इस आशाका आधार यह है कि जनताने अभी भी उनसे ( मेरे 
आदश्शोमे ) विश्वास सही खोया है । जब यह सिद्ध हो जायेगा कि उसका 
विश्ग्स उठ चुका है तभी मेरे वे आदर्श लुप्त हो जायेंगे और तभी यह कहा 
जा सकेगा कि मै जिंदा गाड़ दिया गया हूँ । किन्तु जब तक मेरी निष्ठा 
की ज्योति जल रही है, जैसा कि में आशा करता हूँ मेरे एकाकी रहनेपर 
भी वह जलती ही रहेगी, में कन्नमे भी जिन्दा रहेगा और इतना ही नही 
इससे भी आगे वढकर मैं वहाँसे वोलता भी रहुगा । 
गाधीजीने झागे चेतावनी दी है कि जनतामे आलोचतात्मक प्रवृत्ति दिखाई 
दे रही हैं इसका कोई न कोई ठोस कारण अवश्य होता चाहिये और उसके 
इस वदले हुए रुखकी उपेक्षा नहीं होनी चाहिये यदि स्थितिमे सुधारके कोई 
लक्षण नही दिखाई देते और वह दिन पर दिन विगडती ही जाती है, जैसा कि 
इस समय हो रहा है, तो आनेवाली आधीको रोक पाना यदि असम्भव नही तो 
भी बहुत कठिन हो जायेगा । 
उत्तकी चेतावनीका कोई झूियाऊरू नहीं किया गया, जनता कष्ट भोगती रही 
और उसके कष्ट वरावर बढते रहे । २६ जनवरी १९४८ को प्रथम स्वातन्त्य 
दिवस समारोहके अवसरपर, यही गाधीजीके जीवनका अन्तिम समारोह था, 
गाघीजीने जनताकी रम्भीर निराशाको व्यक्त करते हुए कहा था 
आज हम किस बातका समारोह मना रहे है ? यह समारोह इस तथ्यका 
द्योत्तक हैं कि हमारे भ्रम अभी दूर नही हुए है । हम इस आशासे यह 
समारोह अवद्य कर सकते है कि हमारे सबसे बुरे दिन खत्म हो गये 
ओर जब हम उस रास्ते पर आ गये है जिससे निम्नसे निम्न श्रेणीके 
ग्रामीणको भी यह अनुभव कराया जा सकता है कि वह अपनी गुरामी- 
से मुक्त हो चुका है और अब जन्मसे उसे भारतके नगरोकी गुलामी नही 
करनी होगी और वह सोच समझकर, देहातोमे जो श्रम करेगा उसके 
उत्पादनोका शहरोमे उचित विज्ञापन होगा और उसका उचित पुरस्कार 
मिल सकेगा । उसे भारतीय समाजकी रीढ माना जायेगा । इसका यह अर्थ 
भी होता है कि देशके सभी वर्गो, धर्मो और सम्प्रदायोको समानता प्राप्त 
होगी । कोई भी वहुसख्यक समुदाय किसी भी अल्पसख्यक समुदायपर, 
चाहे वह अपने सदस्योकी संख्या अथवा प्रभावकी दृष्टिस कितना भी तगण्य 











ब्न्ज ख 


महात्मा गाधा सौ वध 


क्या न हो, अपना प्रभुत्व और श्रेष्ठ कायम मे कर प्क्गा | हमें इस 
सम्भावनाको टालते नही जाता चाहिये जिससे जनता मायूस हो जाय । 
(३) 

गाधाजावी मूयुक कुछ ही दिना पूव मेरी बहिन सुर्नीलाने ( डाकरर सुगीरय 
नायर ) गाधीजीसे पूछा था कि, 'वापू, आपने वरावर यही कहा ह कि आप 
मुख्यत समाजसुधारव ह। अब हिन्दुस्तानके आजाद होनेपर आप क्या समाजसुधार 
की ओर ध्यान देंग ” ग्राधीजीन उसका जवाब दत हुए कहा था कि अभी मेरी 
वज्पता की आजादा नही मिली है । उहोने यह भी कहा था कि उन्हें सबसे पहलछा 
काम देखका राजनीतिको स्त्रच्छ बनानेका करना ह । उन्होंब कहा कि, यदिम 
इन छ्वालाओसे ( साम्प्रदायिक उपद्रवों ) से बचा रह गया तो मेरा पहला काम 

राजनीतिक सुधार होगा 
आजादी मिलनेके बादसे काग्रेसजनोके चारिश्रिक प्रतिमान म॑ तेजीस गिरावट 
आयी ह । वे अपने अतोतके त्यागकों भुनाकर नकद छाभ करनम बुरो तरह छग 
गय हूं । उनकी निष्ठाएँ डावाडोल हो गयी हैं ओर उन्हें वुर्सी पाचक लिए हर तरह 
क्य उचित और अनुचित काम कर डालनेम कौई सकोच नहीं होता हू । अगर 
उन्होंने यह सोच लिया ह कि अग्रेजोके चले जानेके बाद सब बुछ आसान हो गया 
हू जौर अब उह हाथ पर हाथ धरे बढे हुए केवल मौज उडाना ह तो यह उनकी 
बहुत बडी गलती हू । गाधीजीने उहें इसीके खिलाफ चतावनी दो थी। उद्दोन 
कहा था कि आजादीको कायम रखने और उसके वास्तविक उद्देश्योकोी पूरा करने 
के लिए त्याग और समपणकी उसी भावनाके साथ उतना ही कठिन परिश्रम 
करना होगा जिंतना उसे प्राप्त करनेके लिए करना पडा था | इसोलिए काग्रेसजनो 
फो स्वत आत्मत्यागके नियमोका पालन करना चाहिये और सत्ता तथा उसके 
विशेषाधिकारोकी छोडकर जनताम अहिसक शक्तिकरे निर्माणम परी तरह लग जाना 
चाहिए जिससे राजनीति स्वच्छ बन जाय और इसका उपयोग जनसंवाम ही 
क्या जा सके और कुछ लछोग अपन व्यक्तिगत स्वार्थोके साधन तथा प्रभुत्व स्थापन 
का लिए इसका छाभ मन उठा सकें । इसक लिए ग्राधीजीने एप योजना भी तयार 
की थी ( यह उतका अन्तिम सकल्प-पत्र और अभिलेख ह ) ! यह उनकी मृत्युने 
बाद हरिजन म प्रकाशित हुआ था। मने अपनी पुस्तक महात्मागाधी--द लास्ट 
फेजमें इस अविवछ रुपस उद्धृत क्या हू । रस योजनाव्रा तुरन्त ताकपर रख 

दिया गया । 

उनक दूसर काम युवक सघटन और जन सघटन थे । गाघीजी युववामें बढता 


३१०७ 


प्यारेलाल 


हुई अनुशासनहीतता, खासकर छात्रोकी अनुगासनहीनता और जबनतामे व्याप्त 
मशान्तिसे बहुत चिन्तित थे । उनकी दृष्टिम इस अनुशासनहीनता और अज्ञान्ति 
का कारण निराशा और नेताओकी कथनी और करनीमे पाये जानेवाले वड़े अन्तर- 
से उत्पन्न रोप है। निराशा इसलिए उत्पन्न हुई हैं कि देशका सावारण आदमी 
विकासके उस प्रतिरूपको अधिकाशत, समझ ही नही पाता जिसे सरकार कार्यान्वित 
करना चाहती हैं। इसमे उसे अपनी कोई आवाज नही सुनाई देतो है और 
न उसकी कोई राय ही ली जाती है। इसके अछावा कल्याणकारी राज्यके लक्ष्यके 
अनुरूप राष्ट्रननिर्माणकारी कार्यकलापोकों जिस तरह अफसरो और आफिसोके 
द्वारा ही चलाये जानेंकी प्रवृत्ति बढ़ती जा रही है, उससे भी साधारण जनतामे 
उदासोनता पैदा हो जाती हैं। जनता जब देखती हे कि नेताओ द्वारा वार-वार 
जिन आदशशोका ताम लेकर त्याग करनेके छिए उसका आह्वान किया जाता हैं 
उन्ही आदक्शोकोी वे स्वयं ताकपर रखकर अपना घर भरनेमे लगे हुए है और ठीक 
उल्टा आचरण कर रहें है तो इन नेताओके विरुद्ध उसके हृदयमें घृणा और रोप 
को भावना बढ जाती है । 


गांधीजी कहा करते थे कि वे जीवित रह गये और ईइवरने उन्हें और काम 
करनेका मौका दिया तो वे फिरसे राष्ट्र-निर्माणके कार्यमें उचित हिस्सा लेनेके लिए 
छात्रोका उसी तरह आह्वान करेंगे जैसा कि उन्होंने असहयोग आन्दोलनके आरम्भ- 
में किया था। वे छात्रोको इस रूममे संघटित करेंगें जिससे उनके आदशों और 
रचनात्मक शक्तिको देशकी सामान्य जनताकी सेवामे लगकर कृतार्थ होनेका पूरा- 
पूरा अवसर प्राप्त हो सकेगा । अन्तमे वे सारे देशका दौरा करके जनताको स्वतचता- 
प्राप्तिकि वाद मिले उस महान अवसरके प्रति जागरूक बनायेंगे जिसमे वह आगे 
बढ़कर अपना भाग्य अपनी मुद्धियोमें ले सकती है और उसे मनचाहा रूप दे सकती 
है । वे जनताको इस बातके लिए उत्साहित करते कि वह अपने नेताओं पर उन 
वादोको पूरा करनेका दबाव डाले जो उन्होने आजादीकी लड़ाईके दौरान किये 
थे। ये बादे खादीके व्यापक प्रचार, ग्रामोद्योगोके पुनरुद्धार, पूर्ण मद्य-निषेध, 
अस्पृश्यताके मूलोच्छेद तथा जीवनमे जो कुछ भी सर्वोत्तम हो सकता है उसकी 
प्राप्तिके लिए देशके सबसे छोटे और सबसे वडे आदमीकों समान अवसर प्रदान 
किये जानेके सम्बन्धर्मे दिये गये थे । 

इसके लिए राजनीति और नियोजन दोनोका ही इसो तरह लोकतत्रीकरण 
करना हैँ और उन्हे फिरसे एक ऐसा नया रूप देना हैं जिससे जनताकों तत्काल 
वे सारी सुविधाएँ सुछम हो सकें जिनसे वह इतने दिनोंसे वंचित रही है । 
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(४) 

स्वत॒जत्ताप्राप्तिके वाद इन दो दशकोमें करीब ४ खरब ५ अरब रुपया विटेबी 
सहायताक स्पम हमारे देश आ चुका ह विन्तु अभी तक गाधाजी ढारा निरूषित 
बाय पूर नही किये जा सके हु । आज भी हमार सामने मेंहगाईकी घोर विभीषिका 
बनी हुई है, दिन-पर दिन जीवनोपयांगी वस्तुओकी कीमतें बढती जा रही हूं, 
जनता पर करका भार बढता जा रहा ह विदेशी विनिमय सम्बधा कठिनाइयाँ 
और खाद्याभाववी समस्याएँ अभूतपूव पैमाने पर जटिल होतो जा रही हू । कहा 
यह जा रहा ह कि चौथी योजनाके दोरान हम वित्योसे जो कज्जे लेंगे उनका एक 
तिहाई भाग पहलेगे ऋणोपर छंगे सृदकी अदायगां और नय विटशी ऋणोंके 
भुगतानवी गारण्टी दनेम ही खत्म ही जायगा। बाहरपे समय-समयपर जो मेहमात 
हमारे यहाँ आया बरतें ह वे हमारी उपलब्धियोती जो मधुमिश्चित प्रगसाए करते 
हू तथा हमारे देशके पण्डितगण जसा ऊँचा मस्ताय देते ह उससे बहक जाना बडा 
ही खतरनाक होगा । अत ऐसी स्थिति उत्पन हो गयी हू कि हमें अपनी शत्तोपर 
विदेशी सहायता मिलना दिन-पर दिन कठिन होता जा रहा ह । यदि और किसी 
से नही तो कम-से-क्म इसी एक वातसे हो हमारी आँखें खुल जानी चाहिए और 
हमें अपनी स्थितिका पुनमूल्याक्न करते हुए अपनी मीतिसम्बंधी श्रुवियाकों दूर 
करनेका प्रयत्न करना चाहिये । 

हम बताया जाता ह आज हमारे सामने सबसे बड़ी समस्या विद्यल जन 
सख्या” की समस्या है । हमारी यह विशाल जनसख्या हमार लिए उपयोगी और 
लाभजनक मे होकर अत्यन्त अनुषयोगी और हानिकर ह। यदि हमें जतताकों 
हर तरहकी गदगी और बुराइयोंसे मुक्तकर एक स्वच्छ और स्वस्थ सम्राजवा 
रूप दना हू तो इसका एकमात्र उपाय यही ह्‌ कि हम कसी भी कीमतपर जन 
सख्यावृद्धकी रौकनेकी कोशिश करें । 

जो चिन्तन हमारी जवःक्तिवे रस विद्वाल भाण्डारको केवल एक एसे विशाल 
जनसमुदायके रुपमें देखता ह जो भूखा ह और जिसके पास खानेके लिए बवल 
मुँह ही मुँह ह और जो कोई काम करने लायक हायासे वज्चित ह उसके सबंध 
में केवल यही कहा जा सकता ह कि उसे जनताकी अतनिहित धरत्तिपर और इस 
तथ्यपर घोर अविश्वास ह कि यह जनता स्वय अपनेसे भी कुछ कर सवनमें समथ 
है। इसके पीछे बुद्धिनीवी नागरिकाक्री उस व्यक्तिके प्रति अवनाका भाव निहित 
हू जो सामाजिक स्तम्मक् सवस निचल स्तरपर ह, जो देहातो ह, जो सौधा-सादा 
ओर सरल जीवन व्यतात करता ह। हमारा नागरिक बुद्धिवाई इस आदमीको 
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भार समझ रहा हैं और वहुजनहिताय इससे शीघ्नातिशीघ्न मुक्ति पाना चाहता है। 
यदि आजकी स्थितिमें “सबसे अधिक लछोगोकी सबसे अधिक भलाई” का सिद्धान्त 
कार्यान्वित किया जाय तो यह निष्कर्ष अनिवार्य हो जायगा । यदि हम गाधीजी 
द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त पर चलें तो हमारे सामने एक दूसरा ही चित्र उभरने 
लगेगा । गाधीजीका पिद्धान्त हैं कि “सबसे कमकी भलाईमे ही सबकी भलाई 
निहित है ।” इस सिद्धान्तकी स्वीकार कर लेने पर सामाजिक स्तम्भके सबसे 
निचले स्तर पर रहनेवाला व्यक्ति हमारे लिए कोई ऐसा वोझ न रह जायगा जिसे 
समाप्त कर देना प्रगतिके हितमे आवश्यक प्रतीत होता हो । इसके विपरीत हमे 
वह व्यक्ति उस तीवके रूपमे दिखाई देने लगेगा जिसपर हमें अपने सामाजिक 
कल्याणकी पूरी इमारत खडी करनी हैँ । तव हम उसे भी अपने साथ ले चलनेके 
लिए अपनी प्रगतिका सामम्जस्य सामान्य जनके सामर्थ्यके साथ बैंठानेका प्रयत्न 
करेंगे । तव हम अपनी जनशक्ति और पशुशक्तिके स्थानपर यन्त्रोको छाकर नहीं 
वैठा देंगे वल्कि यस्त्रोका प्रयोग उनके पूरक रूपमें करेगे जिससे हमारी पूर्ण जन- 
सख्या और पूर्ण पद्ुसंख्याकी अन्तनिहित क्षमताका अधिक-से-अधिक लाभ उठाया 
जा सके । उत्पादनके साधनों और प्रविधियोंका चुनाव करते समय हमे यह ध्यान 
रखता होगा कि ये हमारी उस कोटि कोटि जनताकी क्षमता, दक्षता और विवेक 
वुद्धिके अनुरूप हो जिसका हितसाधत ही उनका लक्ष्य हो सकता है । इत साधनों 
और प्रविधियोसे सज्जित होकर जनता अपनी अधिकाश बुनियादी जरूरतोको 
स्वयं पूरा कर सकती हैं और इस प्रक्रियामे वह स्वयं अपनेको शिक्षित भी बना 
सकती है । 

जनसंख्यावृद्धि पर नियल्त्रण रखनेकी आवश्यकताके संबंधमे दो राय नही 
हो सकती किन्तु इसके लिए हम चाहे जो भी तरीका चुनें तर्कसंगत बात यही हैं 
कि हम जो भी अर्थप्रणाल्ी स्वीकार करें उसे देशमे सुलभ भूमि पर भावाद 
अधिकतम जनसंख्याके भरण-पोपणमे समर्थ होना चाहिए । कृत्रिम खादोकी सहायता- 
से बड़े पैसानेपर की जानेवाली यान्त्रिक खेतीसे उत्पादनकी लछागते कागजपर 
देखनेमे कम दिखाई देती है, गल्लेको बसूछ खेतोसे बाहर ले जाता भी आसान हरी 
जाता हैं और उत्पादन भी पूर्ण क्षमताके अनुरूप बढाया जा सकता हैं, इसके 
अन्तर्गत प्रति मजदूर उपज भी अधिक हो जाता है । किन्तु खतोकी प्रति इकाई 
अधिकतम उपज कृपिकी अन्य प्रणालियोकी अपेक्षा छोटे पैमाने पर की जानेवाली 
खेतीमे अधिक ऊँची होती हैं और यदि हम सामान्य जनके प्रमुख कल्याणकी दृष्टि- 
से--उस स्वास्थ्य और जीवनी शक्तिकी दृष्टिस विचार करें जो खेतोमे शारीरिक 
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श्रम क्रतेसे मजदूरोका सहज हो प्राप्त होती ह और इससे जनतावी जो सेवा 
होती हैं उस दष्टिसे भी विचार करें तो उत्पादनका मान कही अधिक ऊचा 
दिताई देगा। श्री चेस्टर बाउल्सने ऐम्बेसेडस रिपोर्टमें इस तकको मिथ्या सिद्ध 
कर दिया है वि व्यक्तिगत भूस्वामियोंके पास रहनेवाले छोटे-छोटे खेतोमें अतवा 
उत्पादन कम होता हैं 

सामान्यतः सवमाय गणनाके अनुसार पश्चिमी प्रतिमानवी दश्टिसे प्रत्येक 
“मक्तिको न्यूनतम पर्याप्त आहार प्रदाव बरनेके लिए २५ एक्ड भूमि अपेक्षित 
होती हैं शाकाहारी भोजनके लिए प्रति -यक्ति १ ५ एकड भूमि हो पर्याप्त होगी । 
यह अन्तर इसलिए पडता है कि एक एक्ड भूमिमें पदा हानिवाले गले, शक 
सब्जियो और फछोतते जितना पोषक तत्त्व प्राप्त होता है उतना ही पशुआसे प्राप्त 
करनेके लिए जितने पशुओको मारना होगा उनको चरानके उद्देश्यसे ७ एकड़ 
भूमि अपेशित होगी । 

गाधीजी कहते थे कि यदि उचित भूभि-्यवस्था कर दी जाय तो हम अपनी 
जोविकाश्षित प्राचीन कृषि प्रणालीसे अपने सुलभ साधना द्वारा ही उत्पादनवृद्धिवी 
वत्तमान गतिसे ही अभी बहुत दिनोतक अपनी समूची जनताका भरणनोपण 
कर सकते ह बशतें कि हम फिलहाल तथाकथित “प्रगति” का टोमटाम छोड 
दें और सवप्रथम आवश्यक कामोका सबसे पहले करें । 

खेती कही भी आत्मनिभर धघा नही हू! इससे मामूली किसान बंवछ साता 
जीता चलता हू । पशु और मानवीय अथप्रणालीपर आधारित इस पुरानां सता 
को आधिक दष्टिसे अधिक थआत्मनिभर वनातेके उद्देश्यसे पूरकल्‍्पमें हस्तनित्पा 
और छघु उद्योगावी “सदस्था चलायो जानी चाहिए। गाघीजीका कहना था कि 
खेतोमें पैदा हानेवाली चीजांका स्थानीय उपयोगके लिए खेतामें हो तयार माछका 
रुप देना चाहिए | वज्ञानिक हमें वतलाते है कि यदि समुद्रवे' जलमें मिके हुए 
अत्यल्प स्वणवों एकत्र बर छेनेका काई अल्पव्यय साधन खोज निकाला जाय तो 
इस बहुमूल्य धातुत्री जो राश्चि हमें उपलछघ होगी वह सक्षारती सभी सानवी 
खानसि मिलनवाली समूची स्वण रायिसे वई गुना वडा होगी । इसी तरह गाषी 
जो कहते थे कि हमारे गावा में प्रयेक धरक दरवाजेपर ही इतने प्राइतित सापत 
बैकार पर हुए हैं कि यदि उनका पूरा तरहस उपयोग कर लिया जाय ता चाहे 
दे व्यावसायिक टष्टिस भछे ही उपयोगी न हो क़ितु गाँगाकी जनताकी बुनियाटी 
जरूरताको पूरा कर देनेंक लिए पर्याप्त होंग । यही बात कराडा आटमियांदि 
होया द्वारा बिये गये छोटे कामा और घोड-योड समय तक किये गय॑ क्षमा 
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सचित राशिके सम्बन्धमे भी लागू होती है । थोडे-थोडे समयोमे वाँटकर किये गये 
ये छोटे-छोटे श्रम व्यावसायिक दुृष्टिस उपयोगी नहो हो सकते किन्तु इनसे समाज- 
की व्यक्तिगत आवश्यकताएँ मजेमे पूरी की जा सकती है। इनके समुचित उपयोग 
में हमारी समूची जनताकों तत्कार उसकी आवश्यकताकी वे सारी चीजे दी जा 
सकती है जिन्हे कोई भी केन्द्रीय नियोजन भारीसे भारी विदेशी सहायतासे और 
बडेसे बढ्े पैमानेपर कार्यान्चित होकर भी नही दे सकता । 

उदाहरणके लिए, हम अपनी वस्त्र और जूतोकी आवश्यकता को ही ले ले । 
१९५७ में सर्वोच्च सोवियतके समक्ष भाषण करते हुए सोवियत प्रधान मस्ती 
खुश्चेवने यह स्वीकार किया था कि चार दशकोके अनवरत केन्द्रीय नियोजनके 
बाद भी अभी रूसी उद्योगकों देशकी वस्त्रों और जूतोसवंधी पूरी आवश्यकताकी 
पृतिमे पाँच या सात वर्ष और छग जायेंगे । इसके विपरीत प्रत्यक्ष अनुभवसे ही 
यह स्पष्ट हो जाता है कि हिन्दुस्तानमें ऐसी कोई जगह नही है जहाँ कि हर स्त्री 
पुरुष और बच्चे स्थानीय सुलभ साधनोसे ही अपने लिए इन दोनो चीजोको 
व्यवस्था न कर लें। इसमें जिन देशी औजारोकी वे सहायता छेते हैं उनकी कीमत 
चहुत मामूली होती है और उचित प्रशिक्षण एवं संघटनसे वे यह सारा काम सारूू 
छ महीनेमे ही पूरा कर ले सकते है । 

हमे मिलनेवालो विदेशी सहायता चाहे जितनी बडी दिखाई देती हो भारतीय 
जनतताकी दृष्टिसे वह प्रति व्यक्ति प्रति सप्ताह दो पैसेसे अधिक नही पडती किन्तु 
अपने ही हाथोसे बनाई हुई तकलीपर सूत्त कातकर एक बच्चा भी इतना पैसा 
रोज कमा सकता हैं। इसमें यदि आप चालीस करोडके एक मामूली हिस्सेका भी 
गुणा कर ढ तो देखें यह कितना अधिक हो जाता है । 

अब हम एक दूसरा उदाहरण छेते हैं। १९६४-६५ में हमने अपने मृत पशुओ- 
की हड्डी लिर्यात करके ३ करोड़ रुपया प्राप्त किया । इससे हमारे देशकी मिट्टी- 
को कितने फासफोरस और कैल्शियमकी क्षति पहुँची जिसमे पहलेसे ही इस तत्त्वो- 
का पर्याप्त अभाव हो चुका हैं? एक ओर तो हमने यह किया और दूसरी ओर 
विदेधोसे ५० करोड रुपयेके रासायनिक खाद खरीदे । चौथी पंचवर्षीय योजनामे 
खादके कारसखानोपर ५ अरब १ करोड रुपया व्यय करनेका निःचय किया गया 
है--और यह भी उस समय जवकि हमारी विदेशीविनिमयकी स्थिति अत्यन्त 
संकटयस्त है । किन्तु भारतकी समूची आवादीके पाखाना और पेशावसे प्रतिवर्ष 
जो खाद तैयारकी जा सकती हैँ उसका मूल्य २ अरब ३० करोड़ रुपया होता 
हैं। इसी तरह समूचे पशुनोसे उत्पादित खादका मूल्य ९ अरब ८३ ५ करोड़ 
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श्रम क्रनेस मजदूरोका सहज ही प्राप्त होतो है और इसस जनतावी जो सेवा 
हांतो हू उस दष्टिस भी विचार करें तो उत्पादनका मान कही अधिक ऊचा 
दिखाई देगा। श्री चेस्टर बाउल्सने ऐम्बेसेडस रिपोटम इस तकको मिथ्या सिद्ध 
कर दिया है कि व्यक्तिगत भूस्वामियोंवे पास रहनेवाले छोटे-छोटे खेतामें अश्ववा 
उत्पादन कम होता हूँ । 

सामान्यतः सवमाय गणनाके अनुसार पश्चिमों प्रतिमानकी दष्टिसे प्रत्येक 
पक्तिको न्यूनतम पर्यात्ष आहार श्रदान बरनेवे लिए २५ एक्ड भूमि अपेक्षित 
होती ह श्लाकाहारी भोजनके लिए प्रति -्यक्ति १५ एकड भूमि हो पर्याप्त होगी । 
यह अन्तर इसलिए पडता हूँ कि एक एक्ड भूमिमें पैदा होनेवाले गल्‍ले, शाक 
सजजियो और फलीतते जितना पोषक तत्त्व प्राप्त होता हे उतना ही पशुओसे भ्राप्त 
करनेके लिए जितने पशुओको मारना होगा उनको चरानके उद्दे्यसे ७ एकंड 
भूमि अपेसित होगी । 

गाधीजी कहते थे कि यदि उचित भूमि-यवस्था कर दी जाय तो हम अपनी 
जीविकाश्रित प्राचीन कृषि प्रणालीसे अपने सुलभ साधनो द्वारा ही उत्पादनवृद्धिती 
बत्तमान गतिसे ही अभी बहुत दिनोतक अपनी समूची जनताका भरणभोपण 
कर सकते ह बरतें कि हम फिलहाल तथाकथित श्रगति का टीमटाम छोड 
दें और सवप्रथम आवन्‍्यक कामोको सबसे पहले करें । 

खेती कही भी आत्मनिभर धाधा नही ह। इससे मामूली विसान बंवल साता 
जीता चलता ह । पद्यु और मानवोय अथप्रणालीपर आधारित इस पुरानी जती 
को आधिक दष्टिसे अधिक आत्मनिभर वनानके उद्देश्यसे प्रकरुपर्म हस्तशित्पा 
और छघु उद्योगांकी “यवस्था चलायी जानी चाहिए। गाधीजीका बहना था वि 
खेतोमें पैदा हानेवाली चोजोका स्थानीय उपयोगके लिए लेतामें ही तयार माहका 
रूप देना चाहिए । बनानिक हमें बतलाते हैं कि यदि समुद्रवें जलम मिछे हुए 
अत्यल्प स्वणवों एकत्र कर छेनेका कोई अल्पव्यय साधन खोज निवाछा जाय तो 
इस बहुमूल्य धातुकी जो राशि हमें उपलब्ध होगी वह रास्तारती सभी सोनवी 
खानसि मिलनेवाली समूची स्वण राधिसें कई गुना वडा होगी | इसी तरह गाधी 
जा कहते थे कि हमारे गावा में प्रत्यक घरवे दरवाजेपर ही इतन प्राइतित सापत 
बेकार परे हुए है कि यदि उनका पूरों तरहते उपयोग कर लिया जाय ता चाहे 
व व्यावसायिक दष्टिसे भले ही उपयोगी न हों किंतु गाँवावी जनताकी बुनियाटी 
जहरताको पूरा कर देनेक लिए पर्याप्त होंग। यहो बात कराडा आटमियारि 
होगा द्वाया क्यि गये छोटे कामा और थोड-योड समय तक विय गये श्रमत्रा 
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सचित राक्षिके सम्बन्धमे भी लागू होती है। थोडे-थोडे समयोमे वॉाँटकर किये गये 
ये छोटे-छोटे श्रम व्यावसायिक दृष्टिसि उपयोगी नही हो सकते किन्तु इनसे समाज- 
की व्यक्तिगत आवश्यकताएँ मजेमें पूरी की जा सकती है। इनके समुचित उपयोग 
से हमारी समृची जनताको तत्काल उसकी आवब्यकताकी वे सारी चीजें दी जा 
सकती हैं जिन्हे कोई भो केन्द्रीय नियोजन भारीसे भारी विदेशी सहायतासे और 
बडेसे बडे पैमानेपर कार्यान्वित होकर भी नहीं दे सकता । 
उदाहरणके लिए, हम अपनी वस्त्र और जुतोकी आवश्यकता को ही छे लें । 
१९५७ मे सर्वोच्च सोवियतके समक्ष भाषण करते हुए सोवियत प्रधान मल्त्री 
खुश्चेवने यह स्वीकार किया था कि चार दशकोके अनवरत केन्द्रीय नियोजनके 
वाद भी अभी रूसी उद्योगको देशकी वस्त्रो और जूतोसबंधी पूरी आवश्यकताकों 
पृतिमे पाँच या सात वर्ष और रूग जायेंगे । इसके विपरीत प्रत्यक्ष अतुभवसे ही 
यह स्पष्ट हो जाता है कि हिन्दुस्तानमे ऐसी कोई जगह नही है जहाँ कि हर स्त्री 
पुरुष और बच्चे स्थानीय सुलभ साधनोसे ही अपने लिए इन दोतो चीजोकी 
व्यवस्था न कर लें | इसमे जिन देशी औजारोकी वे सहायता लेते हैं उनकी कीमत 
बहुत मामूली होती है और उचित प्रशिक्षण एवं सघटनसे वे यह सारा काम साल 
छ महीनेमे ही पूरा कर ले सकते है । 
हमें मिलनेवालो विदेशी सहायता चाहें जितनी वडी दिखाई देती हो भारतीय 
जनताकी दृष्टिसे वह प्रति व्यक्ति प्रति सप्ताह दो पैसेसे अधिक नहीं पड़ती किन्तु 
अपने ही हाथोसे बनाई हुई तकलोपर सूत कातकर एक बच्चा भी इतना पैसा 
रोज कमा सकता है । इसमें यदि आप चालीस करोडके एक भामूली हिस्सेका भी 
गुणा कर दे तो देखें यह कितना अधिक हो जाता है । 
अब हम एक दूसरा उदाहरण लेते है। १९६४-६५ में हमने अपने मृत पशुओ- 
की हड्डी निर्यात करके ३ करोड़ रुपया प्राप्त किया । इससे हमारे देशकी मिट्टी- 
को कितने फासफोरस और कैटिशयमकी क्षति पहुँची जिसमे पहलेसे ही इन तत्त्वो- 
का पर्याप्त अभाव हो चुका है ? एक ओर तो हमने यह किया और दूसरी ओर 
विदेशोसे ५० करोड रुपयेके रासायनिक खाद खरीदे । चौथी पंचवर्षीय योजनामे 
खादके कारखानोपर ५ अरब १ करोड़ रुपया व्यय करनेका तिश्चय किया गया 
है---और यह भी उस समय जबकि हमारी विदेशीविनिमयकी स्थिति अत्यन्त 
संकटग्रस्त है । किन्तु भारतकी समूच्री आवादीके पाखाना और पेशावसे प्रतिवर्ष 
जो खाद तैयारकी जा सकती हैँ उसका मूल्य २ अरब ३० करोड़ रुपया होता 
है । इसी तरह समूचे पशुओसे उत्पादित खादका मूल्य ९ बरब ८३ ५ करोड़ 
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होता € | यह दर १ हजार रुपया प्रति टा राट व"ंगी। यदि अम्थोस्ट साट 
तयार वराओी प्रणाली पूरी तरह रीयार बर छा चाय ता हमारे समूचे मान 
योय ओर पाषव सोतासे प्राप्त होतवाट पोह्ट्रोजनक्हुछ पटायमि प्रतिवषत न 
मैपए ५० करार रपयारी उिटेयीविनिमयया बचत और ५ अरय रयेंता पूँडी 
गत तियोजा ही विया जा गय़ता ह अधिएु राष््रवा बाधित आयमें १९ जरखब 
१३ करोड रुपयेगो वृद्धि भी बी जा सकतो हूं । ”तग़ा हा नही इससे जनतारी 
सफाई स्वास्थ्य और जायी'क्तिमें भा पर्याप्त वृद्धि होगी बयोकि इससे पोपर 
वदायोंती मात्राम बद्धि हो जायगा और वौमारियाँ भी कम हा जायेगी । ग्राधीजा 
ने रायये भऔतिम बाय यह जिया था जि उहाने टिल्दीम असिल भारतीय कम्पोस्ट 
सम्मेरतवा आयोजन किया था। दुण सम्मएन निणपते अनुमार साथ और रृषि 
माषालय वे अततगत एवं मम्पोस्ट विभाग भा खोला गया भा। वुछ पता नही 
चुलता कि अय इसता अस्तित्व भी बायम रह गया है या नहीं । 
जिस तरह जौद्योगिक प्रतिष्ठानामे तितलनवाले वहुतस कचरेमेंस जो या हा 
बरराद चला जाता ह बोमतो पठायतरो छाटे छाटे परिमाणामें सचित कर लेनेके लिए 
विशेष प्रक्रियाएं अपलशित होती ह€ उसी तरहमस प्रागत्िक साधनाके भी कण" 
सचधनरे' लिए और सार टेचमें तिसरे हुए छासा-वराड पुस्पा, स्त्रिया और बच्चों 
के समय श्रम्म विवेशवुद्धि ओर दशताआमें प्राप्त साधनोको कण एकत्र कर 
लेनेगे लिए भी विशिष्ट प्रविधि नपेतित हू ! इस प्रविधिकी «पास्या गाधोजीके 
निम्नलिसित शब्दोम जिस ढगसे को गयी ह उससे अच्छी न्यास्या कर सकनेम मे 
असमध हूँ 
हला नियम यट्‌ ढे कि हम एसी कोई भी चीज स्वय स्वीकार करनसे 
इनकार कर दें जो छासा करोड लोगोफ़ो सुलभ न हो। हम॑ तेबतक 
विश्वाम करत या सजेम भोगन वरनरां लज्जित होगा चाहिए जबतव 
देशप् कोई भी ऐसा पुरुष या स्‍त्री मौजूद है जां हाथ वैर रहन और 
सहमत बरनवी स्थितिम होत हुए भी, वरनव लिए वोई काम नही पा 
जाती या उसे कुछ भा खानको नही मिल पाता । 
कम क्रतका एक मात्र तरीका यह हू कि हम जावर उनके बीच बर्ठ 
जायें और जविरछ निष्ठारे साथ उतये सफाई मजदूर, नसों या उनके 
सेवकात समान काय करना गुरू कर दें हम अपनकी उनवा पष्ठपोपक या 
मालिव न मानें ओर भरे पेट बाला या धनवानावों भूल जाय। 
हमें उन किसानोक साथ ताटात्म्य प्राप्त वर लेना हागा जो खताम काम 


३१६ 


प्यारेलाल 


करते हुए अपनी झुकी हुई पीठोपर सूरजकी प्रखर धूपकों झेलते रहते 
है और यह देखना होगा कि हमे उन पोखरों और गडहियोसे पानी केकर 
पीना कहाँ तक अच्छा लूगता है जिनमे गाँवोके लोग नहाते है, अपने 
कपडे और. बर्तन घोते हैं और जिनमे गाँवके जानवर भी पानी पीते 
और लोटठते रहते है । तभी और केवल तभी हम जनताका सच्चा प्रति- 
निधित्व कर सकते है, और तभी वह जनता हमारी प्रत्येक आवाजको 
उसी निरचयके साथ सुनेगी जैसा निः्चय यह है कि में इस वक्त यह 

लिख रहा हूँ । 
गांधीजी व्यावहारिक आदर्शवादी थे। वे कभी भी किसीपर ऐसा भार नही 
डालते थे जिसे उठा पाना उसकी सामथ्यंके वाहर हो । वे यह आशा नही करते 
थे कि हमारी आर्थिक नीतियोके नियामक उनके उन सारे सुझावोको बिना किसी 
ननुनचके अविकल रूपमे तत्काल स्वीकार कर लेगे जिन्हें उन्होने सर्वोदिय व्यवस्था- 
को साकार करनेकी गरजसे उपस्थित किये है किन्तु वे उनसे इतनी आगा अवश्य 
करते थे कि वे आत्मसहायताके आधारपर क्षेत्रीय आत्मनिर्भरताके उस लक्ष्यको 
प्राप्त करनेके लिए, जिसमे प्रत्येक व्यक्तिको तत्काल अपनी बुनियादी जरूरतें 
पूरीकर लेने लायक साधन सुलभ हो जायगे, कमसे कम सार्वजनिक प्रयासका 
शुभारंभ तो कर ही देगे और यदि संभव हो तो उसे प्रोत्साहन देते हुए उसके 
साथ सहयोग भी करेंगे। इस लक्ष्यकी प्राप्तिके लिए उन्होने कुछ सुझाव भी 
दिये थे जो इस समय भी उतने ही महत्त्वपूर्ण है जितने उस समय थे । वे सुझाव 

इस प्रकार थे 

सरकारकी ( १) आथिक सहायता देकर अथवा आशिक या पूर्णरूपसे 
करोमे छूट देकर ग्रामीण हस्तशिल्पोको समुचित प्रेरणा प्रदात करनी 
चाहिये । इसके लिए जहाँ भी इस दिश्ञामे सर्वाधिक प्रगति हुई हो उसे 
पुरस्कार अथवा अन्य प्रकारसे मान्यता देनेकी व्यवस्था होनी चाहिये ) 
(२) ग्रामीण हस्त-शिल्पोकी ऐसी इकाइयो अथवा क्षेत्रोको जो आत्म- 
निर्भरताके रूदयको पूतिके लिए भारी उद्योगोके साथ होनेवाली प्रति- 
स्पर्धासे संरक्षण चाहते हो उन्हें यह सरक्षण प्रदान करना चाहिये । उनके 
यचीच विजलीसे चलनेवाले यंत्रोके वेठाने और उस क्षेत्रमे बे पैमानेपर 
यंत्रोत्पादित वस्तुओंके आयातपर प्रतिवध लगा देना चाहिये और ( ३ ) 
उनके उत्पादनोकी व्यापक और वछात्‌ वसूलीने उन्हे मुक्त करके भावों 
और कीमतोकी अस्थिरतासे उन्हें बचानेका प्रयत्त करना चाहिये और 
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ऐसी यवस्था करनी चाहिये कि वे अपने देयोका भुगतान अशत नकद 

रूपमे न करके वस्तुओके रूपम कर सकें और आवश्यक होनेपर उहे उन 

क्षेत्रोम रोककर रख भी सके जहाँ कोई नया प्रयोग होता हो जिससे 

बाहरी आथिक सहायतापर निभर हुए बिना ही वे अपनी योजनाए 

कार्यावित कर सकें । 

(५) 
आजकी बढती हुई प्रतिस्पर्धाव' कारण भारत अपनी उत्पादित वस्तुओंको 
विदेशी बाजाराम कहा तक और क्व तक बेच पायेगा यह तो अनिश्चित ह ही 
अब तो ऐसी स्थिति उत्पत्र हो गयी ह दि ससारकी जनसख्यामे निरन्तर होते 
बाली स्तराभाविक वद्धिके कारण जो देश अपनी आावश्यक्तासे अधिक गल्ला पदा 
करते थे उनके पास भी निर्यात करनेके लिए गल्‍्ला उतना मात्रा्में नही बच 
पा रहा हू । इन परिस्थितियामें क्मसे कम यही कहा जा सकता ह कि कृषियोग्य 
भूमिपरसे जतसख्यावा भार कम करने और जनताका जीवनमान ऊचा उठानव 
तात्कालिक उद्देश्यसे द्ुत उधोगीक्रणवी मोति अपना लेना वडा ही खतरनाक 
जुआ खेलना होगा। यटि हम चाहते हो तो स्वगर्में सीढो छगानेवी योजना ब” 
शौकसे बनावें कितु शत यह ह कि हम अपने समाजके सबसे मोचवे' स्तरपर 
रहनेयारे आटमीको भी अपने साथ उसपर छे चलें | हमें सवस पहले छाक्तत्रके 
मूल आवारोकों मजबूत बनाना चाहिये। इसके बिना ःम तथाकथित राष्ट्रीय 
समृद्धिकी जो बुलद इमारत तयार करनेकी कोशिश कर रहे हू वह एक बहुत ही 
खतरमाक फ्टा साबित हो सउता ह भर यह पूरीकी पूरी इमारत किसी भी 
समय ढह सकती ह जिससे उसके नीचे रहनेवालो सभी चीजें कुचचछकर नष्ट हो 
सकती हू इस खतरेकी अनेक ग्रम्भीर चेतावनियाँ हमारे सामने ध्भी ही प्रकट 
हो चुकी ह जिससे हमें समय रहते सावधान हो जाना चाहिये । 
जय कभी भा और जहा कही भा नागरिक प्रशासनके ठप पड़नपर बार-बार 

सुरभारी रिए संना बुला छेना एक सतरताक रूसण ह। यटि यही रवया चाट 
रहा और छाखानरोड। व्यक्तियार प्रभावित करनवाली समस्याएं हल नवीजा 
सकी तो “स वातका वडा खतरा ह्‌ कि एक न एक दिन पटुत टिनोसि बष्टाको 
भोगता आनेवाला जनता वाम अयवा द्लिणपशाय अधिनामक्वाटका उतता 
बुरा न समतने छगे । यह ठोक ह कि हम हमेगा अच्छाश अच्छा प्रगतिती ही 
आशा करती चाहिय विस्तु मौजूटा परिस्थितियामें हम रा सतरका उपशा कैयट 
अपनी ही कौमतपर कर मकक्‍ते हूँ । 
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लोकतंत्रकी यह एक बडी कसौटी है कि जनता पुलिसकी अपना मित्र समझे 
और उसे अपनी किसी कठिनाईमे पुलिसको सहायता छेनेमे कोई हिचक न हो । 
देशकी पुलिस ऐसी हो कि नागरिक उसके साथ स्वेच्छण सहयोग करनेको तत्पर 
रहे। किन्तु जाज स्थिति कुछ ऐसी हैं कि भारतका सामान्य नागरिक पुलिसको भय 
और आश्गंकाकी दृष्टिसे देखता है और उससे अधिकसे अधिक दूर रहनेमे ही अपनी 
भलाई समझता है। जहाँतक पुलिसका सवाल है कुल मिलाकर वह कानून और 
व्यवस्थाके क्षेत्रमे किसी व्यक्ति अथवा स्वयंसेवी संघटनके किसी भी हस्तक्षेपको 
बुरा भानती है और ऐसा समझती है कि जैसे वह हस्तक्षेप उसके अपने लिए सुर- 
क्षित क्षेत्र और अधिकारोमे हो रहा हो । जन सहयोगके अभावमे हमारी पुलिस 
अधिकाधिक वलप्रयोगपर निर्भर होती जा रही है । यह आकडो द्वारा सिद्ध किया 
जा चुका हैं कि स्वतंत्र भारतमे अंग्रेजोके शासनकालकी अपेक्षा सामान्य परि- 
स्थितियोंमे पुलिस द्वारा गोली चलायी जानेकी घटनाएँ कही अधिक हुई है । 
क्िटेवकी पुलिसकी अपेक्षा भारतीय पुलिस हक्रियारोपर कही ज्यादा भरोसा 
करती है और यदि उसे इसके विपरीत कोई सुझाव दिया जाता है तो उसे यह 
ब्रिटिश पुलिसकी अपेक्षा कही अधिक नागवार गुजरता हे । 


समाजवाद एक सुन्दर शब्द है किन्तु इसका आकर्षण बहुत ही खतरनाक साबित 
हो सकता है। अंग्रेज शासक अपनेको “समाजवादी” कहनेमे नही हिचकते थे। थे 
अपने “समाजवाद के व्यावहारिक उदाहरणके रूपमे बडी-बडी रेलवे लाइनो और 
सिचाईकी वड़ी-बड़ी प्रणालियो तथा भूमिकरसम्बन्धी व्यवस्थाओोंकी ओर इशारा 
कर देते थे। किन्तु हमे मालूम हे कि उतके समाजवादका असली अर्थ क्या है । 
समाज-रचनाके दो दक्षकोके प्रयोगके बाद जो नतीजा निकला है वह यह है कि 
कुल ५५ अरब रुपयेके नियोजनके आधे भागपर करीब ७५ और तिहाई भागपर 
१२ एकाधिकारी पूजीपतियोका तियंत्रण हैं और सबसे निचले स्तरके भादमियों- 
को, जिनकी कुल संख्या साढे चार करोड है, प्रतिदिककी औसत आय २० और 
३५ पैंसेके वीच हैं। जब भी वर्तमान साधघनोके न्‍्यायोचित और सथान उपभोगकी 
वात की जाती है तो प्राय इसका मजाक उड़ाते हुए इसे 'गरीबी का बँटवारा”' 
कह दिया जाता है। जब देशके लहाखो-करोड़ो व्यक्तियोंके पास हमारे साथ चाँट- 
कर भोगनेके लिए गरीवीके सिवा और कुछ न हो उस समय “गरीबीके बँटवारे” 
के संबंधम इस तरहके मजाक उडानेसे वढकर क्रर और हृदयहीन वात की कल्पना 
भी नही की जा सकती । “सीमास्त गाधघी के नामसे विख्यात वादगाह खान 
अब्दुल गफ्फारखाँने हमसे कहा था कि, “समाजवादी समाजकी रचना उस समय 
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धनावा उत्तर टैते हुए विल्यिम मारिराने वहा था कि 
मैं इस बातमें विश्वास पही करता कि दुनियाकों किसी भी व्यवस्था द्वारा 
बचाया जा सता हैं । म आग्रहपूवक केवल यही कहता हूँ कि चाहे जो 
भी व्यवस्था हो उसे भ्रष्ट हा जानेपर उसपर हमला क्या जाता आव 
इयके है । 
विलियम मारिस यह नहीं थता से हैं कि आखिर यह काम क्सि तरीकेस 
किया जाय जिससे उसका उद्देश्य नष्ट म हो सवे। याधीजीने यही आकर इस समस्या 
का अपने हाथमें छे ?टिया ह और इसबा उत्तर इन श्वटीमें अस्तुत क्या है 
व्मया उत्तर परमात्मा रूप सत्य और सत्याग्रटके बीच पाये जानेवाले 
सम्बघर्में निहित है । सत्याग्रह समस्त माववीय समस्याओं समाधातवी 
कुणी है । सत्याग्रहवे' नियमादी अभी भी खोज हो रही हैं । जब यह 
नियम पूरी तरह खोज निवाछे जायेंगे, तब पूथ समाजवांद मात्र काल्प 
निया मनोराज्य न रहकर एक ठोस वास्तविकता बने जायगा । 
संत्याग्रहके नियमोत्रे आधारपर उन्होंने घोषित क्या हू कि ' ट्रस्टीविप 
( सासाधिकार )! समाजवादी मूल्‍््योवी उपलधिके लिए रार्वाधिक विश्वसनीय 
साधन प्रस्तुत बरता ह । 
(६) 
आज हमारे सामने चारित्रिक सकट सबसे गरीर घुनौतीके रूपमें प्रस्तुत है । 
सभी सरकारी विभागोंमें “प्राकिसतका नियम” प्रतिशाधके साथ छागू हां रहा 
हू । सरकारी अफसर और क्मचारी फजूलखर्ची ओर बरबादीके प्रति हृदयहीत 
उदासीनतावी भावना रखते ह । निजी मुछाकातांम उच्चपदस्थ अधिकारी भी 
हस बातपर अफसोस करने पाये जाते हूं कि उनके ऊपरके मात्रियों और बड़े 
छोगोंने ऐसी स्थिति बना रखी है जिनमें उनके लिए ईमानदारीसे क्तब्य निर्वाह 
कर पाना कठित हो रहा हू । छोकत त्र एक खर्चीछा विलास बन गया है । आगे 
शासकवगके पास जितने प्रकारके विशेषाधिकार और विशिष्ट सुविधाएँ मौजूद है, 
वे उन अग्रेज शासकोके पास भी नही थी, जिनकी हम तिद्वा किया करते थे। 
स्वतात्र भारतका शासकवय भोग ऐश्वर्य्मे अग्रेज शासक्कों बहुत पीछे छोड चुका 
हू। अग्रेज शासक जित तरहको भोग विक्ासकी जिंदगी वस्तर किया बरते थे, 
उसके लिए कम-से-क्म यह बहाना बताया जा सकता था कि उनका सांस्कृतिक 
स्तर हमसे अलग विलकुछ भित प्रकारका था और नंतिक मूल्योके प्रति उनका 
दष्टिकोण भां अछग था किन्तु हम छोग ऐसा कोई बहाना नहीं बना सकते | जनता 
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दिनपर दिन सरकारी तडक-भड़ककी अधिकसे-अधिक आलोचक बनती जा रही 
है। हमारा शासकवर्ग आज भ्रष्टाचारकी जिस समस्याका समाधाव खोजना चाहता 
है, उसके मूलमे यही तथ्य है । इस सम्बन्धमें किसीको कोई भ्रम न होता चाहिए 
कि डॉक्टरको रोगीका इलाज करनेके पहुले स्वयं अपना इछाजकर लेना चाहिए । 
गाघीजी कहते है कि 
मेरा कहना हैं कि एक तरहसे हम सभी चोर हैं। जबतक इन लाखो- 
करोडोंको वस्त्र और भोजन नही मिल जाता, हमे अपने पास उन्त चीजो- 
को रखनेका कोई अधिकार नही है, जो आज हमारे पास है । 
गुड़ खाकर गुलगुलेसे परहेज करनेसे कोई सुधार नहीं हो सकता । बुराईको 
दूर करनेके लिए उसकी जडतक जाना होगा । 
राष्ट्रपिताने हमें पच्चीस वर्षोतक सत्य, अहिंसा, आत्मसंयम और आत्मत्याग- 
का प्रशिक्षण दिया था। हममेंसे कुछ छोगोने इन अनुशासनोको ईमानदारीसे ग्रहण 
कर लिया था। कुछने इन्हे साध्यविशेषके लिए प्रयुक्त साधनके रूपमे ही' स्वीकार 
किया था। हममेसे बहुतसे लोग ऐसे भी थे, जो इनका मजाक उडाते थे, किंतु 
वाहरसे इनका आडम्बर बनाये रखना सुविधाजनक समझते थे | जो भी हो, हर 
हालतमें इन अनुशासनोके व्यूनाधिक पालनसे सबको लाभ हुआ । आगे चलकर 
जिन लोगोने इन्हें केवल अस्थायी रूपसे तात्कालिक छाभके लिए अथवा जनमतके 
दवावसे अनिच्छापूर्वक अपना लिया था, वे घीरे-धीरे उनकी उपेक्षा करने लगे। 
कुछ लोगोनें इनकी खुली उपेक्षा की और कुछने छिपकर । यह प्रवंचना-- 
कथनी और करनीका यह अन्तर जनताकी निगाहोसे छिपा न रह सका। उसका 
नेताओपरसे विद्वास उठ गया । नयी पीढी क्षुव्य, निराण और शंकालु हो उठी । 
उसने विद्रोह कर दिया | नैतिक मूल्योके वर्तमान छास और छात्रोकी बढती हुई 
अनुमासनहीनताकी यही व्याख्या हैं । हि 
यहाँ एक उदाहरण देना अप्रासंगिक न होगा । प्रतिवर्ष ३० जनवरीको गाधी- 
जीकी विधन-तिथिपर राजघाट-स्थित समाधिके सामने सैनिक छोग अपनी बन्दूको- 
को जमीनपर उल्टा रखकर, औपचारिक ढंगसे खडे होकर गाधीजीके प्रति अपनी 
श्रद्धा व्यक्त करते है। किसी व्यक्तिकी समाधि पवित्र वस्तु होती है । उसका सार्व- 
जनिक स्मारकके रूपमें उपयोग किया जाना उसकी पविन्रताको नष्ट कर देता है। 
एक ऐसे व्यक्तिकी स्मृतिके प्रति, जो इस संसारमे शान्ति और अहिंसाकी प्रतिष्ठाके 
लिए हो जीया और मरा, घातक हथियारोंकों हायमें लेकर सम्मान प्रकट करना 
क्रूर व्यंग्य ही! कहा जायगा । कुछ वर्यों पूर्व ग्राघीजीके कुछ प्रमुख शिष्योने, जिनमें 
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विनोबाभावे भी झ्ामिल थे, अपने हस्तासरसे इसके विरुद्ध एक सावजनिक वक्तव्य 
दिया था| तत्कालीन उपराष्ट्रपति डावटर राघाउष्णनूकी सलाहसे यह वक्तव्य पत्रो 
मे नही दिया जा सका | आगे चलकर रारकारती ओरसे यह दलील दी गयी वि 
गाधी-समाधिपर सनिक समारोहको रोक देनेसे सेनावा अपमान होगा । विन्तु जब 
मने एक बार जनरल करियाप्पासे इसकी चर्चा की तो वे तत्व रह गय । उन्हें 
उक्त रस्मबी जानवारीतक न थी। वे इसे अपवित्र जावरण ” मानते थे | म 
नही समझता कि इस रस्मको जारी रखनसे दुनियाम हमारी कोई प्रतिष्ठा बत्ती 
हूं । उस महान्‌ व्यक्तिते प्रति सच्ची श्रद्धाजलि देनेका एकमात्र तरीका यही है हि 
हम उनते बताये हुए रास्तपर चलें। उनवे भस्मके सामने उन चीजांवा प्रदशन 
करना जिनसे व हम दूर रखना चाहते थे कोई श्रद्धाजछि यही कही जा सकती । 
इसके बाट मद्यगिपेयका सवाल जाता ह । यह हमार सविधरानमें अत हू । 
ऐलन आवरेवियन हाम जिहें भारतीय राष्ट्रीय वाग्रेसका जनक माना जाता ह, 
आवदबारीको “ पापवी कमाई मानते थे | उहोने बड ही आत्मिक क्षोभसे इसका 
विरोध करते हुए कहा था कि 
इसी अनुचित प्रणालीने पहले एक ऐसे वगका निर्माण विया, जिसका एवं 
मात्र स्वाथ अपन बधुजनाकों टाराब पीनेकी आदत डालकर, उें नोमें 
डुबाकर जुआ व्यभिचार चोरी आदि अनेक प्रकारके अपराधांमें लिप्त वर 
देना ह । आज यह प्रणाली इसो वगका रामथन भी कर रही ह | 
अत्यन्त अनुभवी प्रशासक्पे रूपमें उहहासे आगे कहा है वि 
हम अपनी प्रजाकों तो भष्ट करते ही ह आधिक दष्टिसे भी हमें उतकी 
बरवादीसे को* लाभ नही होता | इस राजस्व मम्बधगगें यही वहा जा 
राक्‍्ता ह वि बुरी कमाई वभी फल्ती-फूलती नहीं । आवबारीसे मिलते 
वाछे प्रत्यक' रपयवे लिए कम-से-क्म दो रुपये इस रूपमें तच हो जाते हैं 
कि जनताम दससे अपराधवा प्रवत्ति वटती ह जिसे दवानेकी सरकारयो 
ज्यवस्था करनी पर्ती ह जो खर्चीली होती ह । 
भारतवे परम आतरणीय नेता दाटामार्ट नौराजी, गोसटे, रानाड और छोर 
माय तिलव जगे सभा महामाय नताआन, जिन्हे हम अपन स्वातश्य निर्माताओरि 
रूपमें आटर बरतें हैं नगीती दवाआ और "सारे ब्यापारते होनेवाटी आयतो 
अनतिक बताया ह और उसवी ततीब्रवम आठायना वी हैं । स्वतत्ता सप्रा्मा 
दौरान हजारा-छाखा माताओं वहना और पृत्रियोंने श्ातिपूण रीतिय हरागरा 
दुकानोंके सामने गुण्डा द्वारा बी गयी बेइस्जती और पुटिसिकी ज्याटवियोंता 


इेर४ 


ध्यारेलाल 


बहादुरीसे सामना करते हुए कारावास वरण किया हैँ । किन्तु आज भारतसंघमे 
एकके बाद दूसरे सभी राज्य मद्य-निषेधकों ताकपर रखते जा रहे है । इसके लिए 
वे यह बहाना बनाते हैं कि चूँकि मद्य-निषेधका कानून बना देनेपर भी लोग लुके- 
छिपे मराव पीते ही रहते है, अत इससे कानूनकी अवहेँलना तो होती ही है, सर- 
कारकों राजस्वका नुकसान भी होता हैं । यह सविधानकी जघन्य अवहेलना है । 
मद्यनिषेध समाप्त करनेकी अपेक्षा जो लोग इस तरहुकी लचर दलीलें पेश करते 
है, उन्हीको कान पकडकर बाहर निकाछ देना चाहिए । 

इससे भी बढकर दु खकी वात तो यह है कि गाधीजीके विचारोको वर्तमान 
परिस्थितियोके “अनुकूल” बनानेके लिए “गाधीकी पुनव्यख्या'” के प्रयत्व किये 
जा रहें है। तव तो और आश्चर्य होता हू, जब ऐसे प्रयत्न वे सस्थाएँ करती है, 
जो गाधीजीके नामपर चलायी जा रही है । हालमें ही इस सबधमे कई झोध- 
प्रबन्ध प्रस्तुत हुए है। एक ऐसे हो शाध-प्रवन्धमे बडी गम्भीरताके साथ यह 
स्थापना की गयी है कि ( क ) गराधीजीका अहिसापर जोर देना उतके लिए एक 
ऐसा “आग्रह” वन गया था, जिसके लिए कोई तर्क नही दिया जा सकता, (ख ) 
साधनोकों साध्यके अनुरूप होना चाहिए--इस सिद्धान्तको “अवश्रद्धाका विषय 
नहीं बताना चाहिए, ( ग) अहिंसा कभी हिंसाकी जगह नही छे सकती, वह उसकी 
केवल पूरक वन सकती है, और ( घ ) गाधीजीका यह दावा करना कि अहिंसा 
नाजी निरंकुशता और अणुवमको चुनौती स्वीकार कर सकती है, गलत है । इस 
दावेमे “सत्य उनकी पकडसे निकल गया।” इन विचारोपर कोई टिप्पणी 
ने करना ही ठीक है । 

जिस मौलिक आध्यात्मिक अनुशासन और नैतिक मान्यताओंके कारण हमे 
भाजादी मिली है, उतका मजाक उडाना आजकल एक फैशन वन गया है । हमने 
भोतिक प्रगतिकी पूजा देवताके रूपमे करनी शुरू कर दी है और अब हमे इस 
देवताका वरदान भी मिलने लगा है । नष्ट और वरवाद करना भासान होता है, 
किन्तु जनतामे नैतिक अभिवृत्तियोका निर्माण करना बहुत कठिन कार्य है। इसमे 
बहुत समय लगता है। हम उस घडीके समान होते जा रहे है, जिसकी चाभी 
धीरे-धीरे खत्म होती जा रही हैं। यदि हम अब भी सावधान नहीं हुए और 
वास्तविक बक्ति-निर्माणकी दिशामे कुछ भी न करके केवल कुर्सकि पीछे दौड़ते 
रहे तो एक दिन इस घडीका चलता बन्द हो जायगा । आजादोके आममनसे जो 
भाशाएँ बेंधी है, यदि हम उन्हें व्यर्थ नही जाने देना चाहते तो हमे मौलिक 
आध्यात्मिक अनुशासनकी ओर बापस जाना होगा । 


महात्मा प्रांघी पौ वर्ष 


गाँधीजोका यह मन्त्र भी उनकी किसी विरासतसे कम भहत्त्वपृण नही ह कि 
हरएब ध्यक्तिमें असीम सम्भावना छिपी हातो ह और सामाजिक एवं राजनीतिक 
परिवतनकी कुजी उसके हायमें हू । यदि वह दूसराका इतजार क्ये विना अपने 
विश्वासवे अनुरूप पूरी ईमानदारी, गन और निष्ठोके साथ आचरण शुरू कर ८ 
तो दूपरे ऐसे बहुतसे छांग उसका साथ देने लगेंगे जो उसीके समात चुप बडे हुए 
यह इतजार कर रहे थे कि कोई आगे आये झोर नेतत्व प्रदात करे तो हम भी 
उसके पाछे चलें | हमारी जनता और युवक बडे ही अच्छे दिलके' लोग हूँ । उन्हें 
केबल सही नेतृत्वतो जरूरत हू। मेरा विश्वास है कि यदि केबल हमारे चुने हुए 
नेतागण हाथम कुदाल और फावते लेकर जनतामें उसी तरह फिरसे उतर पढें, 
जस वे असहयोग-आदोलनके समय धोती और कुर्तोमे निकल जाये थे, और 
उसके साथ कघेसे कघा भिडाकर काम करने लगें, उसके वीच वमा ही जीवन 
"यतीत करने छर्मे और जहांतक सभव हो, उसवे' कष्टोंमें शामिल होते हुए उन 
चीजाक। न ग्रहण करें, जो उसे सुलभ नही हू तो देशमें उत्साहकी एक ऐसी लहर 
आ सप्रती है, जिस देखकर छोग आश्चयथक्ति रह जायेंगे। हमारे भूतपूव प्रघान 
मंत्री लालपहादुरशास्त्रीवा इसमें बडा विश्वास था । 

रोग वहगे कि अब तो हम छोग इस रास्तेपर इतनी दूर निकल भाये हैं 
कि अब हम क्या कर सकते हू । इसब7 जवाब यही ह कि हमें प्रीछे मृडता गुरू 
कर देना चाहिए और उसी जगहपर फिर पहुँचक्र, जहसि हमने गछूत तिशा 
प्कडी थी, आगे धतना शुरू करना चाहिए। नहीं तो इस गरूत रास्तेपर हम 
जितना ही आगे बटते जायेंगे, उतना ही खयव होगा । गाधीजा हमसे कहा करते 
थे कि हमारा दिन उसी क्षण शुरू होता है, जिस क्षण हम जाग जाते हू । 

यदि हमर्मे तलाक कोई निर्णायक कदम उठानेकी शक्ति तहीं है प्रो हम 
कम-सं-कम इतना तो कर ही सकते हैं कि स्वय अपने और दूसरोंसे झूठ बोलता 
छोड दें । हमें अपनी गलती साफ-साफ क्यूछ कर लेनी चाहिए। तरहन्तरहवे 
बहाने बनाकर अपनी दुबलताकों गुणके रुपमें प्रदर्शित करना बहुत गलत है। 
अपनी क्मजोरीको स्वोकार कर लेनेसे समंव ह्‌ कि' कसी दिन हममें अपनी लगन 
गहराई और ईमानदारोके अनुरूप उससे उद्धार पा जातकी झक्ति भी पैदा हो जाय 
क्तु यदि हमत ऐसा नहीं किया और बराबर वहातांका ही सहारा ऐेते रह ती 
हमारे उद्धारकी सारो सम्मावना हो विनष्ट हो जायगी । 
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सी० शजगोपालाचारी 


हिसा हृदयमें होतो है 


महात्माजीके साथ अपने घनिष्ठ संबंधके बावजूद यह एक विलक्षण तथ्य है 
कि जब मै उनके बारेमे कुछ लिखना चाहता हूँ तो इसमे वडी असमर्थताका अनु- 
भव करता हूँ। मेरा चित्त अपनी सामथ्यके प्रति शंकालु हो उठता है। उनके धर्म- 
निरपेक्ष प्रशंसकोने उनके प्रति श्रद्धाउ्जलि अपित करतें हुए कहा है कि उन्होने 
ससारको संघर्षकि समाधानका एक नया रास्ता दिखाया हैं| उन्होने बताया है 
कि सारे संघर्ष हिंसा द्वारा न मिबटाकर सत्य और प्रेम द्वारा निवठाये जा सकते 
है । वे प्राय, इस तरीकेकों एक प्रकारकी 'टेकतीक” कहते हैं। जैसा कि धर्म- 
निरपेक्षवादियोने महात्माको समझा है, उनका छठ्म सिद्धान्त इस टेकनीकको अप्रमा- 
णित कर देता है। मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि हमे प्रेम और सत्यकी तहमें 
जाकर यह पता लगाना चाहिए कि वस्तुतः वह कोन-सी चीज है, जो गांधीजोके 
समाधानको व्यावहारिक वास्तविकताका रूप दे सकती है । 

विदेशोके गष्यमान्य नेताओने गाधीजीकी प्रणंसा करते हुए कहा है कि उन्होने 
अन्याय और बुराईके विरुद्ध सधर्ष करनेके लिए अहिंसापर आधुत एक नयी 
प्रभावकारी टिकनीक का विकास किया हैं। यह घारणा ही वडी भ्रामक और 
निराशाजनक है कि ग्राघीजीने हमे किसी 'टेकनीक' की शिक्षा दी है| गाधीजीके 
पहले हम जो कुछ हिंसा और बडी परेशानियोसे प्राप्त करनेका प्रयत्न करते थे, 
उसे प्राप्त करनेके लिए अहिसाके रूपमे गाघीजीने हमे कोई सुविधाजनक तरीका 
उस रूपमें नही दे रखा है, जिस रूपमे आज हम खाना पकानेके लिए कोयला या 
लकडीका इस्तेमाल न करके विजलीका इस्तेमाल करते है| यह ठीक है कि गांधी- 
जीकी 'टेकनीक' किसी बुराईका सामना करनेके लिए प्रेम और सत्यको प्रस्तुत 
करती है किन्तु प्रेम और सत्य बाजारमें नहीं बिकते । हम उन्हे उसी तरह नहीं 
प्राप्त कर सकते, जैसे हम वन्दूक और पिस्तौल प्राप्त कर लेते है। वे केवल ईद्वर- 
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गॉधीजोवा यह मंत्र मो उनको जिसा विरासतस कम महत्त्वपूण नही हू कि 
हरएक व्यक्तिमें अत्रोम सम्भावना छिपी हातो हू और सामाजिक एवं राजनौठिक 
परिवतनवी बुजी उसर हायमें ह। मदि वह दूसराऱा इंतजार किये बिता अपने 
विश्वासरे अनुरूप पूरी ईमातदारी छगन और निष्ठाउ साथ आचरण शुरू कर दे 
ता दूसर एसे बहुतस छाग उसका साथ दन छंगेंगे जो उसोते समात चुप बढे हुए 
यह इतजार कर रहे थे कि कोई आग आय झोर नेतृत्व प्रटान बर तो हम भी 
उसके पाछ चलें । हमारी जनता और युवव बड हा अच्छे दिलके लोग हूँ । उन्हें 
बेयल सही नेतृत्वको जरूरत है। मेरा द्िश्वास है कि यदि वेपल हमारे चुन हुए 
नतागण हाथम पुदाछ और फावडे छेक्र जनतामें उसो तरह फिरसे उतर पढ़ें 
जैसे व अराहयाग-आदोलनत्रे समय धोतो और बुत निकत आप थे, और 
उसव॑ राथ कधसे कथा भिडाकर काम बरने लगें, उसके वीच वैसा हो जीवन 
व्यतीत वरने लगे और जहाँतक सभव हो, उसब कष्टोंमें शामिल होते हुए उन 
चीजांबो न ग्रहण करें जो उस्ते सुलभ नहीं है तो दगमें उत्साहकी एग ऐसी लहर 
आ सबती ह, जिस देखकर छोग आश्चयचक्त रह जायेंगे । हमार मूतपूव प्रधान 
भत्री लाल्बहादुरशास्त्रीवा इसमें वडा विश्वास घा। 

लोग बहेंगे विः अब तो हम छोग इस रास्तेपर इतनी दूर निकल कआये हैं 
वि अब हम क्या वर सबते हू । इसवा जवाब यही हू कि हमें पीछे मुडना घुरू 
कर देना चाहिए और उसी जगहपर फिर पहुचकर जहाँसे हमने गलत दिशा 
पकड़ी थी आगे बढ़ना घुरू करना चाहिए। नहीं तो इस गलत रास्तपर हम 
जितना ही आग बलते जायगे, उतना ही खराद होगा । गाघीजी हमसे कहा करते 
थे कि हमारा दिन उसी क्षण शुरू होता है जिस क्षण हम जाग जाते है। 

यदि हममें तत्वाछ कोई निर्णायक कदम उठानेकी शक्ति नहीं हू तो हम 
कम-से-कम इतना तो कर ही सकत ह्‌ कि स्वय अपने और दूसरोंसे झूठ बोलना 
छोड दें । हम अपनी गछती साफ-साफ़ कबूछ कर लेनी चाहिए। तरह-तरहके 
बहाने बनाकर अपनी दुबलताकों गुणके रूपमें प्रदर्शित करना बहुत गलत हूं । 
अपनी कमजोराको स्वोकार कर लेनसे सभव ह कि किसी दिन हममें अपनी लगन, 
गहराई और ईमानदारीके अनुरूप उससे उद्धार पा जानेकी शक्ति भो पैदा हो जाय, 
किंतु यदि हमने ऐसा नही क्या और बराबर बहानोका ही सहारा लेते रहे तो 
हमारे उद्धारकी सारी सम्भावना ही विवष्ट हो जायगो ! 
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हिंसा हृदयमें होती हे 


महात्माजीके साथ अपने घनिष्ठ संबंधके बावजूद यह एक विलक्षण तथ्य हैं 
कि जब मैं उनके वारेमे कुछ लिखना चाहता हूँ तो इसमें वडी असमर्थताका अनु- 
भव करता हूँ। मेरा चित्त अपनी सामर्थ्यके प्रति शंकालु हो उठता है। उनके धर्म- 
निरपेक्ष प्रशंसकोने उनके प्रति श्रद्धाउ्जलि अपित करते हुए कहा हैं कि उन्होने 
संसारको संघर्षोके समाधानका एक नया रास्ता दिखाया हैं। उन्होने बताया है 
कि सारे संघर्ष हिसा द्वारा न निवटाकर सत्य और प्रेम द्वारा निवटाये जा सकते 
हैं। वे प्राय, इस तरीकेकों एक प्रकारकी “टिकतीक” कहते हैं। जैसा कि घर्म- 
निरपेक्षवादियोने महात्माको समझा है, उनका छद्म सिद्धान्त इस टेकनीकको अप्रमा- 
णित कर देता है। मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि हमें प्रेम और सत्यकी तहमें 
जाकर यह पता लगाना चाहिए कि वस्तुत, वह कौन-सी चीज है, जो गाधीजीके 
समाधानको व्यावहारिक वास्तविकताका रूप दे सकती हैं । 

विदेशोके गण्यमान्य नेताओने गांधीजीकी प्रशंसा करते हुए कहा हे कि उन्होने 
अन्याय और बुराईके विरुद्ध संघर्ष करनमेके लिए अहिसापर आधुत एक नयी 
प्रभावकारी देकतीक' का विकास किया हैं। यह घारणा ही वडी भ्रामक और 
निराशाजनक है कि गाधीजीने हमे किसी टिकनीक' की शिक्षा दी है । गाधीजीके 
पहले हम जो कुछ हिंसा और बड़ी परेशानियोसे प्राप्त करनेका प्रयत्न करते थे, 
उसे प्राप्त करनेके लिए अहिसाके रूपमे गाघीजीने हमें कोई सुविधाजनक तरीका 
उस झरूपमे नही दे रखा है, जिस रूपमे आज हम खाना पकानेके लिए कोयला या 
लकडीका इस्तेमाल न करके विजलीका इस्तेमाल करते हैं। यह ठीक हैं कि गांधी- 
जीकी 'टेकनीक' किसी बुराईका सामना करनेके लिए प्रेम और सत्यको प्रस्तुत 
करती है किन्तु प्रेम और सत्य वाजारमें नही विकते । हम उन्हें उसी तरह नही 
प्राप्त कर सकते, जैसे हम वन्दुक और पिस्तौल प्राप्त कर लेते हैं । वे केवल ईव्वर- 
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महात्मा गाधोी सौ वष 


निछसे हो प्राप्त होत हूं 

हम छागाने पश्चुआए द्वारा शक्ति प्राप्त करन स्वानपर वाष्पयक्तिता आवि 
(कार कर लिया ह। दसी तरह और विवास बर हमने वाष्पयक्तित तलरे इधन 
से बदल लिया ह और तेलवे स्थानपर भी विजलीका प्रयाग करन छग है । 'क्ति- 
वे! इन तमाम परिवतित रुपाके आधारपर महात्मा सरावीवी टवनीव को नहा 
पम्झा जा सकता। नतिक वाक्ति जिसे गाधीजी आत्मशक्ति कहा पसद करत थे, 
धम और सच्ची धार्मिक निष्ठासे ही श्राप्त हो सकती हू । गाबीजीन मृत्युपयन्त 
शक्तिके इसी ख्रातपर व दिया हे । उनके वड़ से-बड अनुयायिया द्वारा भी 
सुविधा अथवा रक्तपात वचानेवी दष्टिसे जिस अहिसाका प्रयोग किया जाता है, वह 
गाधीजीकी अहिंसा नही है, वल्कि हिं्ाता ही एक रुप है । अटिसाका केवल यह 
अथ नहों होता कि छाठो, छुरा या पिस्तोलका सहारा न लिया जाय। हमें 
अहिसाक वाहतविक स्वरूपका ज्ञान प्राप्त करना चाहिए । यह स्वरूप है भगवानूकी 
सर्वोच्च सत्ताम दढ निष्ठा । जहाँ इस निछ्ठाका अभाव हागा, वहाँ अ्हिसा विफ़क 
हो जायगा । यह सभी लोग जानते हू कि गाधीजीने जिस अहिसक मांगका निर्देश 
किया था उसम भौतिक शस्त्रास्‍्त्राका प्रयाग निषिद्ध हैं । कितु यह सब लागाका 
नही मालूम ह कि भौतिक हिंसाऊ श्रयोगसे दूर रहत हुए भो यदि हमारे हृदम्मे 
घणा और विपकी ज्वाला जल रही ह ता यह गाधीजीका अहिंसा नहीं कही 
जायगी । 

यह कहना आसान ह कि प्रेम ओर सत्यक रपम गाधीगीनें हम घृणा, झूठ 
और हिंसा णसे हाबुओर विरुद्ध सघप करनके लिए नये 'क्तियाली रस्प् दिय 
हूं। यह कहना भी आसान ह कि श्रम और सत्य ससारके तमाम जातीय जाथिक 
और राजनीतिक सघर्धोका हल कर सकते हू ओर ये ही इसके समाधान एक 
मात्र तरीे ह, किन्तु व्यवह्मरम इसके सवधर्म एक बहुत ही महत्त्वपूण प्रश्न उठ 
खडा हांता हू । जिस यक्तिन हमारे प्रति ऐसा व्यवहार क्या हू कि हम उससे 
प्रति घृणा क्ये बिना रह हो नही सबत, उसके प्रति हम प्रम क्से कर सकते ह ” 
हाथी गोरको क्से प्रेम कर सकता ह ? पराक्स्तानी दंहभक्त भारतायांका क्से 
प्रेभ कर सकता हू ? भारतीय देशभक्त पाक्स्तानियोका क्से श्रम कर सकक्‍त हैं ? 
जहाँ प्रेम विराधी भावनाके लिए पर्याप्त कारण मौजूद हा, वहां अकारण ही प्रेम 
नहा पदा हां सकता । यद्दि हम ग्राघीजीके तरीकेको एक नि सार सिद्धान्त और 
निदाधाजनक टेक्नीक बन जानेसे दचाना चाहते हैँ ता हम यह मान लता चाहिए 
कि प्रेम परमात्मा और मनुष्याके हृदयपर स्मापित उसवा सर्वोच्च श्रभुसत्ताम दृढ़ 
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सौ० राजगोपालाचारी 


निष्ठासे ही पैदा हो सकता हैं। जैसा कि शेक्सपियरने दिखाया हैं जब मिस्रके 
भार्क ऐण्टोन्ीको पता उला कि एनावार्बस बनत्रुसे जा मिला हैं तो उसने इसके 
बदले अपना खजाना उसके पास भेज दिया । इससे एनावार्द्स शर्मसे जमीसमें 
गढ़ गया और पद्चात्तापकी अग्निसे जलने लगा । विक्ृर छयगोने भी हृदय परि- 
वर्तनकी एक ऐसी ही मामिक घटनाका उल्लेख अपने एक उपन्यासमे किया है 
जब पादरीको मालूम हुआ कि जीन वालजीनने उसका एक चाँदीका मोमदान चुरा 
लिया हैं तो उसने उसके पास अपना दूसरा मामदान भी भेज दिया । इससे उसका 
तुरन्त हृदय-परिवर्तन हो गया । 
ईद्वर, सर्वभृूताना ह॒द्देशेड्जुन तिष्ठति । 
अआमयन्‌ सर्वभूतानि यस्‍स्त्रारढातिमायया ॥। 
( भगवदगीता, १८, ६१ ) 
गीताने हमे उपर्युक्त मच्चमे बताया हैँ कि भगवाज़्‌ प्रत्येक प्राणीके हृदयमें 
निवास करता है और प्राणिमात्र उसीकी झक्तिसे ठीक उसी तरह संचालित होते 
हैं जैसे यस्त्रपर रखी हुई कोई वस्तु संचालित होती है। सब प्राणियोके हृदयमें 
परमात्माकी उपस्थितिका रहस्य ही सत्याग्रहका रहस्य है। यह कोई नयी टेक- 
तीकके प्रयोगकी वात नही थी, वल्कि प्राचीन आध्यात्मिक शिक्षाको ही ग्रहण करने 
और उसकी सत्यतामे दुट निष्ठा रखनेकी बात थी। सत्याग्रह नास्तिको और 
सन्देशालु लोगोके लिए नही हैं। यह उन वैज्ञानिकोके लिए भी नही है जो इस 
दृश्यमान जगत्‌ और इसमें दिखाई पडनेवाली वस्तुओंके सतर्क वर्गीकरणसे ही सतुष्ट 
रहते हैं | यदि सत्याग्रहको हम एक सुन्दर फाउन्टेनपेन मान ले तो केवल देखनेमें 
सुन्दर लगनेसे कुछ नहीं होगा । यदि उसमे स्याही न हो या हम स्थाहीकी जगह 
पानी भर दे तो उससे कुछ लिखा नही जा सकता । गाघीजीको जन्मशत्ती मनाते 
हुए हमे उनके वास्तघिक उपदेशों ओर उनके कार्योसे मिलनेवाली सच्ची शिक्षा- 
पर सनन करना और उसे अपने जीवनमे उततारनेका प्रयत्त करता चाहिए । हमे 
केवल यह न समझना चाहिए कि गराधीजी एक ऐसे आविष्कारक मात्र थे जिन्होने 
हमारे लिए एक पुराने कप्टदायक तरीकेके स्थानपर कोई नया सुविधाजनक तरीका 
खोज निकाला हैं। गाघीजी कोई आविष्कर्ता नहीं थे, थे भगवानके भक्त थे | 
इसीलिए उन्हें महात्मा कहा जाता था । 
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गाधोफा मूल स्वरूप 


गांधीवा व्यक्तित्व बहुमुखो था। उनके जोवनका बाह्य राररता ओर अर्टिसा 
क प्रति उतनी अविरछ और पनीभूत तिष्ठाये! कारण उन अनेक विचारों अनु 
शासना विष्ठाआ और महत््वाकाशाओकी व॑ गरभार धाराएँ जो उन अदर 
उद्धर्ति हांती रहता था प्राय बड़े प्रभाववारी ढगस आवृत रह जाया करती 
थी। व एवं साप सन्त और प्रान्तिवारी, राजनातिण और समाजसुधारद अथ 
हास्त्री और पमनिष्ठ विसा चास्‍्त्रो और सत्याग्रही तो थ ही पम और बुद्धिवाद' 
दोनोंके प्रति उनकों समान निष्ठा थी। व हिन्दू होते हुए भी सवर्धमसमन्वयी 
थे, राष्ट्रवादी होते हुए भो अन्तरराष्ट्रवादी, व्यवह्ारकुतञछ बमनिष्ठ व्यक्ति होतके 
साथ स्वप्नदष्टा चिन्तक भी थे। वे विरीधी प्रवृतियोंत्रं महान सराधक थे, फिर 
भी इसवेलिए उहें विसा प्रकारे तनावका अनुभव नहों वरना पड़ता था और 
न उनके व्यक्तित्वमें कोई कृत्रिमता हो आती थी। वे प्रेमके आगार भर किन्तु उनमें 
भावुकता नाममात्रकों न थो। वे नि सकोच भावसे यह तथ्य स्‍्वीवार बरते थ कि 
दो परस्पर विरोधी दिखाई देनेवाली अवृत्तियामें भी समन्वयक रूपमे सत्य निहित 
हो राबता हू ! उनका अन्तर्निहित समक्य इतना आश्ययजनक था कि उसके 
सजमुर्धवारी प्रभावके कारण अबतक किसीन उनके जटिल और भव्य यक्तित्व 
के स्पष्ट विशलेषणका प्रयत्त हो नहीं क्या है । 

एक बार कवि रवीद्धनाथ टगोरने कहा था कि ऊपरसे सरल ओर सीधे 
दिखाई देनवाले गौतम अन्त प्रयास और आत्मसयमकी अत्यन्त जटिल प्रक्रिया काम 
करती रहती है । एक आत्म ह्लासपूण गोल गनेवाले महाव गायदकी संगीत 
साधनापर यदि हम ध्यान दें तो हम उसके उत्त कठिय धमका बुछ अदाज लगा 
सकते हू जो उसे सगीत शिक्षण-कालूमें प्रतिदिन करना पडता हूं। गाधीणीका 
जोवन अनवरत साधना और तपश्वर्याकी एक महान्‌ गाथा ही हू । उनवे समग्र 
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व्यक्तित्वकी सतत वर्धमान परिपूर्णताके पीछे अनेक सत्प्रवृत्तियोका वह क्रमश, सच- 
यन है जिसने उसके जीवनका निर्माण किया हैं। एक साधारण व्यक्तिसें उठकर 
वे हमारे इतिहासके अद्वितीय महात्मा वन गये, किन्तु उनके इस अद्भुत विकास- 
के पीछे कोई भी ऐसी वात नही है जिसे रहस्यमय या चमत्कारी कहा जा सके । 
उनका जीवन हम सबके लिए एक खुली पुस्तकके समान है । हम स्पष्ट रूपसे देख 
सकते है कि वे किस तरह सत्यके अनन्त टुकडोकों एकत्रकर उन्हे अपने जीवनकोी 
आमगमे गलाकर एकाकार करते हुए एक-एक कदम आगे बढ़ते गये हैं। हम यह 
जान सकते हैं कि उन्होने अपनी सत्यकी साधनामे किस तरह तथ्योपर हमेशा 
दृष्टि रखी है, उनके वास्तविक महत्त्वकों समझा है और जिस सदृद्देश्यको उन्होंने 
एक वार ग्रहण किया उसको पूर्तिके लिए वें किस तरह प्राणपणसे जुटे रहें फिर 
चाहें उसका जो भी परिणाम हो । वे अपनो गलूतियोके लिए कोई भी कष्ट या 
दण्ड भुगतनेको हमेशा तैयार रहते थे। वे हमेशा खुले दिल दिमागसे वरावर आगे 
बढते रहते थे और कभी किसी बाधासे वीचमे रुक नही जाते थे । अपना खोया 
हुआ लक्ष्य पुत्र. प्राप्त करते हुए वें सदैव निर्भयता और समर्पणकी शौर्यपूर्ण 
भावनाके साथ सत्यपर दृढ़ बने रहते थे और उसे प्राप्त करनेके लिए किसी भी 
कीमतपर मिरन्तर सचेष्ट रहा करते थे। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि वे जन्म- 
जात महात्मा नही थे । उन्होंने अपनी उस तपस्यासे यह पदवी प्राप्तकी थी जिस- 
की वे स्वयं साकार प्रतिमा बन चुके थे । एक साधारण व्यक्तिकी स्थितिसे उठकर 
उन्होंने अपनी महान्‌ साधनासे असाधारण ऊँचाई प्राप्त करली थी। वे भगवान्‌ 
नही थे लेकिन अपनी तपरचर्यासे परम भागवत पुरुष बन गये थे। ग्राघी स्वयं 
यह जानते थे इसीलिए उन्होने अपनी आत्मकथाको “सत्यके साथ मेरे प्रयोगोकी 
कहानी” का नाम दिया है। प्रयोग उत्ते जीवनका एक गंभीरतम भाव था। 
उन्होने आहार, स्वास्थ्य, चिकित्सा, वस्त्र ओर वेशभूषासे लेकर राजनीति और 
अर्थशास्त्र, शिक्षा और सुधार, नैतिकता और आध्यात्मिकता तथा सघटन और 
क्रान्ति तकके सभी क्षेत्रोमे प्रयोग किये । उन्होनें तर्कसंगठ विवेक और साहसकी 
साधने प्रत्येक दिशामे लवीन उपलब्धियोके मार्ग मुक्त किये फिर भी उनकी 
कल्पना इतनी विस्तृत थी और मस्तिष्क इतना गभीर था कि वे हमेशा सत्यको 
असत्यसे, वास्तविकको अवास्तविकसे तथा सफलताकों विफलतासे अलग करनेमें 
समर्थ बने रहे और उन्होने अपने समस्त लक्ष्यो एवं प्रयत्मोकोी अपने व्यक्तित्वकी 
आन्तरिक एकतामे पूर्णत, नियोजित कर दिया । 

जब हम उनके विचारो और कार्योके अद्भुत वैविध्यपूर्ण प्रतिर्पपर विचार 
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करव हू ता उननी एक एसी अद्वितीय वस्तु उभरव॒र हगार सामने आ जाती ह 
जा उन्हे विश्वके नेतत्वमें अग्रणा बना देती ह। यह एक अद्विताय प्रयोगगालामें 
की गयी एक अद्वितीय खाज थी। उनकी वह प्रयोगगाछा दक्षिक अपीका था जौर 
वह खाज सत्याग्रह। ग्राधीको ऐतीहासिक कालचक्ने ही दलिण अफ्रीवाकी प्रयोग 

जाशामें छा पटका था। दक्षिण अफ्रेकावी तत्वालीन स्थिति इतिहासम स्वय 
अभूतपूव थी । वहाँ केवल यही स्थिति नहीं थी कि अल्पसख्यत्र गोरी सरयार 
लापो करोड अश्वत लोगोका स्थायी रुपसे गुलाम बनाय रखनवे प्रयासमें पाश 

बिक स्तरपर उतर आयी थी वहाँ की दासप्रण्य इस मानम बजोट थी कि इसके 
समयनम वहाँ विद्धत विज्ञानका सहारा लक्र एए नय तत्त्तदशन जौर बीति 

शास्त्रकी ही रचना कर डाछी गयी थी । उस समय दासता सस्तारके लिए कोई नयी 
वस्तु नही थी किन्तु दर्शिण अफ्रीवार्में दासताकों जा यह एक नया दशन दिया 
गया था यह उप्तकी निरालो विशेषता बन ययी थी । कुछ मजबूत लाग वहुमस्यक 
दुबलापर अपना प्रमुत्व कायम रखनेक लिए अपन विचारों और वार्यो्र बसी 
दानवो दक्षता प्रदर्शगितवर सकते ह इसका नमूना दलिण अफ्रीकार्मे मिछ रहा था! 
वहाँ किसी प्रकारका विद्रोह पृणत असभव था। विद्राहका विचारतक कानूनकी 
दष्टिम देशद्रोह माना जाता था। अल्पसस्यक गोरी सरकार ववल शस्प्रोग ही नही 
विकृत विधिविधानो सस्थाओ भौर दशनस भी उत्पॉडनक्र लिए सिरस परतक 
सज्ज एव सन्नद्ध या | दासताओो वहाँ मनुष्यके टिए निमित ईश्वराय वरिधानका 
अग माता जाता था और बाइविलय “यूटेस्टामप्टव उपत्योक्षा तोड़ मराह्फर 

काला और विपला बनाकर इसक समथनमें प्र क्या जाता था । वाइगिल २० 
हाताब्लियांसे यह लिशा दता आ रही था कि भगयानत मनुष्यत्री अपना अतिरप 
बनाया ह डिक्‍्तु दर्शिश अफ्रीका कर निरकुश् शासक कहा करत थ कि बाद 

बिलका यह उपदेश बब्ल गोरापर छाग्र होता हू। वहाँती डुयल और पराधान 
अण्वेत जनता *स्वरास्त्र चिला सघटन और क्या मा प्रतारतरा सत्ता पूणत 

वर्श्चित था । दासताका इस दुर्भेच चारटीवारोम हो वह किसी प्रवरार मरतत 
करती हुई धुट घुटकर विदा था। इस विष्ठुर दासताया स्वायारवर झतपर हा 
उमर कसा तरह भाजन वस्त्र आश्रय मिल सकताथा किन्तु जिसा प्रकारा आाधु 

निक मानवाय अधिकारोंकी बाठ हा वया उसे दतना-सा मी अधिवार नय प्रासतवा 
कि प्रति अपनी पन्‍नाव साथ अयदा माँ अपने बच्चात साथ था स्वच्छापूवा रह 
सब । व इस विलसण सम्यताका काजाहीसस जानवरारासा जिल्या बसर गर रह 
थ। यदि उद्दोंन इस दायरडे बाहर जाते लिए जयामा हाथ पैर चराया ता 
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उन्हें भीषण उत्पीड़न और मौतका सामना करना पडता था। देरा देश एक ऐसा 
भयानक कारागृह बन गया था जिसकी एक नयो सम्यताके अन्तर्गत बडी 
सावधानीसे देखभालकी जारही थी । 

इतिहासने दासताके इसी कारागृहमे गाघीको ला फेंका । उन्होंने लदनमे 
शिक्षा प्राप्त की थी और वहाँके वातावरणमे रह चुके थे । उन्होने मिडिल टेम्पुल- 
से वैरिस्टरी पास की थी। वे एक भारतीय अभिजात परिवारमे पैदा हुए थे। 
उनके रक्तमें इस परिवारकी महान्‌ और प्राचीन परम्पराके संस्कार मिले हुए थे । 
जिस समय वे अफ्रीका पहुँचे, वे अनुभवहीन युवकमात्र थे। ऐसी स्थितिमे वे दक्षिण 
अफ्रीकाके आतंक-राज्यसे घवराकर भाग खड़े हो सकते थे किन्तु इसी स्थितिमे 
गाबीको अपनी महानताके प्रथम प्रकाशका साक्षात्कार हुआ । वे वहांसे भागे नही 
बल्कि उस आतंकसे आँखें मिलाकर उसके मुकाबले दृढ़तासे खडे हो गये । क्या 
हम विनम्नतापूर्वक यह नही कह सकते कि इसी स्थितिमे इतिहासमें भगवान्‌ प्रकट 
हो गये और उसने गाधीमे अन्यायके विरुद्ध चद्भानी दृढ़ताके साथ खडा होनेकी 
आन्तरिक प्रेरणा जगा दी ? उनके पीछे केवल अशिक्षित, गरीब, कमजोर और 
असघटित भारतीय “कुलियो” की सेना थी ओर गुलामोके उस कैंदखानेकी कुंजी 
रखनेवाले घमण्डी गोरे गाघीको कुली वैरिस्टरकी सजा दे चुके थे । गाबीके सामने 
इतिहासकी यही चुनौती थी कि कमजोर मजबूतोसे लडते हुए सफलताकी कोई 
आणा कर सकता हैं या नही । 

समूचे इतिहासमे कमजोरों और मजबृतोकी छडाईमे कमजोर वराबवर या तो 
आत्मसमर्पणके लिए वाध्य हुआ हैं या नष्ट हो गया हैँ। गाधीने अपनेसे यही 
सवाल पूछा कि क्या यह स्पष्ट दिखाई देनेवाला अनिवार्य ऐतिहासिक तथ्य कभी 
सत्य, न्याय और प्रेमके ईश्वरीय विधानका प्रतिनिधित्वकर सकता है । यहाँ फिर 
गाधीकी आत्मामें भगवान्‌को ज्योतिका प्रवेश हुआ और वे यह तुरन्त समझ गये 
कि उनके चारो ओर ईष्वरीय विधानका निपेध हो रहा है और इसीलिए यह 
इतिहासका भी निषेध है । यह समझते ही गाघीकी सारी द्विविधा जाती रही और 
वे उस शस्त्रको, जिससे कमजोर मजबूतोके विरुद्ध व्यक्तिगत रूपमे नही, वल्कि 
सामूहिक रूंपमे सफलतापूर्वक संघर्ष कर सकता है, खोज निकालनेके लिए हमारे 
युगके सबसे बडे प्रयोगमे कूद पडे । 

यहाँ हम इस आश्चयंजनक प्रयोगके कुछ मूल उपादावोपर विचार करेगे | 
पहला उपादान गाँधीजीकी अटूट भगवज्निष्ठा है। गावीजीके लिए परमात्मा ही 
सत्य, प्रेम और न्याय था। सत्य और न्याय अवधारणाएँ है कितु प्रेम या घृणा ही 
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उनवी पारस्परिक क्रिया प्रतिक्रियावों प्रेरणा देती हू ॥ दक्षिण अफ्रीकाम घृणा 
अन्याय और असत्यका स्थायी वनानवे लिए क्रियाशील थी। सवाल यह था कि 
बया उसी क्षेत्र! सामुदायिक मानव-जीवनम सत्य और न्यायवी प्रतिष्ठेके छिए 
प्रेमशों सक्रिय नहीं बनाया जा सकता ? गराघीजाको अपनी आन्तरिक गहराइयोस 
इस प्रश्नका उत्तर मिल गया । उनके अन्तमनने कहा कि यदि ससारमें परमामा 
भौर मनुप्यको एक साथ रहना हूं तो यह अवश्य हो सकता ह नही तो दूसरी 
मूरतमें परमात्माका अस्तित्व ही समाप्त हो जायगा और मनुष्य जिदगीके जगलमें 
आला ही भटकता रह जायगा, लेक्नि यह कमी मही हो सकता। गाघीवी 
यहां चितन-पद्धति थी । वे अपने जीवनके अन्ततक इसी दष्टिसे सोचते रहे । 
दूसरा सवाल यह था कि गुलामोके सामूहिक जीवनमें प्रेमको कसे सक्रिय बनाया 
जाय ? इसका पहला उत्तर यह था कि प्रेमकों घृणाकी अपेला बिलकुल भिनर 
प्रकारसे कार्यावित करना चाहिए ! और जगहोवी तरह दक्षिण अफ्रीकाम भी 
दमन, निदलन उत्पीडन अत्याचार हिंसा, जेल और गोली घृणाके उपकरण 
थे । ये प्रेमके उपकरण नहीं हो सकते । सवाल यह उठता हू कि आखिर' प्रेमके 
उपकरण कया हो सकते ह ? '्तिशालियोके विरुद्ध दुबलोके सघथम गाधाने घृणा 

के हथियाराका बहिष्कार करके प्रेमके हथियारोवी खोज शुरू को । उन्हें एक्के 
बाद एक नये हथियार मिलते गये। दुबल आज्ञापालनसे इनकार कर दे, वह किसी 
भी हाल्तमें आत्मसमपण न करे और दूसरोको कष्ट न पहुँचाकर स्वय कष्ट झेलने 

को तयार रहे । प्रेमके शस्त्र ऐसे हा जो धृणाके शस्त्रोको यधासभव बेकार कर दें 
और सबसे बडी वात यह ह्‌ कि सामूहिक रूपमें गुलामोकी एकता बरावर वनी 
रहे । यह हमेशा याद रखना चाहिये कि गराधीके सामने प्रेमके शस्त्रोको सामूहिक 
रूपमें प्रयोग करनेकी चुनौती थी ॥ ग्राधीवे लिए यह बिलकुछ स्पष्ट था कि यह 
सारी लडाई अनिवायत जहिंसक रूपमें ही छडनी हू । इतना ही नही पूर जन 

समुदायवों एकजुट होकर अहिसक ढगसे काय करना ह । ग्राधी सल्यावलके महत्व 

को अच्ठीतरह समझते थे | उ हांन सन्‍्तभावस इस तथ्यकी उपेला नहीं वी । इस 
हछ्टिसे वे बिल्कुल आधुनिक विचारक थे । उहोने तत्काल अनुभय कर ल्या वि 
इस अहिंसक लछडाईम पहला कदम स्वय उन्हें ही उठाना हागा ! पहले वे हो 
अयायपूण कानूनावी अवहेलना करेंगे और उसके वाद ही अपनी अनुयायी जनता 
को अवहेलताके लिये प्रेरित करेंगे। उन्होने यह समच लिया कि अन्पसख्यक 

सरकार अश्वेत जनताको दवा रखनेके लिए ही क्र हिंसाका प्रयाग करती हू । 

उसे यह विश्वास ह कि दमन द्वारा ही लाखो-करोडो अश्वेत जनता, जिसमें भारताय 
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भी शामिल है, विना चूं-चपड किये हुए उनका आज्ञापाकूत करनेके लिए विवश 
हो जायगी । वे आतंक हारा आज्ञापालब करवाना चाहते थे। गाधीजीने इस 
स्थितिका निदान इस रूपसे किया कि उन्होने आतंकके सुकावले निर्भवता और 
आत्मसमर्पणके मुकाबले आज्ञोल्लंघनको प्रोत्साहित किया । इस प्रकार गाधी अपने 
प्रयोगके इस उपादानपर पहुँच गये कि इस स्थितिमे आज्ञोल्लंघत ही एकमात्र 
कर्तव्य बन जाता हैं। यहाँ भी यह सवाल उठता है कि क्‍या भाज्ञोललघन हिसक 
नही हो सकता ? गाधीने अन्वेषण हारा यह जान लिया कि हिंसाके कारण आज्ञो- 
ल्‍लंधन दुर्बल पड जाता है क्योकि इससे अभिक्रम उन निरंकुश अत्याचारियोके 
हाथमे चला जाता है जो हिसाकी कलामे माहिर है । यदि आज्ञोल्लघधन अहिंसक 
होगा तो उसका प्रभाव बहुत बढ जायगा । इससे अत्याचारियोकी हिसा एक हृद- 
तक कम की जा सकेगी और उसी हृदतक अहिसा प्रभावकारी बन जासंगी । इस 
तरह गाधीजीने तीत्र अहिसक आज्ञोल्लंघनका मार्ग खोज निकाला। लेकिन आज्ञो- 
ल्‍लघनको आत्मसमर्पणसे बिलकुछ दूर रखना आवश्यक है। यह कैसे हो सकता 
है ? यदि अत्याचारियोकी आज्ञाकी अवहेलना कर दी जायगी तो इसका परिणाम 
क्या होगा ? स्पष्ट हैं कि वे गुलामोको सजा देने लगेगे, उन्हे मारेगे-पीटगे, जेलोमे 
ठूस देंगे ओर गोलियोका निश्ञाना बनायेंगे। गाधीजीने अपने अनुयायियोसे कहा 
कि अत्याचारी चाहे जो कुछ करें तुम्हें हर सूरतमे उनको आज्ञाकी अवहेलना जारी 
रखनी हैँ । वे जवर्दस्ती आज्ञा मनवानेके लिए भरसक कोई भी अत्याचार उठा 
न रखेंगे कितु वे अहिसक ढंगसे प्रतिरोध करनेवाले पूरे जन-समुदायका मूलोच्छेद 
नही कर सकते । प्रतिरोधियोकी संख्या जितनी बडी होगी परिणाम उतना ही 
अच्छा होगा। लेकिन यहाँ यह्‌ सवाल उठता है कि क्या दुर्बल लोग बडी सख- 
में अत्याचारियोकी आज्ञाकी अवहेलना करनेका साहस दिखायेगे और इसके भया- 
नक परिणाम भुगतनेके लिए तैयार होगे। यहाँ आकर गाधीका मस्तिष्क क्षणभर 
के लिए विचलित हो उठा, किंतु उन्होने तुरन्त ही अपने प्रयोगके दूसरे महत्त्वपूर्ण 
उपादानका आविष्कार कर डाला । उन्होने देखा कि हर व्यक्तिमे एक आत्मा होती 
है । भौगोलिक और ऐतिहासिक परिस्थितियोके कारण मनुष्य-मनुष्यमे चाहे जितना 
भी अन्तर क्यो न आ जाय, कितु मनुष्य मूलरूपमे हजारो वर्षसे इस पृथ्वीपर 
मनुष्य ही वना हुआ है और इस रूपमे एक मनुष्यको आत्मा दूसरे मनुष्यकी आत्मा- 
के समान है | वाइबिलने कहा है कि परमात्माने मनुष्यकी रचना अपने प्रतिरूप 
जँसी की है। गीताने भी कहा है कि प्रत्येक व्यक्तिके हृदयमें भगवान्‌का निवास 
होता है। बुद्ध और मुहस्मदने भी इसी सत्यका प्रतिपादन किया है। गराधीकी 
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सौभाग्यसे गाधीने सत्याग्रहती शक्तिको अर्सादग्ध रूपसे प्रदर्शित भी कर दिया 
है । दिण अफ्रीकाम अहिसव सघप चलानेवे बाद गाघीने भारतमें अग्रेजी शासन 
के विरुद्ध तीन बार सामहिक एवं जहिंसक जनक्रान्तियांका नेतत्व क्या और 
मुख्यत इन्हीके कारण भारत आजाद हुआ। अब यह नया उत्तरदायित्व हमपर 
अनिवाय रूपसे जा गया ह कि हम सत्याग्रहर्े हथियारों दुनियावी समाम 
निदलित और उत्पीडित जनतावे हाथमें सौंप दें । सन १९६९ म्‌ मनायी जा रही 
गाधी जम शतीके अवसरपर भारतोय जनताओे समश इससे बडा और कोई कत-य 
नहीं हो सकता । 

क्सीको यह सोचकर घोसा नहीं खाना चाहिए कि ससारवे धटनाचक्रपर 
गांधी और अध्िसाव़ा स्पष्ट और ठोस प्रभाव नहीं पडा हू। उपरस एसा अवश्य 
लगता हूं कि आाज दुनियाको गाधी और सत्याग्रह्से बोई मतलय नहीं रह गया 
हूं। आज अमेरिका और रूरा ऐसे पारमाणविव शस्त्रास्त्रासे सम्ज हो चुके हू 
जिनकी सहारक टाक्ति अपरिमेय ह। इसगे कारण दुनियापर इन्हीवा प्रभुत्व कायम 
हो चुका हैं । आजका राम्यता तिरतर वधमान हिसाओे धगुलमें पेसती जा रहा 
हू कितु हमें यह भी याद रखना चाहिए कि द्वितीय विश्वयुद्ध/ बादसे ससारवे 
विभिन जनसमुदायाने निरवुरता और त्रासवे विस्द्ध सत्त्याग्रहका सफ्ल प्रयाग 
भी किया ह । इससे भा मह्त्त्वपृण तथ्य यह ह कि ससारमें पारमाणवियः शस्त्रास्‍्त्रों 
और तीसरे विश्वयुद्धनी समावनाररें विरद्ध तथा वि्वधान्तिं' पथम व्यापक 
प्रतिक्रिया हुई ह । यह देखकर बुछ आाश्चय होता हू वि अमेरिका, रूस ब्रिटेन 
और जापान जसे सर्वाधिक प्रगतिशील राष्ट्रोमें ही श्राति-आदोरन सबसे प्ररल 
रह हू । सार ससारम व्याप्त हिसाको उत्तारू तरगते मुकानले अहिंसावी हानि 
मगष्य दिखाई देती ह रिन्‍्तु ये तरगें यदि एक ओर सम्यतार ह्वाम और विवाद 
वी ओर सकेत करती हू तो दूसरो ओर नगष्य दिसाई टनवाटी भहिसा हा 
स्वृतञता, याय और बा तियर जाबत एवं नये मानवन्समाजवा निर्माण करनवाल 
आध्यात्मिक पुनर्जायरणत गहानू युगकी ओर रारत कर रहा है । सतिकवाद कौर 
पारमाणविक टास्त्रास्त्र तोत्र गतिछ्त छुप्त हो रहे युग रक्तरण्जित प्रताव हू जय 
कि गाधी और अहिसा याय और '"ान्तिते धारेच्चार उमरनेवाट नय युगरे 
स्फूविलायक प्रवाक हैं। गराषात व्यक्तिद और कक्‍तत्वका यही सारतत्व हैं 
गाधाई जीवन और वार्योंशा मूह संठेश यथ है कि हम श्रेमकों घृधाकी अपेशा 
कही अधिक प्रमावकारा वना सऱठ है । हम छागाजो यह समझा सफते हैं हि 
जहाँ मी धृष्रा दागा वहाँ टिसा अवयम्मावों हू और जहाँ मा अ्द्धिसात़ा वाता 
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वरण बनेगा वहाँ प्रेमका साम्राज्य अवव्य कायम हो जायगा । हम संसारकों यह 
विश्वास दिला सकते है कि संसारके हर क्षेत्रको जनता हर प्रकारकी निरंकुशता- 
के विरुद्ध पूर्णछपसे अहिसाफा संधटन कर सकती हैं । 
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स्वामी रणनाधानन्द 


महात्मा गाधी जीवन और फार्योके स्थायी तत्त्व 


दतिया महान्‌ नेताओक़ों दो श्रेणियोमें विभाजित जिया जा सकता है । 
पहली श्रेणीमें वे नेता आते हू जिनशां अपने समकालीन छोगज़ि जीवन और 
विनारापर “यूनाधिव प्रभाव होता ह किन्तु उनका यह प्रमाव उनवो मृत्युके बाद 
शीघ्रतागे लुप्त होने एपता ह । दूसरी श्रेणीमं वे चुने हुए षोडेसे नता आते हैं जो 
इस रासारसे उठ जानेके बाद भी अपने भीवत और धदेशसे मानवतारों दीपकाल 
तक प्रभावित बरते रहते हैं ! दूसरी श्रेणीके इन नेताओम ऐसी महावता होती ह 
जो कालके प्रभावषा अतिक््मणवर जाती ह्‌। काल ससारकी धरत्मेकः वस्तुको 
अपने निमम प्रवाहसे धो बह्वाता ह विन्तु वह भी इन महापुरुषोवे यश हरीरका 
बुछ नहीं विगाड घकता । यह महानता अपने नेताबे' जीवत और रादेशमे मिलने 
बाली कुछ ऐसी स्थामी और गम्भीर महत्त्वकी वस्तुकों प्रवट करती हू जो उसके 
अस्थायी और क्षणभगुर विचारों एवं मूल्योंसे परे होती है| गाधीजी इसी दूसरों 
श्रेणीवे नता थ। 
गाधीजीने अध्यात्म-साघनाकी अपने जीवनका सबसे प्रमुख आग्रह और 

केद्वीय घ्येय बताते हुए लिखा हू -- 

में अपने जीवनके इन तीस वर्षोर्में जिस रक्ष्यकों प्राप्त करनेवी कीशिग 

करता रहा हूँ और जो मेरे जीवनवी सबसे बडी अभिलापा रही है वह 

आत्म-साक्षात्तार है । मं परमा माका साशातु दशत कस्मा-चाहता है। 

मेरा उद्देश्य मोल श्राप्त करना रहा हू । में इसी लद्यकों प्राप्त वरनेके 

लिए जीवित है और मेरा सादा काय इसो ओर अभिमुख ह । मैं बोलकर 

और लिखकर जो कुछ भी करना या कहना चाहता हूँ और राजनीतिक 

क्षेत्रमें में जो कुछ भी प्रयास करता हैं वह सवन्या-सब इसी एक उद्देश्य 

की ओर निदिष्ट होता हू ।' 
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स्वामी रंगनाथानर्न्द 


उनकी मुंत्युके वीस वर्ष वाद और उनकी प्रथम जन्मशतीके अवसरपर उनके 
जीवन और कार्योका इस दृष्टिसे अध्ययत होना चाहिए कि उनमे क्या स्थायी 
तत्व हैं और उससे हम क्‍या लाभ उठा सकते है । यही हमारा उचित कर्तव्य 
होगा । बीस वर्षोकी इस अल्प अवधिमें उनकी सामाजिक एवं आधिक योजनाओ 
तथा कार्यक्रमोकी अनेक बातें अपना महत्त्व खो चुकी हैं। गाघीजीने स्वयं अपने 
भाषणोमे इसको सम्भावना व्यक्त कर दी है । स्रत्यके दृढ्प्रतिज्ष प्रयोक्ता होनेंके 
कारण वे यह बिल्कुल पसन्द नही करते थे कि उत्तके बाद उनके नामपर गाधी- 
बादका कोई सम्प्रदाय चल पड़े । सत्यका अनुसंधान भौतिक विज्ञान, सामाजिक 
जीवन अथवा आध्यात्मिक जीवन किसी भी क्षेत्रमे जडीभूत स्थिर सिद्धान्तोके 
प्रति आसक्ति होनेसे नही चलाया जा सकता । इस दृष्टिसि देखनेपर यह स्पष्ट हो 
जाता हैं कि विचारोकी मूर्खतापूर्ण सतत सुसद्भधति छोटे दिमागोकी ही उपज 
होती हैं । 

गाधोजीने हरिजतमे (३०-९-१९३९, पृष्ठ २८८) इस विषयपर लिखा हे कि - 
मेरा लक्ष्य किसी विशेष प्रश्नपर पहले दिये हुए किन्ही वक्तब्योके साथ 
हमेशा संगतिपूर्ण विचार व्यक्त करते रहना नहीं हैं। इसके विपरीत 
मेरा लक्ष्य समय विद्योपपर सत्य अपनेको जिस रूपमे मेरे सामने प्रस्तुत 
करता हैं उसके साथ संगति वैठाना है । इसका परिणाम यह हुआ हैं कि 
में एक सत्यसे दूसरे सत्यकी ओर वढते हुए वरावर विकसित होता 

रहा हूँ । 
सत्यके प्रति अपने इसी प्रेमके कारण गाधीजीने किसी भी सम्प्रदाय या दल- 
से आवद्ध होनेसे इनकार कर दिया । यग इण्डियामे (२५-८-१९२१ पृष्ठ २६७) 

गाधीजीने लिखा हैं कि . 

शिमलछासे पत्राचार करनेवाले एक व्यक्तिने मुझसे वार-बार यही प्रश्न 
किया है कि बया मैं किसी तरहका सम्प्रदाय बनाना चाहता हूँ अथवा 
किसी प्रकारकी दिव्यताका दावा करता हूँ ? मैसे उसे एक मिजी पत्रमे 
जवाब दे दिया हैँ । किन्तु पत्रलेखक चाहते है कि में आनेवाली पीढियो- 
लिए इसकी सार्वजनिक घोषणा कर दूँ। मैंने अत्यन्त स्पष्ट और दृढ 
शब्दोम यह व्यक्तकर दिया हैं कि दिव्यताके प्रति मेरा किसी तरहका 
कोई दावा नही है । मैं भारत और मानव-जातिका एक नम्न सेवक होने- 
का ही दावा करता हूँ गौर उसीकी सेवा करते हुए मर जाना चाहता 
हैँ। में किसी तरहका सम्भ्रदाय वनाना नहीं चाहता । वस्तुत. मुझे अपने 
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विसी सम्पदाय या अनुयायी वगसे वाई सतोप हो हो नही सकता क्याकि 
मे कि ही नये सत्याका प्रतिपादन नद्ो बर रहा हूँ । म तो वथल सत्यको 
जिम्त हूपमें जान पाता हूँ उप्ी रपमें उसे श्रतिप्रादित करना चाहता है 
और मरा यह प्रयास रहता ह कि म उसी रूपमें उसका अनुसरण कर 
सबूँ। मेरा यह दावा अव्य हू वि मन अनेक प्राचीन सत्यापर नथा 

प्रकाश डाला हू । 
गाधीजीके सदेशकी शाइवत आत्मा सत्य और अहिसाम निहित हू और अहिसाम निहित हू । उन्होने 
स्वय इस तथ्यपर न जानते क्तित्री बार प्रकाश डाला है । इस दिशार्म गाधोजीकी 
अद्वितोय दत यह रही हू कि उहान इन महत्त्वपूण गुणाया प्रयोग सामूहिक 
सामाजिक एवं राजनीतिक जोवन और काय्योंके बृद्त्तर क्षेत्रोम किया है । उन्होत 
जिस आग्रहक॑ साथ आध्यात्मिक अनुसधान क्या था उसी आगग्रहते उहोन सब 
मानवीय आत्माके स्वाततञ्य और गरिमाकी रक्षार लिए उसे सधपम भी रूपान्तरित 
कर दिया था। उहोत राजनीतिमें भी इन मूल्योकी प्रतिष्ठा करके उसे मानवीय 
विकासके महान उद्देश्यकी सिद्धिका एकमात्र मांग बना दिया । उन्होंने मानवन्थशु 
को देवकल्प मानवके रूपमें विकसित करनेका प्रयत्न किया । उदोने मानव-जातिकों 
भाग्यके चौराहे पर खडा देखा था। विगत कुछ शाताव्दियोम मनुष्यकी प्रज्ञा 
नितात अनुशासित एवं तीढ्ष्ण हो उठी ह और मनुष्य शक्ति एव सत्ताके विराट 
साधनोका स्वामी वन चुका हू किन्तु आध्यात्मिक दियानिर्देशवे अभावम इस समस्त 
प्रगतिने मनुष्यको पाशविक बुभुक्षाओंको ही तीध्र बनाया हें और उसके आन्तरिक 
सघर्षों और तनावाका गहरा कर दिया ह जिसके फ़ल्त्वरूप ससारमें घणा हिंसा 
और युद्धका वातावरण बनता जा रहा हू । गाधीजीनें अपने अनक समसामयिक 
विचारकोके समान ही इस वातको आवश्यकता महसूसकी थी कि मनुष्यने अपने 
भौतिक और बौँद्धिक जीववम जो विकास किया ह उसीवे अनुरूप उसे अपने 
आध्यात्मिक जीवनमें भी विकास करता चाहिय। उसका भौतिक ओर भ्ौद्धिक 
जीवन उसके लिए अपेक्षाइत अधिक प्रत्यक्ष और वास्तविक होता हैं किन्तु 
आध्यात्मिक जीवन उतना वास्तविक और प्रत्यल नही होता किन्तु बीसवी 
शताहीके जीव वित्वानने यह सिद्धकर दिया ह कि मनुष्यके वास्तविक विकासका 
क्षेत्र विशेषख्पसे उसका आध्यात्मिक नीवन ही हूं । जब मनुष्यकी जीवनशक्तिको 
आध्यात्मिक दिया मिल्तो ह तभी वह सच्चा मानव बन पाता ह और तमी 
उसका जोवन सच्चा जीवन होता हू । इसम विफल होनपर उसकी जीवनयक्ति 
जड़ हो जातो ह. ओर उसका अन्तश्वेतना मूछित होने छगती हें । वैसा स्थितिमें 


डेडर 


स्वामी रंगनाथानन्द 


उसका जीवन मिथ्या हो जाता है और उसे अपूर्णीय क्षति पहुँचतो है । केन॑ 
उपनिषद्‌ ( २, ५ ) में इसकी उद्घोपणा इन शब्दोमे की गयी है . 
इह चेंदवेंदिनयण. सत्यमस्ति 
तन चेदिहावेदिन्महती विनष्टि: 

“जब मनुष्य यहाँ ( इस जीवनमे ) अनुभव कर लेता है (अपने आध्यात्मिक 
आयाम का) तभी वह सच्चे जीवनका अनुभव कर पाता है, यदि वह यहाँ इसका 
अनुभव करनेमें विफल हो जाता है तो उसकी महती क्षति होती है। 

गाधीजी केवल वाचनिक सत्यके ही आग्रही नही थे । वे उस सत्यको खोज- 
रहे थे जो समग्र जीवत और अनुभवमे केच्द्रस्‍्थ रूपसे अन्तनिहित रहता हैं। जब 
हम क्रमश उनके सत्यसंघानकी गहराइयोमे उतरने लगते है तो हमे उनके सामान्य 
जैव स्वभावपर प्रतिष्ठित आध्यात्मिक स्वभावके अन्तरग सत्यका दर्शन होता है 
और हम प्राणिमात्रके साथ उनके तादातय और आध्यात्मिक ऐक्यका अनुभव 
करने लगते है। इस खोजका एक स्वाभाविक परिणाम यह हूँ कि हम प्राणिमान्र- 
के प्रति अपना प्रेम क्रमश बढाते जायें क्योकि आव्यात्मिक इकाई और बन्धुत्वकी 
चेतनासे हो प्रेमका उद्धव होता है । इसीलिए गाधीजीने सत्यके प्रति अपने आग्रह- 
को प्रेमके प्रति समान आग्रहके साथ सयुक्तकर दिया और इसे अहिसाकी संज्ञा 
प्रदावकी । गाधीजीने अपने चारो ओर मानसिक और भौतिक हिंसाका बाहुल्य 
देखा इसीलिए उन्होने अहिसापर इतना वरू दिया। फिर भी उन्हें इस वातका बरा- 
बर सन्देह बना रहा कि कही छोग उनकी अहिंसाको भी निषेघक अर्थोमे ही न 
ग्रहण करने लगें, जैसा कि सामान्यतः होता है, इसीलिए उन्होने वार-बार यह 
स्पष्ट किया है कि अहिसा प्रेमको वास्तविक और सकारात्मक शक्ति है। हम प्रेम- 
के सकारात्मक सिद्धान्तसे ही किसी प्रकारकी सक्रिय सामाजिक नैतिकताका ग्रहण 
और पोषणकर सकते है । यह अहिंसाके निपेघात्मक सिद्धान्तसे कभी संभव नहीं 
है । गांधीजी मुख्यत, गतिशील सामाजिक नेतिकताके हो उपदेष्ठा और व्यवहर्ता 


है। उत्तकी नतिकताका उद्देश्य आध्यात्मिक दृष्टिसे संवेदनशील नरनारियोमे अन्त- 
निहित प्रंसक सोतको मक्तकर देता है जिससे परे समाज की नेतिकता उन्नत ओ स्रोतको मुक्तकर देना है जिससे पूरे समाज की नंतिकता उन्नत और 


प्रेरणा दे सकता है । 

गाघीजीके राजसत्तासंवंधी विचार मानव स्वभावसंवंधी उनके उपर्युक्त दर्शन- 
पर ही आधारित है। स्वतस्त्रभारतमें छोकतान्त्रिक राजसत्ताके स्ंधमें अपनी 
परिकल्पना प्रस्तुत करते हुए गाघीजीने कहा था . 


बेडर३े 


महात्मा माधी सौं वष 


मैं यह दिखला दनकी आश्या करता हूँ कि सच्चा स्वराज्य कुछ लोगों 
द्वारा सत्ता प्रात्कर लेने नहो आयेगा बल्कि सत्ताक॑ दुरुपयोगके प्रति 
रोधके लिए सबके द्वारा सामथ्य प्राप्तकर छनसे आयगा | दूसर शाटोम 
जनताको सत्तादे नियमन और नियत्रणके अपने सामथ्यके प्रति सजग 
बनानेकी शिक्षा द्वारा ही स्वराज्यकी उपलब्धि हो सकती हू ।* 
राजसत्ता नागरिक्वी परिपूणताकी अभिछापाकी पूतिकी साधिका हू । उस 
का सवधन और विकास ही राजसत्ताके अस्तित्वका औचित्य हू । यह सवधत और 
विकास मुख्यत मनोतत्ञानिक सामाजिक, ततिक और आध्यात्मिक होता हू किन्तु 
इसके लिए आधार रूपमें आधिक सुरक्षा जौर राजगीतिक स्थिरता अप्रेक्षित होती 
हूं जिसे विवकपूण सहकारी श्रम मौर अयोन्‍्याश्रयक्री नतिक चेतनासे उदभूत सेवा 
भावनासे ही प्राप्त किया जा सकता ह । इसके लिए समाजम सत्य और अहिसा 
के अविभाज्य मूल्योका व्यापक प्रसार अपेक्षित ह । जब तक राष्ट्रके मागरिकोंका 
उनयन नैतिक स्तरतक नहीं हो जाता छोकतज्रका अस्तित्व सदिग्ध ही बना 
रहेगा। इसके सबधम गाधीजी कहते ह्‌ 
छोकताजके सम्बधमें मेरी यह घारणा ह कि इसके अन्तगत दुबलतम 
लागोको प्रवतृतम लोगोक समान अधिकार मिलन चाहिये | अहिसाके 
बिना यह कभी सभव नही हां सकता ष 
उन्ोसवी शतीके जीवविज्ञानर्में विकास भ्रक्रियाका जसा निरूपण किया गया 
हू उसम प्रेम/ नतिक मूल्य ओर मानवकी मानवके प्रति शुभ भावनावी कोई 
स्थान महों मिला था । जसा कि टामस हक्सलेने अपने एवा-यूशन ऐण्ड एथिक्स” 
नामक ग्रथम बताया ह उन जीव वज्ञानिकातें लिए विवासका अथ अस्तित्ववे 
लिए सघप ओर उसम योग्यतमका ही अवशिष्ट रह जाना मात्र था जब कि नीति 
शआत्त्रदे अनुसार विकासका अथ होता ह यधासभव अधिकस अधिक छोगोकों 
अपने अस्तित्व रक्षणके लिए समथ बना देना । रस प्रकार उन्‍्नीसवी शत्तीमें 
विकासको कपना नीतियास्त्रकें समानातर चल रही थी दिन्तु बीसवी शतान्दोमें 
जावविज्ञानम जो क्रातिकारी प्रगति हुई ह उसन मानवीय स्तरपर मतिक्ताकी 
विकासका कैद्गरविदु मान लिया हू । 
आशुर्तिक्त युयक अगुख जीवविनानकत्ा सर जूलियन हेक्यतेने 'विकासका 
परिकत्पता विष्यपर विचार करते हुए विकास श्रक्रियाकों एक अध्यात्मिक 
दिचा दी ह 
मनुधष्यका विकास जब विकास न होकर मन सामाजिक विकास हु यह 
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उस सास्कृतिक परम्पराके माध्यमसे क्रियान्वित होता है जिसमे मानसिक 
क्रियाकलापो एवं उन्तके परिणामोका समुच्चयात्मक आत्म-अक्षेपण और 
आत्मवैविध्य निहित होता है । इसीलिए विकासके मानवीयस्तरपर प्रगति- 
के प्रमुख चरण ऐसी वैचारिक एवं मानसिक क्रान्तियों द्वारा अग्रसर होते 
हैं जिनसे ज्ञान, विचार और विश्वासोके मानसिक संघटलमे नये प्रभावी 
प्रतिरूप उभर आते है । यह संघटन शरीरसास्थानिक या जैव न होकर 
वैचारिक होता है । 
बीसबी शताब्दीमे जीवविज्ञानमे हुई क्रान्तिकारी प्रगतिके प्रकाशमे मानवीय 
विकासका लक्ष्य “महत्तर परिपूर्णता” को मानते हुए हकक्‍्सले कहते है . 
अपने वर्तमान ज्ञानके प्रकाशमे हम यह कह सकते हैं कि मानवका सर्वा- 
धिक व्यापक लक्ष्य मात्र अस्तित्वरक्षण, सख्यावृद्धि, सघटनकी वर्धमान 
जदिलता अथवा पर्यावरणपर उसका वर्धमान नियन्त्रण न होकर एक 
महत्तर परिपृर्णता हो दिखाई देता है। यह परिपूर्णता मानवजाति द्वारा 
सामूहिक रूपमे अधिकाधिक सभावनाओकी अपेक्षाकृत व्यापक उपलब्धि 
और व्यक्तिगत रूपसे उसके अधिकाधिक सदस्योके सह-अस्तित्वकी चेतना- 
में निहित है।* 
परिपूर्णताकी इस अवघारणाकी व्याप्तिके वैज्ञानिक अध्ययनकी आवश्यकचा- 
पर जोर देते हुए हक्सले इस निष्कर्पपर पहुँचते है कि. - 
यदि हम एक बारगी महत्तर परिपूर्णताकों मनुष्यका चरम अथवा सर्वा- 
घिक प्रभुत्वकारी लक्ष्य मान लेते है तो हमे मानवीय संभावनाओके एक 
ऐसे विज्ञानकी आवश्यकता होगी जो आगे आनेवाले मन सामाजिक 
विकासकी दीघंयात्रामे हमारा मार्गदर्शन कर सके । | 
अन्तरमानवीय सवंधमें सत्य और अहिंसाकी प्रतिष्ठाके लिए गाघीजीने जो 
सन्देश दिया है उससे “मानवीय संघटनके नये मानसिक प्रतिरूपोकी दिशामे 
अग्रसर वेचारिक क्रान्तियो” जैसी एक प्रमुख क्रान्ति हो परिलक्षित होती है। 
गांधीजी कहते है 
आश्चयोके इस युगमें कोई यह न कहेगा कि कोई वस्तु या विचार केवल 
इसीलिए मृल्यहीन हैँ कि वह नया है । फिर कठिन होनेके कारण भी 
इसे असंभव कह देता युगकी भावनाके अनुरूप नही है । जिन चीजोकी 
स्वप्समे भी कल्पना नही को गयी थी वे दिन-प्तिदिन प्रत्यक्ष होती जा 
रही है, असंभव निरन्तर संभव बनता जा रहा है । हम, हिंसाके क्षेत्रम 
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की गयी आइचयजनक खोजोसे आजकल निरन्तर चकित होते जा रहे 
हू विन्तु यह मेरी मायता हू कि अटिसाओे क्षेत्रम ऐसी खाजें हागी जो 
और भी अक्ल्पनीय हैं और जो आज कही अधिक असम्भव दिखाई 
देती है.” 
यही वह विचान हू जो ससारके समस्त घ॒र्मोगा आध्यात्मिक सारतत्व हू । 
यही मानवीय सभावनाओजक़ा विज्ञान है । ग्राधोजीन इसी विज्ञानकों अपने सदेश 
और उससे भी बढकर »पने जीवन ओर उदाहरणसे अत्यधिक समृद्ध बनाया हू। 


१ ऐन धागे बायोशफी मूमिका पृ० ४ ४५। 

२ निमल कुमार बोस तैलेव्शा स प्राम गाधी पृ० २०६ । 

३ ढौ० ज ० तेरडुलकर लाइफ आऑँव मोदनदास कश्मचद गाभी, भाग ५, १०२४३। 
४ आलियन हकठले एवोल्यूरान आफ र छाविन मांग ३ १० २५१। 

६ वद्दी भाग १, १० २०। 

३ वही, ४० २१ । 

७ दरिन २५८८ १६४ १ २३६० । 
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बी० शिवराव 


गांधी और सानवोय अधिकार 


भारतके सुदीर्घ और वैविध्यपूर्ण इतिहासमे अन्य किसी व्यक्तिकी अपेक्षा 
महात्मा गाधी ही भावी सन्ततियों द्वारा भारतके भाग्यविधाताके रूपमे याद किये 
जायेंगे। उन्होंने जिस पद्धतिसे राष्ट्रीय स्वतन्त्रताके लिए आन्दोलन चलाया वह 
अन्तत संयुक्त राष्ट्रसंघके घोषणापन्नमे प्रतिष्ठित हो गयी । स्वतन्त्रताकी ओर होने- 
वाली हमारी प्रगतिके विभिन्‍न स्तरोपर और प्राय कठिन स्थितियोमे भी उन्होने 
हिंसा और घुणाका परित्याग किया । 

गाघीके नेतृत्वके सम्पूर्ण महच्वका आकलन उन्हीं परिस्थितियोकी पृष्ठभूमिमे 
हो सकता है जिनमें प्रथम महायुद्धके अच्तमे उन्होने राष्ट्रीय आन्दोलनका नेतृत्व 
अहण किया था। इस शताब्दीके प्रथम दो दशकोमें जिस समय राजनीतिक क्रिया- 
कलापोमे मिश्चितरूपसे त्वरा आ रही थी ब्रिटिश शासक वर्गके प्रति पौरुपहीन 
धृणाके फलस्वरूप आतंकवादका जन्म हो चुका था। १९१९ में एक ब्रिटिश 
जेनरलके आदेणसे अमृतसरमे जो भीषण ह॒त्याकाण्ड हुआ उसीके सिरूसिलेमे गाघीने 
देशका नेतृत्व अविसंवादित रूपमे ग्रहण कर लिया । उस ह॒त्याकाण्डका रोमाब्व्वक 
विवरण जैसे-जैसे सामने आता गया सारे देशमे तीन्न रोपकी छहर व्याप्त होती 
गयी । इस आक्रोशपर गाधी हो नियन्त्रण प्राप्त कर सकते थे । 

प्रथम महायुद्धको समाप्तिपर उन छाखो प्रशिक्षित सिपाहियोको तुरन्त सेवा- 
मुक्त कर दिया गया जिन्होंने युद्धके विभिन्न मोचोपर भारी आपदाओका वहादुरी- 
से सामना करके गौरव प्राप्त किया था। ऐसे वातावरणमे गाधीका अहिंसक असह- 
योगका प्रयोग खतरेसे साली नही था किन्तु जनतापर उनके व्यक्तित्वका ऐसा 
प्रभाव था कि उस मार्गके उल्लंघनकी घटनाएँ अत्यल्प और साधारण किस्म- 
की ही रही, पूरे एक दशकके अविराम और अथक सं॑घर्पके बाद उसकी सभी 
स्मृतियोको भुलाकर गांधीने १९३१ मे लूदनमे आयोजित गोलमेज सम्मेलनमें 
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कौ गयी आइचयजनक खोजोस आजकल निरन्तर चकित होत जा रह 
है किन्तु यह मेरी मायता ह कि अहिसाते क्षेत्रम ऐसी खाज्जें हागी जो 
और भी अकल्पनीय हू और जो आज कही अधिक असम्भव दिखाई 
देती ह 
यही वहू विचान ह जो ससारके समस्त धर्मोका आध्यात्मिक सारतत्त्व हू 
सही मानवोय सभावनाओक़ा विज्ञान है । ग्राधोजीने इसी विचानकों अपने संदेश 
और उससे भी बढ़कर अपने जीवन और उदाहरणसे अत्यधिक समृद्ध बनाया हू। 


१ ऐन आठो बायोप्राफी भूमिका प ४४५। 

२ निमल्न कुमार बोम सेलेक्शास फ्राम गाधी पृ० १०६ । 

३ डी० ज ० वैश्डुलक्र लाइफ आँव मोदनरास करमचद गाधी, भाग ५ ए०३१४१। 
४ जूलियन हकछले एबोल्यूशन आफटर शार्बित, खाग १ १० २५१ । 

४ वी भाग १,१०२ । 

६ वही, ९० २१ । 
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बी० शिवशव 


गांधी ओर मानवीय अधिकार 


भारतके सुदीर्घ और वैविध्यपूर्ण इतिहासमे अन्य किसी व्यक्तिकी अपेक्षा 
महात्मा गाघी ही भावी सस्ततियों द्वारा भारतके भाग्यविधाताके रूपमे याद किये 
जायँगे। उन्होने जिस पद्धतिसे राष्ट्रीय स्वतस्त्रताकें लिए आन्दोलन चलाया वह 
अन्तत संयुक्त राष्ट्रसंघके घोषणापत्रमे प्रतिष्ठित हो गयी । स्वतन्ब्रताकी ओर होने- 
वाली हमारो प्रगतिके विभिन्‍न स्तरोपर और प्राय, कठिन स्थितियोमे भी उन्होने 
हिंसा और घृणाका परित्याग किया । 

गाधीके नेतृत्वके सम्पूर्ण महत्वका आकलन उन्ही परिस्थितियोकी पृष्ठभूमिमे 
हो सकता है जिनमे प्रथम महायुद्धके अन्तमे उन्होने राष्ट्रीय आन्दोलनका नेतृत्व 
ग्रहण किया था। इस शताब्दीके प्रथम दो दशकोमें जिस समय राजनीतिक क्रिया- 
कलापोम निश्चितरूपसे त्वता आ रही थी ब्रिटिग शासक वर्गके प्रति पौरुषहीन 
धृणाके फलस्वरूप आतंकवादका जन्म हो चुका था । १९१९ में एक ब्रिटिश 
जेनरलके आदेशसे अमृतसरमे जो भीषण हत्याकाण्ड हुआ उसीके सिलसिलेमे गाधीने 
देशका नेतृत्व अविसंवादित रूपमे ग्रहण कर लिया । उस ह॒त्याकाण्डका रोमाञ्चक 
विवरण जैसे-जैसे सामने आता गया सारे देशमे तीज रोपकी लहर व्याप्त होती 
गयी । इस आक्रोशपर गाधी ही नियन्त्रण प्राप्त कर सकते थे । 

प्रथम महायुद्धको समाप्तिपर उन छाखो प्रशिक्षित सिपाहियोकों तुरन्त सेवा- 
मुक्त कर दिया गया जिन्होने युद्धेके विभिन्न मोचोंपर भारी आपदाओका बहादुरी- 
से सामना करके गौरव प्राप्त किया था। ऐसे वातावरणमे गाघीका अहिंसक असह- 
योगका प्रयोग खतरेसे खाली नहीं था किन्तु जनतापर उनके व्यक्तित्वका ऐसा 
प्रभाव था कि उस मार्गके उल्लंघनकी घटनाएँ अत्यत्प और साधारण किस्म- 
की ही रही, पूरे एक दशकके अविराम और अथक संघर्षके बाद उसकी सभी 
स्मृतियोको भुलाकर गाघीने १९३१ मे लंदनमे आयोजित गोलमेज सम्मेलनमे 
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ब्रिटिश सरकार ओर विरोध पक्षके प्रतिनिवियोक समल एवं बडी हो मामिक 
अपील इन शब्दाप्र वी था 
निस्सादेह भारतपर तछवारके बलछस शासन क्या जा सकता हू । मुझ 
इस बातमें क्षणभरक लिए सादंह तहो है कि तलवारसे भारतपर आधि 
पत्य बनाये रखनेम ब्रिटेन पृणत समथ हू । कितु ग्रेट ब्रिटिनकी समृद्धिमें, 
उसकी आधिक स्वत ञ्तामें कौन सा भारत अधिक राहायक होगा--एव' 
पराधीन कितु निरन्तर विद्रोह करता हुआ भारत अपत्रा एक एसा 
भारत जो ब्िदेनरें सम्मानित साझीदारक रूपम उसवे दु सोम हिस्सा 
बटानेक्ो तयार और उप्तकी विफ्त्तियाम उसके साथ क्थेचसेकधा मिद्य 
कर चलमको प्रस्तुत हो ? यदि इस पृथ्वीपर कसी भी जाति मषवा 
किसी भा व्यक्तिके शांपणवा प्रश्न न हा और सार ससारय बल्याणवा 
उद्देश्य सामने हा तो भारत उसके लिए भी स्वच्छापूवक' अवश्य ही 
ब्रिटेनके साथ होवर सघ्ष करनेवो तैयार हू । जाप मेरा विश्वास बरें 
यदि मैं भारतवो आजादा चाहता हूँ मोर उसमें कुछ भी सहायता कर 
सकता हूँ तो म॒ एक ऐसे राष्ट्रका व्यक्ति होते हुए, गिसम सपृण मानव 
जातिबा पचमाण निवास करता है, वह आजादी इसलिए नहों चाहता 
कि इस ससारमें में किसी भी जाति अथया एक भी बव्यक्तिवा शोपणकर 
सूँ ॥ अपन देशक लिए वह स्वतत्रता चाहत हुएं यदि में उसी स्व 
तातताक प्रति ब्रिसा भी दुबल अथवा सवल जातिव॑ सामान अधिवारवा 
सम्मान और पोषण नही करता हूं तो म उस ह्वतञतात याग्य नद्दी रह 
जाऊंगा । उस परिम्यितिम मैं विश्थि द्वाप समहग यही वियगास ऐिवर 
विटा हा जाना अच्छा सममूँगा कि ब्रिटन और भारतम शमातात 
आधारपर सम्मानजाक साझलारां हो सकती थो जो मरा अयाखताई 
वारण न हा सकी । 
तय अपीरपर विवी जा प्रतिक्रिया हुई बह केयर विपपास्‍मा हो नहीं 
था बज बटुव हो बसे था। सारत वायस आत हा गाषाकों दो वर्षोंत रिए 
सजरदाल गर डिया गया और 4 _तमी घूट जर बिन द्वारा निर्मित राविषात 
लिलिंठ रपमें सामत आ एया। एस सरदिधातवर अस्तंगव १९३७ 4 शुरु सद्ीना 
में हुए ध्रपम चुनाव उनक नतखवे कांप्रयका धत्यत निया खिजय श्र हु । 
दए्ड एड पत्तिपटा वानि स्यरोस यह भावाज बुणट जी हि. इस राविपातरा 
अन्दर हा आदर प्वस्त कर हिया जाय और दगड़ स्यातपर तिर्गोवित खर्विधान 


इ्ष्ट 


वी० शिवराव 


सभाके माध्यमसे भारतीय जनताके प्रतिनिधि एक नये मंविधानका निर्माण करें| 
ऐसे दवावका प्रतिरोध कर पाना आसान नहीं था, किन्तु गाधीने कदुतासे 
सर्वथा मुक्त रचनात्मक दृष्टिकोण अपनाना ही पसंद किया । उस वर्ष ग्रभियोमे 
हर एक साक्षात्कारके अन्तमे उन्होने मुझसे कहा था कि, “अंग्रेज अच्छे लोग हैं, 
उनके साथ किसी कामका समझौता करना आसान है ।” उनकी दृष्टिमे अंग्रेजोने 
भारतको जो नया सविधान दिया था वह “चाहे कितना भी सीमित क्यो तन रहा 
हो तलवारके शासनकी जगह वहुसंख्यक जनताके शासनकी स्थापनाका मार्ग 
प्रणस्त कर रहा था ।” कुछ समय बाद उन्होने अंग्रेजोसे कहा था कि उन्हें भारत 
छोडनेकी आवश्यकता नही है। उन्होंने इससे भी आगें वढ़कर यह कहा था कि 
- भारत एक विज्ञाल देग हे । आप और आपकी जनता यहाँ आरामसे रह 
सकती है वशर्ते कि आप अपनेको हमारी यहाँकी परिस्थितियोके अनु- 
रूप वना लें । 

१९३९ में द्वितीय विव्वयुद्ध छिड़नेपर गाधीने अभूतपूर्व उदारताके साथ 
हिटलरके विरुद्ध अंग्रेजोको बिना गर्त सहायता देनेका भद्धान किया था। अपने 
अहिंसाके आधारभूत दर्शनके अनुरूप उनकी सहायता मनुष्यी और साधनोके रूपमे 
न होकर नैतिक हुई होती । 

युद्धेफे आरंभिक दो वर्षोमि उन्होने प्रगतिणीऊ विचारोबाले नरेशों और 
मुस्लिम छीगके उस वर्गके सहयोगसे, जो सर सिकन्दर हथात खाँके मार्ग दर्गनमे 
विश्वास करता था, ब्रिटेनसे युद्धधालीन समझौता करनेके लिए अनेक प्रयत्न या 
तो स्वय शुरू किये या उन्हें प्रोत्साहन दिया । दुर्भाग्यवश अंग्रेजी सरकारने उनके 
सभी प्रयत्नोको विफल कर दिया। प्रधानमन्त्री श्री चचिलने कहा कि “मैं सम्राद- 
का प्रथम मन्त्री इसलिए नही बना हूँ कि मेरी ही अध्यक्षतामें ब्रिटिश साम्राज्यका 
विघटन कर दिया जाय ।” किन्तु अपने सिद्धान्तोमे गाधीकी निष्ठा अपराजेय थी। 
भावी पीढियाँ उस व्यक्तिकी दूरदृष्टि और विवेकपर आच्चर्य करेंगी जो दो विष्व- 
युद्धो द्वारा रक्तरब्ज्जित कालमे गीतमबुद्धके सिद्धान्तोपर अद्टूट निष्ठासे काम करता 
रहा । 

भारतके स्वातन्त्य आन्दोलनमे गावीके नेतुत्वकी भाववाका स्मरण करना एक 
ओर कारणसे भी समीचीन होगा । यह कारण भी कोई कम महत्त्वपूर्ण नही है । 
इस शताब्दीके आरम्भिक दशकोमें सर्वप्रथम दक्षिण अफ्रीकाम गांधीने ही तत्कालीन 
दक्षिण अफ्रीकी सरकार द्वारा वहाँ जाकर बसे हुए भारतीय मूलके लोगोंके 
विरुद्ध किये गये जातीय भेदभावके विरुद्ध आवाज उठायी थी । उन्होने अन्याय, 
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महामा गाधो सौ वध 


उत्पीडन और अत्यायारी पिरद्ध निरिक्रिय प्रतिरोधरों हास्वका सौमित पैमानेपर 
निर्माण क्या । गीमित क्षेत्रमें मिटा सफरतासे भारतमें प्रिटिय शासन विषद्ध 
इसके व्यापय प्रयागवी सभावनाओंगे प्रति उनकी आँसें खुल गयो। यहाँ भी 
उहोने बडो सायधानीसे बाम छिया। १६१६ में दर्लिण अफोवासे यहाँ पहली 
बार पहुँचनेपर उहोंते प्रथम प्रिग्वयुद्धनों समाप्तिवे बाद भारतके लिए स्वधासन 
वो माँगवों लेवर चटनेयाले आहोटनवा रमयन नहों क्या। उसे समय ब्रिटेन 
जमनीये' विरद्ध एक टाग्ण युद्धमें फंसा #आ था। ऐसी स्थितिमें उनकी दष्टिमें 
ऐसा कौर्ट कदम उठाना जिससे उसके सकटवा अप्रत्यश ढगसे भी लाभ उठातेरी 
भायनावां रफेत मिरता हो, अनुचित था । 

स्वतजताप्राप्तिवी उनकी योजना वाग्रेसमें उतने पूवव्तियारे कायक्रमसे 
एक टष्टिसे भिन्न थी। उनके पूववर्ती राजनीतिव नेताआकी दष्टि साविधानिक 
सुधारोत्रे' माध्यमस ही स्वतञ्तावी ओर अग्रसर होनेपर छगी हुई थी । यह ठीक 
ह कि उन्‍्नीसवो शतीके उत्तराधसें हो सुघारकाका ध्यान देशी उन अदधूताकी 
सामाजिक, आधथिव और सास्कृतिक अनहताजावी ओर आइष्ट हो चुका था जिनकी 
सख्या उस समय ६ करोड थी। इस क्षेत्रम सबसे पहले सुधारका वाम 'पुरू 
करनेवाले इन नेताआको बड़ा त्याग और वल्दान करना पडा था। वे समाजवे 
पुरातनपथियों द्वारा ये गये सामाजिक बहिष्कार, अवमानता, व्यम्य और 
उत्पीडनकी सहते हुए यह महान काय कर रहे थे ! विन्तु भारतीय मचपर गाधी 
के अवतरणरे पूव राजनीतिक और सामाजिक प्रगतिकी मे दोनों धाराए एक 
दूसरेसे अछग ही बनो रही । 

गाधी अभी तताजेंनताजे दर्लिण अफ्रीकासे आये थे। बे जातीय मौद्धत्यवी 
अमानुपिकतावे प्रति ग्रम्भोर रूपसे सचेत थे । उहोन यहाँ आते ही तुरन्त यह 
समझ लिया कि अस्पश्यतानिवारण और भारतकां स्वतजतामें महत्त्वपूण सबध 
सूत्र है । १९१७ मे भारतकी दुसरी महान सेविका श्रीमती एनी बेसेण्टवी 
अप्यक्षताम क्लछकत्ताम आयोजित काग्रेसवे वाधिक जधिवेशनके अवसरपर पहली 
बार इस सवधसूतकों सुटढ बतानेके लिए ठोस कदस उठाया गया । गाधीवी बहस 
पर इस अधिवेदनमें इस आशयका प्रस्ताव स्वीकृत क्या गया कि “ वाग्रेस मारत 
की जनतासे यह अपोल करती ह कि बह प्रथारूपमें देशरे दल्ति वर्गोपर जो 
अनहताएँ थोप दी गयी ह उन्हें हटानेरे 'यायपूण ओचित्यकों समझे | ये 
झनहू ताएँ अत्यत चिन्ताजनक एवं उत्पीडक हू । इनसे दलितवर्गोंको वडी कठिनाई 
और असुविधाका सामना करना पडता हू । 
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दो वर्षकि वाद गाधीने देशकी स्वतस्त्रतामे गे सभी कार्यकर्ताओंके लिए 
एक रचनात्मक कार्यक्रम तेयार किया जिसमे अस्पुश्यता तथा उससे भारतके 
सामाजिक और आशिक जीवनमे पैदा होनेवाली सभी बुराइयोके मूलोच्छेदको 
सर्वोच्च प्राथमिकता दी गयी थी । एकवार उन्होने घोषित किया था कि वे भारत 
की आजादी लेनेके लिए भी अछुतोके महत्वपूर्ण स्वार्थोका वलिदान नही करेंगे । 
उन्होंने कहा था कि, “इस अस्पृश्यताके जीवित रहनेकी अपेक्षा में यह कही 
अधिक पसंद करूँगा कि हिंदू-धर्मकी ही मौत हो जाय।” अपने यग इण्डिया पत्रमे 
उन्होने वार-बार अपने इस दृष्टिकोणके औचित्यका प्रतिपादत किया है। १९२१ 
में उन्होंने एक लेखमे लिखा था कि 
मेरे कार्यक्रममे अस्पुश्यताको किसी भी हालूतमे गोण स्थान नही दिया 
जा सकता । इस कलंकको धोये विना स्वराज एक निरर्थक छाब्द हैं । 
कार्यकर्त्ताओंकोी अपना काम करते हुए सामाजिक वहिष्कार औौर यहाँ 
तक कि सार्वजनिक जीवनसे निष्काउनका स्वागत करता चाहिए । मे 


स्वराजप्राप्तिकी प्रक्रियामे अस्पृदयता निवारणकों सबसे शक्तिगाली घटक 
मानता हूँ । 


अस्पृश्यताके विरुद्ध राष्ट्रव्यापी संघर्पमे चाहें जितना समय, शक्ति अथवा 

साधन लग जाय, गाघी उसे कम हो मानते थे । उनका यह दृढ विश्वास था कि 

इन दलित वर्गोको इस हृदतक संरक्षण नही प्रदान किया जाना चाहिए कि वह 

आगे चलूकर उनके तथा देशके लिए हानिप्रद हो जाय । दूसरी ओर वे यह भी 

चाहते थे कि नये संविधानमें ऐसा प्राविधान होना चाहिए जिससे किसी भी रूपमे 

अस्पृश्यताकों अपराध माना जाय । परिगणित जातियोंके लिए पृथक्‌ निर्वाचन 

क्षेत्रोकी व्यवस्थाके वे घोर विरोधी थे | इसपर वे किसी तरहका समझौता नहीं 
कर सकते थे | उनकी दुष्टिमे 

अछुत्तोके लिए पृथक निर्वाचन क्षेत्रोके वन जानेपर उनकी दासता गाश्वत 

हो जायगी । क्या आप चाहते है कि वे हमेशा अछूत बने रहे ? पृथक्‌ 

निर्वाचन क्षेत्र इस कलकको स्थायी वना देगे । आवश्यकता अस्पुश्यता- 

को नष्टकर देनेकी हे । जब आप यह काम कर लेगे तो उद्धत श्रेष्ठ वर्ग 

द्वारा “तिम्त” वर्गंपर आरोपित दुष्टतापूर्ण विभेदकी दीवार स्वत. ढह 

जायगी । इस दीवालके ढह जानेपर आप पृथक निर्वाचन क्षेत्र किसके 

लिए बनायेंगे ? वयस्क मताधिकारसे आप अछूतोको पूर्ण सुरक्षा प्रदानकर 

देते हैं । उस स्थितिमे पुरातनपन्थियोको भी वोट माँगनेके लिए उनके 
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बाग जाय होगा । 
१९४२ में द्गोय वियवुदतों समाहित बात समावज्यमपर्णरें दौरान पहला 
बार चित सरदारत भारतका दिया तिसा बाहरी हरा अपना संविषा 
हाय यात ऐड अधितार प्रदान हिया (शि्स योजनारे माध्यम )। शामानित 
बेष्टिग पिहर हुए डग केराझा खागास गंपान जो जागरण पैडाकर डियां था उम्र 
भा यर परिणाम हुआ हि! अशिल भारतीय हशित वगन्याएन तरशाण यह घोषित 
गर लिया हि कोई भा एसा रिया परियशित जातियारा स्वाजार में होगा 
जिसमे ( १ ) जाता सहमति गे ## (२ ) यह तस्य य रयाशार तिया गया हा 
हि परिगणशित जातियाँ हिचआगे अछग और जिशिष्ट स्थान रखता है और व भारत 
मे राष्ट्रीय जीयनया महृत्यपूषठ अग हैं, तथा (३ ) एस प्राज्पान ने हों मिनमे 
जाप सुरशारीं वास्तवित्र भागा पैटा ही सर । 
दितीय विश्रपुद्धा समराप्तिपि बाल जब स्यतात्र मारतते सबिषानई प्राष्प्पण 
गे लिए राविपात परिषद्‌ता निर्माण हुआ तो बांयेस दल तुरन्त हा यह स्व्राकार 
मर छिया ति. भारतव अल्पसल्परारों घामित भाविक सास्मृतिक तथा अन्य 
प्रशाररे सभा अपिरारारा सरक्षण प्रदान करा उसरा प्रमुख गागम्य है, जिससे 
विसो भी सरवारी याजनाम उनरों विवास बराता अधिक्स अधिर मौऱा मिल 
सगे और वे राष्ट्रग| राजगतिका आधिए और सास्टृतितर जीवनमें पूणतम भांग 
छे शाप 
पण्य्ति गोविट बह्लम पता विभिष्र अल्पसस्यया क्‍्बीला तथा पूणत एव 
अचत वहौ्गत दात्री मोलिक अधिकारति सम्बंधर्में एक सलाहकार समिति 
बनाता प्रस्तार उपस्यित दिया। उद्ींन सविधान परिषद्को सम्बोधत करते 
हुए बहा 
साप्नाज्यवाद सघथपर पनपता हू । अबतना अल्पसस्यकोंतें प्रति एसा 
"यवहार विया गया हू जिससे मे उत्तेजित हुए हू और सामाजिक ऐक्यव 
विक्समें वाया पहुची है । अब हमें अपने सामाजिक जोवनमें एक मया 
अध्याय शुरू वरना आवश्यव हूं । हम सवका अपनों जिम्मेदारी महसूत् 
करनी चाहिए। जबतक अल्पमख्यक व पूरी तरह सतुष्ट नही हो जाते 
हम निर्बाध रपसे शाति-व्यवस्था भी वश्यम नही कर सकते ! 
इसी लच्यसे पण्डित पतने आये कहा था ति 
अह्पत्तस्यकों और बहियेत तथा क्यायली क्षेत्रोके प्रतिनिधियावी आवाज 
ही इस समिति सयसे अधिक सुनी जायगी । वे अपने निशय करनके 


डपर 
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लिए स्वतन्त्र होगे । 
डॉक्टर अस्वेडकरने अल्पसख्यको और मौलिक अधिकारोके सम्वन्धमें बनी 
सलाहकार समितिके समक्ष एक विस्तृत टिप्पणी प्रस्तुत की थी । परिगणित 
जातियोके मान्य नेता होनेके कारण उन्होने उनके लिए राजनीतिक और सामाजिक 
सरक्षण प्रदान करनेपर विद्येप व्यान दिया और इस वातका ख्याल रखा कि नये 
सविधानमें उनके उन्नयनकी पूरी व्यवस्था हो । 
सलाहकार-समितिके अधिकाश सदस्य स्वय अल्पसंख्यक वर्गोके थे । समिति 
ने साविधामिक संरक्षणोके प्रश्नपर अपने प्रतिवेदनमे निम्नलिखित विचार व्यक्त 
किये थे * 
हमारे सामने कुछ ऐसे प्रस्ताव आये थे जिन्हें अस्वीकार करनेके लिए 
हम वाध्य थे । उदाहरणके रूपमे मन्त्रिमण्डलोमे सीटोके आरक्षणका 
प्रस्ताव रखा जा सकता है। ऐसे प्रस्तावोके अस्वीकार किये जानेका 
कारण यह है कि हमे ऐसा लगा कि इनकी वजहसे संसदीय लोकतन्न 
अव्यवहार्य हो जायगा । दूसरे तरहके प्रस्तावोके उदाहरणके रूपमे 
निर्वाचन व्यवस्था सवधी प्रस्ताव रखा जा सकता है । हमने इन्हें इसलिए 
अस्वीकार कर दिया कि हमारी दृष्टिमें अल्पसख्यकोके विशेष दावोका 
राष्ट्रीय जीवनके स्वस्थ विकासके साथ सामंजस्य आवब्यक है । हम इसे 
स्पष्ट कर देना चाहते हैँ कि अल्पसंख्यकोको समग्र समस्याके प्रति हमारा 
सामान्य दृष्टिकोण यह रहा है कि राजसत्ताका संचालन इस प्रकार होना 
चाहिए कि अल्पसंख्यक केवरू अल्पसख्यक होनेके नाते अपनेको उत्पीडित 
अनुभव न करें, इतना हो नही, हम यह भी चाहते है कि अत्पसख्यको- 
को यह अनुभव होने लगे कि उन्हें भी समाजके अन्य वर्गोके समान हो 
राष्ट्रीय जीवनमे सम्मानपूर्ण भूमिका अदा करनी है | हम मुख्यत ऐसा 
सोचते है कि राजसत्ताकी ओरसे ऐसे विशेष कदम उठाये जायेंगे जिससे 
अल्पसस्यकोको, जो पिछड़े हुए है, सामान्य जनताके स्तरपर छा दिया 
जायगा । राजसत्ता इसे अपना मौलिक कर्त्तव्य मानेगी । 
सविधान-परिपद्ने सविधानका निर्माण करते समय स्वभावत अल्पसस्यको- 
के सबधमे नियुक्त सलाहकार समितिको सिफारिणोदों सबसे अधिक महत्त्व प्रदान 
किया | ३० जनवरी, १९४८ को गाधीकी निर्मम हत्याके समय संविधान-परिपद 
अपना आावा काम भी समातत नही कर पायो थी शोकसंतत्त राप्ट्रने यह निदचय- 
कर लिया कि परिगणित्त जातियोंके उद्धारके लिए गांधीजीने जो जान्दोलन चलाया 
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था उसके प्रति सवस ब्यवहारिक श्रद्धाज्जलि यह होगी कि सविधानम उनही 
प्रगति और बल्याणके' लिए पर्यात्ष प्राविधान रखे जाये। दसस साथे मबद्ध लगा 
के प्रतिनिधियोने जो प्राविधान बनाये वे बहुत ही व्यापक हैं और उनसे समस्या 
का कोई पक्ष छठा नही ह 
परिगणित जातियो और कवायल्यिानी सवागीण श्रगतिक लिए यावाने जा 
आदोलन जारम्भ किया था गत २० वर्षोम उसक बहुत ही महत््वपृण परिणाम 
निकले ह । यह ठोक ह कि अभी देश देहाती क्षत्रा और आय दुगम स्थाताम 
उनको अनहताओके प्रमाण मिलते हैं किन्तु जल्दी या देरसे इस आन्दालनका पू्ण 
सफलता सुनिश्चित हू । 
गाधीजीने समस्त मानव जातिका दा महत्त्वपूण क्षेत्रामें मागदशन किया ह-- 
विदेशी शाप्षनसे श्ञान्तिपृण साधना द्वारा मुक्ति और हर तरहके सामाजिक, 
आधिक और जातीय भेदभावका उमूलन। इन दिद्ाओमें गाधीजा द्वारा निदुषित 
रुक हो जाज सयुक्त राष्ट्रवे घोषणापत्र और मानवीय अधिकारांकी सावभोमिक 
घोषणार्म निहित हू । 
उनके लिए एक तीसरा महान ल"य भी बडा महत्व रवता था। १९४७ में 
एशियाई सम्पप सम्मलनमें उल्ात सशिप्तरूपम इसता सकेत क्या था 
जाज पश्चिमको विवेकबी पड़ी अपे ता ह । वह परमाणु बात सरया 
वृद्धि निराश हो चुरा हू। इससे पूर ससमारका विनाश हो जायगा। 
आपका यह बत-य है कि आप ने कवेल एशिया अपितु सारे सप्तारको 
दुष्ठता और परापस मुक्त करें। हमार और आपके घर्मोप*॑णका और 
महान उपदेष्टाआकी हमारे ए यही सबस बहुमूल्य निरासत ह । 
पूण नि हस्माकरणक पतमें चलनेवाले आदोलनको प्रेरणा दवेरें लिए जाज 
वे हमारे वीच नहीं है । कितछु ऊपर हमने उनवी जो बाणा उत्धत की ह 
स्वतंत्र भारतकों उस बरायर याद रखना चाहिए और युद्धते जजर वि्यम 
नि एस्तोकरणवी दियाम महत्वपूण योगदान करना चाहिए। 
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सुदूर पूर्वमे व्यक्तिको महत्त्व देनेवाली प्रवृत्तियाँ सबल रूपमे पायी जातो है । 
सयुक्तराष्ट्र संघके घोषणापत्रकी शब्दावलोमें कहे तो हम केवल व्यक्तिके महत्त्व 
ही नही अपितु उसकी महती आतरिक शक्तिमे भी विग्वास करते है। हमे समय- 
समयपर इसका तीत्र अनुभव होता है । उदाहरणके लिए, में यहाँ महात्मा गावी- 
के जीवनका जिक्र करूँगा । 

अगस्त १९४७ में जिस समय में वर्माके तये सविधानके निर्माणमे सहायता 
देनेके उद्देश्यसे वहाँ जा रहा था रास्तेमे, कलकत्तेमे दो दिनोके लिए हफ गया 
था उस समय महात्माजी भी वहाँ मोजूद थे । उस समय देशका वातावरण हिन्दू- 
मुसलिम तनावसे विपाक्त हो गया था। फिर भी कलकत्तेमे अपेक्षाकृत जाति थी। 
मेते बहाँके पुलिस-प्रधानसे पूछा कि नगरमे जो जाति हें उसका कारण गाधीजी- 
की उपस्थिति है या अन्य कुछ ? उसने जवाब दिया, “नहीं, इसके अनेक कारण 
हैं और मुख्य कारण तो पुलिसकी कार्यकुणछूता ही है। किसी एक व्यक्तिके 
कारण पूरे नगरमे णान्ति स्थापित नहीं हो सकती ।” मेने पुलिसको धन्यवाद 
दिया और रगूनकी यात्रापर चलू पडा | 

सितम्वरके दूसरे सप्ताह॒मे में अपनी वापसी यात्राम फिर कलकत्ता आया । 
इस वार भी यहाँ पूरी शान्ति थी, किन्तु वीचमे यहाँ साम्प्रदायिक उपद्रवकी वहुत 
वडी घटना हो चुकी थी । ३१ अगस्तको तो नगरकी हालत वहुत ही खराब हो 
गयी थी । यहाँतक कि महात्माजी जिस मकानमे रहते थे उसपर भी आक्रमण 
हुआ था और वे वाल-वाल बच गये थे | दूसरे दित उन्होंने आमरण अनशन थुरू 
कर दिया । उन्होने यह ब्रव ले लिया कि जबतक दोनो सम्प्रदायोके लोग होगमे 
नही आ जाते और सही ढ्गसे व्यवहार करनेका आइवासन नही दे देते, वे अनशवका 
त्याग ने करेंगे । यह अनशन ७३ घंटे चला । इसका इतना प्रभाव पडा कि सगर- 
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के हिन्दू मुस्लिम और ईसाई सभा सम्प्रदायो और व्यवसायिया, दूकातदारा, 
मजदूरा आदिके सभी सघटनांर नेता और प्रतिनिधियोने उनवे' प्रास आकर उन्हें 
मह लिखित आश्वासन द दिया कि अब नगरमें कोइ उपद्रव नहीं हागा | उसी 
दिनसे आग महीनोतक कलकत्ता या वगालम अयत्र वही भी कोई उपद्रव नहीं 
हुआ, यद्यपि दशके दूसरे भागाम “्यापक्र उपद्रव हाते रहे । 

कल्कत्तामें यह नाटबाय परिवतन उपस्थित हानेर बाद ही मे रगूनस जपनी 
वापसी यात्राम कलकत्ता पहुँचा था | मन फिर उसो पुलिस प्रधानस पूछा कि इस 
समगवी स्थितिद सम्बरधम जापका बया धारणा हू । उसन जवाय दिया वि, इस 
बार ता मुर्चे यह मानना हागा कि धातति वेवक एक व्यक्तिक्रे प्रयामप्त हा स्वापित 
हुई ह। यह घटना सितम्पर १९४७ में कलकत्ताम हुई थी । उस्ती वष गाघोन 
यही काम दिलीम भी क्या--यद्यपि इस बार उन्हें छ दिताका अमान बरता 
पद्ा ) आऔतिम दिन दिल्‍लाक हिंदू मुसलमान और सिख सम्प्रदायाक्र नताओन 
उहें जाश्वासन टिया कि यदि उनवे नगरमें किसी भी प्रकारका उपद्रव होगा तो 
इसके लिए व “यक्तिगत रुपस जिम्मदार हाग और वे हर तरह से एमा अच्छा 
न्यवहार करेंग जिससम मगरम वरायर शाति बनी रहगो। गरावीजीन उनेवे 
जा दक जा“वासनापर ही विश्वास न करके कार्योम उम्या प्रमाण टैसव माँगया 
और उहान तथा उनकी अनुयायी जनतान यह प्रमाण भा प्रस्तुत कर दिया। 
उठ्ान भारत सरवारवा नी कुछ एस कताय करनेये लिए वा“्यरर दिया 
जिसके सवधमें व साचत थे रि सरकार ढिलाई कर रही ह। आगकल जयकि 
हम वरारर सवसत्तावाटा शासन प्रभालिया और राजसत्तावी टाक्तित समस्याधर्म 
पर्तन्युनत रत हूँ यह अनुभव जत्यात उत्साहवयक है ति एवं य्यक्तित अपना 
शक्तिस मे फल बड़ बट सम्पदाया अपितु राजसत्ता और सखारकां भा झुता 
टिया था । सु,र पर दशाम जहाँ सक्तिका महत्त्व तिष्ठाता विषय बना हुआ है 
और जहाँ समय समयपर ता शाक्तिक प्रमाण बराबर मिलत रह ६ संयसत्ता 
बाय मिदाताता जर नहा तम सकता । 

गत दिल संसारम उछचन और विशाात्रा बातायरण बना हुआ है। हम 

समय नहा प्रा रट ” झि हमार चारा आर जासिर टा बया रहा है, घटनाए हम 
दिस आर लिय जा रहा 7 । 7म वियासपूवक यट भी निपरय ना बर पा रह 
हू कि च्त प रस्थितियास हम बयां बरता चाहिय । एस समय “मार लिए 
ब्यायया जातनिहित !पक्तिकां स्मरण बरना बडा टाटय बा खरता ” | सन 
यहाँ हसका “टख एक श्रद्धात जिहिय्र सपने वियां ह उिल्नु इंग विवानर 
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उदाहरणसे भी पुष्ठ किया जा सकता हैं। परमाणुवम आजकी दुतियामे सबसे 
बडी विस्फोटक गक्ति हैं। किन्तु इस महान्‌ विस्फोटका आरम्भ कैसे होता है। 
सबसे पहले न्यूट्रत नामका एक यूध्ष्मातिसूक्ष्म अदृष्य कण वन्दुकके रूपमे छूटता है 
जिससे फिर दूसरे कण वन्दूकके रूपमे छूटते है । फिर इन दो कणोके विस्फोटसे 
प्रभावित होकर और नये दो कणोमे विस्फोट होता है । इस प्रकार विस्फोटका 
सिलसिला वढ़ते-बढते पृथ्वीको हिला देनेवाली भीपण जक्ति पैदा हो जाती है । 
जो कुछ भौतिक जगत॒के लिए सत्य है वही चंतिक जगतुक्रे लिए भी सत्य 
है। वहाँ भी एक अकेले व्यक्तिसे प्रतिक्रियाओकी महान्‌ श्वज्लला शुरू हो सकती 
हैं। अतएव आधुनिक विज्ञानसे हम यह शिक्षा ग्रहण कर सकते है कि सक््माति- 
सुक्ष्म परमाणुका क्‍या महत्त्व हुं और इसोके उदाहरणसे हम व्यक्तियोमे निहित 
अपरिमेय अक्ति और व्यक्तिगत स्वतन्त्रताका महत्त्व भी पहचान सकते है ! यदि 
कोई एक व्यक्ति, संघटन या देश सही विचारका प्रवर्तन कर दे तो यह विचार 
अन्ततोगत्वा सारी दुनियाको प्रभावित कर सकता है। 


३५७ 


हर्वर्टरीब 


व्यष्टि ओर समष्टि 


गश्ीका शहादतके बादस उनका प्रभाव समारम वढा हा एसा प्रतात न 
होता । यह भा सभव ह बह घटा ही हा । म भारतम उनवा स्यातिका बात नहा 
बह रहा हू वयातरि मथ बहार जनमतजों काई निकट जानकारा नहीं ह किन्तु 
दुरम दखनपर यहा भा मात्र राजनातिक उलझन, उद्यागीक्रणफा याजवाजास आग 
बतनका प्रवृत्ति औौर सनिरीर रणका हां प्राघान्य टिखाई द रहा ह जा महात्माजा 
को शिकार उिपरात ही हू। मे यहाँ कंय” यूराप जौर अमरिकात चितन 
शील छागाका मानसिक अवस्यार ही सबधम कुछ बहूगा । इसझरा प्रवत्ति निराणा 
और उदासीनताका आर ही ह । आयुनिक सम्यताका निरतर वधमान बुराइया 
बी प्रिरद्ध किसी प्रभावी अहिसक प्रतिराथकी वाई सास प्रवृत्ति उनम नहा टिखाई 
द रही हू | कर्रिया जौर जभिवताआर कुछ समूझन हमार युगता सामाजिक 
मायताआर विरुद्ध जनाय उिटा” किया ह और व प्राय कसा पूर्वी रहस्यराटमें 
मपना निष्ठा भा व्यक्त किया करत ह कितु उतयां प्रधान इच्छा सामाजित मिम्में 
दारियसि भागनताा ही हावी है । वे स्वय वास्तव्रिकक्‍तास हा परटायन करना 
चाहत हैं । इसारिए व प्राय तरह तरहत्री नताली दवाआरा भा सरत करत 
हूं । किसा प्रतारर सचत जामसयमग वे कामा दूर है। उनम | सानय रुपम 
सायाग”ठया काट उतना ना ४ । सायाग्रट ता एवं एसा रचना मत यायमम हूँ 
विय्म सयस पहुट व्यक्तिगत दम्म और डिसा भा प्रगारय आम प्रत्शनरा हा 
बरिया करा। / ना ह । 

बाप घर अमरियाम पाजियटिय र छुछ हकियाय यम था & किऊ 
देना लिदात जय हाय हुए जौर सस्पष्ट । ये सडाटित जाधारपर ता 
यद्धया विराय और राजदातिम दश्ध्यारतां निटा करत. कियु तब ठसाा 
वाह जया रूप सामत आता 6 से मिसपर “यराटया जारम ताजटाँय 


इ्ड्ट 


ह॒र्वर्टरीड शः 


ंटरीड 

बल-प्रयोगको क्षमाकर देते हैं या उससे दूर खडे रहकर वहाँकी सैनिक काररवाई- 
के परिणामपर मन-ही-मन खुश होते रहते हैं । कुछ ऐसे शान्दिवादी भी है जो 
किसी एक मामलेमें, जैसे वियतनाममे अमेरिकी आक्रमणका विरोध करनेमे, तो 
जान्तिवादी बने रहेगे किन्तु जब रोडेशियाका प्रश्न आयेगा तो वहाँ स्मिथ सर- 
कारकों गिरानेके लिए बल-प्रयोगका समर्थन करने लगेंगे । जब दो भक्रामक 
संधर्परत रहते है, जैसे दक्षिण-पूर्वी एशियामे कम्युनिस्ट और गैरकम्युनिस्ट, तो 
इन शान्तिवादियोकी सहालुभूति प्राय. कम्युनिस्टोके साथ ही होती है, चाहे वे 
इस सहानुभूतिको कार्यरुपमे भले ही परिणत न करें। किसी लडाकू-पक्षके हकमे 
किसी घोपणापन्नपर हस्ताक्षर करता भी हिंसाका ही कार्य माना जायगा--और 
यह तो हिंसाका अत्यन्त कायरतापूर्ण कार्य हैं। युद्धसे दूर खडे रहकर खुशियाँ 
मनानेसे तो सव्य लडना कही अच्छा हैं । 

गान्तिवादियोकी सबसे बुरी स्थिति तो उस समय दिखाई देती है जब बे 
किसी-त-किसी प्रकारकी विश्वसरकारका समर्थन करनेवाले विभिन्‍न प्रकारके संघ- 
ट्वोद्वारा बहका दिये जाते हैं और उनके भुलावेमे आकर खुद ऐसी सरकारका 
समर्थन करने लगते है जैसा कि गाघीने बताया है भौर उनके पूर्व टॉल्स्टॉय 
भी बता चुके हैं सरकार चाहे जंसी भी हो वल प्रयोगका सहारा अनिवार्य रूपसे 
लेती है। मैने अवतक विव्वसरकारकी जिन सारी योजनाओको देखा हैं उनमे 
सभीमे एक ऐसे अन्तरराष्ट्रीय पुलिस-दलूका प्राविधान अवश्य मिलता है जिसे 
बन्तरराष्ट्रीय ( अथवा राष्ट्रातिशायी ) न्यायालूयके निर्णयोको “कार्यान्वित कराने! 
का काम सोपा जायगा। राष्ट्रीयताविहीन हो जानेके कारण ही बल-प्रयोग पवित्र 
नही हो जाता, वास्तविकता तो यह है कि ऐसी मूलहीन (और निर्मम) अन्तरराष्ट्रीय 
सेना कुछ ऐसे निपेधोसे भी मुक्त हो जायगी जो अभी भी किसी राष्ट्रीय सेनापर 
नियन्त्रण बनाये रखते हैं और उसके व्यवहारोको संयत करते रहते है । राष्ट्र 
( और जातियाँ ) सावयव और सजीव होती है, विश्वसरकार या अन्तरराष्ट्रीय 
पुलिस-दलर एक अमानवीय कल्पना हैं। सर्वसत्तावादका इतिहास इस तथ्यका 
साक्षी है कि काल्पनिक एकताके नामपर बने संघटन किस तरह क्रमण. अमानवीय 
होते गये है । 

सामान्यत, यूरोप और भअमेरिकाके शान्तिवादी आन्दोल़न आक्रमणकी अन्त- 
निहित और अवदमित प्रवृत्तियोकी अभिव्यक्तियाँ मात्र है जैसा कि उनके विरोधियो- 
ने उन्हें कहा हैं। अभीतक लोगोनें इसका अनुभव नहीं किया है कि गाघी 
जिसे सत्याग्रह कहते थे वह मात्र या मुख्यत. कोई राजनीतिक अभिवृत्ति नही है । 


“१५९ 


महात्मा साधा सौ वष 


यह एक 'नतिक” अभिवृत्ति ह। इसम मनुप्यका पूरा दिल दिमाग शामिल हो जाता 
हूं। इससे भी आगे इसमें मनुप्यके बारेमें सद्घान्तिक दष्टिस अथवा एक जातिव' 
रूपमें भी विचार करनेका कोई प्रइव नहीं उठता । वस्तुत इसमें ता हम एक 
“यक्तिसे, स्वय अपने स्व से आरभ करना होगा। जसा कि जुगने बताया ह्‌ 
सत्याग्रह वस्तुत “यक्तीकरणकी मनोवज्ञानिक प्रक्रिया ह। मनुष्य, मनुष्यके साथ 
उस समयतक शान्ति स्थापित नहीं कर सकता जवतक वह स्वय अपने अतमतम, 
अपने स्व! और अपने एर्यावरणके बीच शा स्थापित न कर छे | उसके इस 
पर्यावरणमें वे सभी “यक्ति आ जाते है जिनके सम्पकमें वह आता हू ! गाधाके 
बह्सिक्प्रतिरोधसबंधी लेखोपर ( कलेक्टड राइटिग्स ऑन नानवायलेप्ट रजि 
स्टेंस, शावेनबुक्स, न्यूयाक, १९५१ ) सम्पादकौय टिप्पणी लिखते हुए भारतन्‌ 
कुमारप्पाने लिखा हू कि 
राजनीतिक क्षेत्रमें अहिसाका प्रयोग उपतत दन अथवा छीग आव नेश-स 
जसी सस्‍्याएँ या बन्तरराष्ट्रीय पचायतती अटालतें बनानेवा विषय मात्र 
मही ह । एक एक इट चुनक्र जिस तरह कसी भवनका निर्माण किया 
जाता हू, सत्याग्रह द्वारा उसी धय लगन और अध्यवसायप्ते एप नयी 
अहिसिक सामाजिक और आधिक व्यवस्थाव निर्माणवी साथनातरी जाती 
हू । सत्याग्रह 'अन्ततोग्रत्वा” हिसाकों व्यनिवे हृदयसे निकालकर उमर 
पूणत सयत व्यक्तित्वमें धदल देनेपर आधारित है । 
मेरा वेवल “अन्ततोगत्वा/ शब्दस विवाद हू जिसपर मन यहाँ बल दिया हू) 
में इस दादके स्थानपर “मुख्यत ” शब्द रखना पसद कखूंगा। ढाकटर शुमारप्पा 
आगे लिखते हैं 
ग्राथीका अवदान इसके लिए एक आंवश्यव' टेक्नोकका विकास मरने 
ओर उदाहरण द्वाया यह दिखलपनेमें द कि यह सव गैसे दिया जा 
सकता है । 
आत्मानुगासनकों सयाप्रहका पहली आवयक झत बताकर उसपर ज्याश 
जोर देनेस एसा लग सकता ह कि इसमें हमारे सामन उपस्थित उत सामाजिक 
समस्याओंकी उपेलात्री गयो हू जा ससमारते सभा सपर्षोग्रा तावाटिक वार 
होती हैं । एविन छायायी हू एव कच्चा धिप्य, जिस सायागदता कोर्ट स्पष्ट 
अथ न माटूम हा, भ्रान्ति और निशाया फ्छातर ससारका जस्याण करतका 
अपना उस हानि हा अधिक परेचायगात 
गाधो अद्दिक प्रतिशापर्मे माग झतद पूव ब्यन्तित प्रतिशातरी आप 


ज६० 


हर्वटरीड 
कतापर बराबर बहुत बल देते थे । इसीसे व्यक्ति अपने कामके योग्य वन सकता 
था। यह प्रथिक्षण सँनिक-प्रशिक्षणसे भी अधिक कठोर होगा क्योकि सैनिक-अधिक्षण- 
में मनुष्यको आन्तरिक जीवनका स्पर्ण नहीं किया जाता । सत्याग्रह को प्रशिक्षण 
धर्मयुगर्में उत ईसाई साधुओ ओर संन्‍्यासियोको दिये जानेवाले प्रणिक्षणके 
समान ही कठोर होगा जिन्होंने ईसामसीहका संदेश घर-धर पहुँचा दिया था। 
जब इन साधुओ और सन्यासियोने अपना अनुशासन और सयम शिथिर कर दिया 
तो ईसाके सदेशोका प्रभाव भी कम होने छगा । निश्चय ही सत्याग्रह एक धामिक 
निष्ठा है जिसमें सभी महान्‌ धर्मोमि प्राप्त होनेवाले सर्वप्रमुख सत्यको ही सार स्पमे 
ग्रहण किया जाता है । किन्तु धर्मोकी स्थापना एक दिनमें नही होती और न तो 
केवल उपदेश द्वारा उनकी प्रतिष्ठा ही हो सकती है। उनकी स्थापना कार्यो- 
हारा होती है--एक सामान्य आत्मानुशासनके अन्तर्गत प्रशिक्षित व्यक्तियोके व्यव- 
हार द्वारा होती है। ऐसे व्यक्तियोकी अपना संघटन बनाना चाहिये और उनकी 
कार्यनीति भी एक जैसी होनी चाहिए, किन्तु जैसा कि गावीने कहा था, 'सामा- 
न्‍्यत श्ान्ति-स्थापनका कार्य स्थानीय आदमियों द्वारा ही अपने-अपने स्थानोमे 
किया जा सकता है।” इसे केवल अपनी व्यक्तिगत उपस्थिति और दृश्यमान उदा- 
हरण द्वारा ही किया जा सकता है। विनोवा जैसे शान्तिके महान्‌ संघटकके कार्यो- 
की आलोचना करना इसका उद्देश्य नही हैं । किन्तु समग्र संसारकी व्यापक दृष्टिसे 
विनोवा भी एक स्थानीय व्यक्ति ही है जो अपने ही स्थानमें भान्तिके लिए कार्य 
कर रहे हूँ । वे भी वाचनिक न होकर कामिक व्यक्ति है । 
यूरोप और अमेरिका जैसे उन्‍्तत औद्योगिक देशोकी सामाजिक परिस्थितियाँ 
भारतसे इतनी भिन्न है कि हम अहिंसक प्रतिरोधके कठिन मार्गपर स्वेच्छा- 
पूर्वक चलनेवाले शिष्णोके प्रशिक्षणका तरीका खोज ही रहे है, किन्तु अभी- 
भी यह एक समस्या ही बनी हुई है। में स्वीकार करता हूँ कि इस समस्याके 
समाधानमें आसानीसे सफलता मिलनेकी मुझे कोई संभावना नहीं दिखाई दे रही 
है । अपनेको शान्तिवादी या अराजकतावादी घोषित कर देना ( जैसा कि मैने 
किया हैं ) एक निष्क्रिय सकेतमात्र है यद्यपि इसमे भी किसी-स-किसीके दब्द और 
कार्य कुछ लोगोंको प्रभावित कर सकते है। किन्तु गाधी हारा समथित कई तरीके 
यूरोप और अमेरिकाके उन जटिल औद्योगिक समाजोपर लागू वही किये जा सकते, 
जो सासारिक सम्पत्ति प्राप्त करनेकी दुर्दमनीय इच्छासे अभिभूत और मनोरजनके 
सार्वजनिक भाध्यमोके तीन्र और अजख्र प्रभावसे दिश्श्रान्त है । इस वीरानमे एक 
'छोटी-सी आवाज मणीनोके हडकंपमे न जाने कहाँ खो जाती है | हमारे औद्योगिक 


गम हक कि 
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समाजमें पारस्परिक अजनवीपन, अल्गाव और भाषशू यताकी साम्राजिक बीमारे 
इस हृदतक' घुतकी तरह छग गयी ह कि 'यवि व्यक्तियों फिरसे जीड देनेके कोई 
भा प्रयास (अथया “यक्‍्तीकरणका प्रयास जो अछगाय महसूस कर रहे अस्वस्थ यक्ति 
दे! उपचारकी ही एक मनोवैत्ानिव अ्रक्निया ह ) न केवल साहसिक कहा जायया 
बत्कि मुस्यत निरथक भी होगा। फिर भी जैसा विः वमसने कहा हू व्यवितिका 
तिरथक काय भी करवा ही पडता ह। पिन्तु इस प्रियक निष्कपपर पहुँचनेके लिए 
हम एक भिन माग्रकी स्थापता करनी होगी । तक करना या विश्वसरवार जैसा 
तक्सगत थोजनाएँ बनाना मनुष्यकी सहजात अताकिक प्रवत्तिकी उपेक्षा कर देवा 
ह। भनुष्यको तक्सग्रत विवकशील प्राणों बनानेवा प्रयता करना म तो समव 
और न वाज्ठनीय । इससे तो मनुप्यकी जिजीविपा हो समाप्त हो जायगी व्याकि 
जीवाबी इच्छा कोई तक्सगत योजवा नहीं ह यह तो एक आधी सहजवत्ति हू। 
गाधाने इसे अच्छी तरह समया था | इसलिए उहाने मह स्वीकार क्या था कि 
सत्याग्रहमें परमात्माकी जीव/त उपस्थिति औौर मायदशनम विश्वास रखता पहली 
अत हूं । नेताको अपनी "व्तिपर नही वल्कि परमात्माकी 'क्तिपर भरोस्ता होता 
हूं। वह अपना अतर्वाणाबे अनुसार काम करता हैं।' गाधां वार-वार इस 
अताकिक अभिप्रेरणारी ओर मुडते हैँ किन्तु पश्चिमी छोगोके विल्गीशत भाव- 
शन्य मस्तिष्क इस वाणीकों सुन नही पातें ( और सुन नहीं सकते )। पहले उन्तवे 
मस्तिष्क और भनका उपचार होना चाहिये तभो वे परमात्मा अथवा किसी प्रवार- 
बी अतर्वाणीसे सम्पक स्थापित कर सकते हूं । 

हमने यहा वरावर “परमात्मा झ्ादका व्यवहार किया हू किसु आपुनिक 
“यक्ति इस तरहको पुरानी पौराणिक भाषाके प्रयोगसे इनकार कर सकता ह। विन्तु 
वह धीरे घीरे उस सत्यकोी पहचानना शुरू कर देगा जिसे अतीतमं इस ध्द्द्व द्वारा 
व्यक्त क्या जाता हू । आज वह जिस “अचेतन” मनकी उपस्थिति स्वीकार करन 
लगा है वह वस्तुत उसके आदर रहनेवाली एक अन्तर्वाणोवी उपस्थितिवी ही 
स्वीड्ृति ह फ्रि चाहे उसे समझ पाना क्तिना ही कठित वया न ल्‍ूगता हा | यह 
ठात्र हैं कि भौतिक्वादा लोग अचेततका अस्तित्व अस्वीकार करत हूँ विन्तु व 
मानव-समाजकी अताकिक प्रवत्तिकी व्याख्या नही कर सकते और पीडित व्यक्तिका 
किसी प्रकारवी सावमा भी नही दे सकते । उनका भौतिर्वाद उर्हेँ पौष्पयहीन 
और ति स्व बना देता है उनमें आत्म साशाकारका सामथ्य हो नहीं होता और 
सामाजिक अम्यनुकूहनकी विसा भी प्रश्रक्ा प्रक्रियामें आत्मताशाकार सैउग्रयम 
अर्पातत हाता हू। 
३६२ 


ह॒वंटरीड 
मेरा ऐसा ख्याल है कि गाधीने अपने जीवनके अन्तमे यह विश्वासकर लिया 
था कि हम समष्टिकि लिए जिस सामण्जस्य, न्याय और स्वतस्वताकी कामना 
करते है वह ऐसे ही व्यक्तियों द्वारा प्रामत की जा सकती हैं जिन्होने स्वयं अपने 
अन्तर्मनमे सामझ्जस्थकी स्थिति प्राप्त कर छी है । गाधी ऑन तानवायलेस वामक 
पुस्तक ( न्यू डाइरेक्शन्स, न्यूयार्क, १९६५ ) की भूमिकामे टामस मर्टन मेरे इसी 
विचारकी पृष्टि करते दिखाई देते है : 
गाधीकी दृष्टिसि अहिसा केवल राजनीतिक पद्धति नहीं थी, जो उनके देश- 
की जनताको विदेशी भासवसे मुक्ति दिलानेमे भी अत्यन्त उपयोगी और 
प्रभावी सिद्ध हुई जिससे उस समय भारत अपने राष्ट्रीय स्वरूपकों पह- 
चाननेमे समर्थ हो गया । इसके विपरीत अहिंसाकी भावता उनके अन्दर 
आध्यात्मिक ऐक्पके आन्तरिक साक्षात्कारसे उद्भूत हुई थी। अहिंसक 
कार्य और सत्याग्रहकी सम्पूर्ण गाधीवादी अवधारणाको यदि आचन्तरिक 
ऐक्यका परिणाम माननेकी अपेक्षा ऐक्स प्राप्तिका साधन समझा जाय तो 
यह बिलकुल ही गलत और भ्रामक होगा । 
बस्तुत गाधीकी ऊपरसे दिखाई देनेवाली विफलताकी व्याख्या भी यही 
हैँ ( यह विफलता उन्हें अपने जीवनके अन्तमे स्पष्ट हो गयी थी )। 
उन्होंने यह देख लिया कि उनके अनुयायी वह आन्तरिक ऐक्य नहीं प्राप्त 
कर सके है, जिसे उन्होने स्वय अपने अन्दर प्राप्तकर लिया है। अत उनका 
सत्याग्रह बहुत हृदतक एक दिखावामान्न था क्योंकि वे लोग इसे एकता 
और स्वतन्त्रताका साधन समझते थे जब कि स्वयं गाधीके लिए यह 
आवश्यक रूपसे स्वत्त. आन्तरिक स्वतस्तताका परिणाम होता है । 
जिन लोगोका दिमाग हरतरहके आन्दोलनो और सामूहिक प्रथासोकी ओर 
ही ऐकान्तिक रूपसे लगा हुआ है उन्हें यह एक निराशाजनक निष्कर्प ही प्रतीत 
होगा किन्तु यदि इसे सामान्य रूपसे स्वीकार कर लिया जाय तो इससे राजनीतिमे 
एक नये युगका समारभ हो सकता है । यह ठीक है कि इसकी प्रक्रियाएँ 
निश्चय ही सण्ड-खण्ड रूपमे चलेंगी और कुछ व्यक्तियों तथा कुछ छोटे समुदायो- 
तक ही सीमित रहेगी और उनकी गति भी मन्द होगी । इसके साथ ही यह भी 
हो सकता है कि इसी बीच विनाशकारी घटनाएँ हमको अभिभूत कर ले और हम 
जिस सभ्यताकों बचाना चाहते है वह वष्ट हो जाय । विज्व इतिहासमे सम्यताकी 
रक्षा कुछ एकाकी व्यक्तियों और कुछ थोडेसे छिटफुट समुदायोके धैर्य, विनम्नता, 
कएसहिष्णुता और त्यागसे ही हुई है और भविष्य भी यदि ऐसा ही होता है 
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तो यह वोई अभूतपूष बात मे होगो । 

में चार आवश्यक गुभावी चचा यर चुप हैं किखु दनके अछायरा एवं 
पाँपदाँ गुण भी है जिसमें इन समीवा समादेप हो जाता ह और जिसे गावी प्रेम 
की सचा देना पसद बरते थे । पश्चिममें दस थक व्तना दुश्पयोग और अघथ 
पतन हुआ ह कि मुझे इसे अपनी जुवानपर लानेमें सकोच हो रहा ह। यहाँतक 
कि दान (चरिंटा) शब्द भी जा एटिन श्ाद बरियस पर आधत ह और जिसया 
न्यूटेस्टामेण्टवे प्रामाणिक सस्करणम भी प्रयोग हुआ है थव द्रधयय बन गया हैं 
और ति*चय ही अब उसका वह अथ नही रह गया ह जिस अथमे हम प्रेमशा मान- 
बोय मोशके सदभम ग्रहण करते है । पविश्न शादाके अर्थोत्ा जा मघ पतन हुभा 
है वह आएुनिक मनुष्यों आध्यात्मिक अप पतमके अनुरूप ही है । उलमझनत 
भरो हुई अस्पष्ट अपरिचित झब्टावछी अपरिचित और विल्गीहृत मस्तिष्तको ही 
प्रकद बरती है । आध्यात्मिक उपचारकी प्रक्रिया प्रेम जैसे शादारे सच्चें अ्योत 
पुनर्द्धारसे ही स्रभव हो सकती हू । इस बीच वुछ लोगोमें मौन सवाद 'ुरू 
हो सकता ह और जप्ता कि मार्टिन बूबरने कहा ह इस सावादिक सबंधम प्रशत 
शादाका नही उठता प्रारस्परिक्ताका उठता ह-एक ऐसी पारस्परिवताका ' जिसमें 
एक दूसरेको अपलेम शामिलकर छेनेकी पारस्परिक अनुभूति सम्मिलित होती ह 
जो भछे ही सूक्म हो ।” इससे डिसो राजनीतिक आदोछतका प्रभावश्रारिता 
आपातत भले ही कम होती दिखाई दे, किन्तु आज पहलो थावश्यवता यहां हैं 
कि हम शादोपर विश्वास करना छोड दें फिर चाहे वह प्रेम शद ही क्यो न हो 
और परस्पर एक दुसरेके सम्मुख अपन क्मों द्वारा ही उपस्थित हा । 
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कुछ संस्मरण 


किसी महापुरुषकी जन्मशततीके अवसरपर बडे पैमानेपर श्रद्धाजलियाँ अर्पित 
की जाती हैं। गाघीजीकी जन्मणतीपर भाषणों और लिखित बब्दों द्वारा भी 
सारा ससार उनके प्रति श्रद्धाउजलि अपित करेगा इसमे मुझे कोई सदेह नही है । 
मेरी समझमे ऐसे अवसरपर केवल प्रहंसा ही पर्याप्त न होगी। में यहाँ यह कहना 
चाहती हूँ कि गाधी-जन्मशती किस तरहसे छोगीको प्रेरणा प्रदात करनेमे सहायक 
हो सकती हैं। आज ऐसे लोगोकी संख्या तेजीसे कम होती जा रही है जिन्हें 
गाधीजीका प्रत्यक्ष अनुभव-ज्ञात था । जिन लोगोने उनसे प्रेरणा प्राप्त की थी उनमें 
आज जो लोग हमारे बीच मौजूद है उन्तका यह कर्तव्य हो जाता हैँ कि वे यह्‌ 
प्रेरणा दुसरोतक पहुँचा दें। यह एक कठिन काम हैं क्योंकि किसो महान्‌ व्यक्ति- 
के प्रत्यक्ष प्रभावको फिरसे दुहरा पाना अथवा उसे दूसरोतक पहुँचा देना आसान 
काम नहीं हैं । 

मेरा गाघीजीसे कोई घनिष्ठ सम्बन्ध नही था, किन्तु जिन थोडेसे अवसरोपर 
में उससे मिली हूँ उनकी स्मृतियाँ आज भी ताजी हैँ। मुझे उनके वारेमे सबसे 
पहली जानकारी डाक्टर एनी वेसेण्ट्से मिली जो, जैसा कि सभी भारतीय जानते 
है, भारतीय स्वणासनके लिए काम करनेके कारण ब्रिटिश सरकार द्वारा उटकमण्डमे 
नजरवन्द की गयी थी । मैने गाधीजीके विपयमे डाक्टर अरुण्डेलसे भी सुन रखा था 
जो डावटर एनीवेसेण्टके साथ ही नजरवन्द किये गये थे | डाक्टर वेसेण्ट भारतीय 
स्वातन्त्य आन्दोलनकी नेत्री थी ओर हमारा देग उनसे अनुप्रेरित होता था। 
भारतीय स्वतस्व॒ताका समर्थव करनेके कारण गाँवन्गाँव और गहर-गहर उनकी 
प्रशसा होती थी । उनकी त्जरवंदोकी हालतमे ही गाधीजीने घोषणा कर दी कि 
में उनकी नजरबंदीके विरोधमे हजारो छोगोके साथ ऊटकमण्डकी ओर अभियान 
करूँगा और उन्हें तथा उतके साथियों डाक्टर अरुण्डेल और श्री एम०पी० वाडिया- 


३६५ 


महात्मा गाधी सौ वप 


को रिहा करवाऊँगा। सौभाग्यवश म्राधाजीकी यह घोषणा इतना प्रभावशालितो 
हुई कि इसका तत्काल असर हुना और वे अपने साथियाक साथ रिहा कर 
दी गयी । 
स्वशासत आदारनतके बाद ही गाधीजीके नेतत्वम सत्यात्रह आदालन नी 
छिड गया । इससे ग्राधीजी और डाबटर वेसण्टमें वेचारिवः मतभेद हो मया। वे 
सामान्य जनताको, जिसमे छात्र भी घयामिल थे, कानूनक॑ उल्लघनका सलाह दिये 
जानेके विरुद्ध थी। उहोने असहयोग आदाल्नक पीछे काम करनेवाली सारी 
विचारधाराके विरुद्ध बडा ही उम्र >ख लिखा | उस समय म॒ बंवछ सोशह सारू 
की थां । मेरी समझमे नही आ रहा था कि ऐसे बड लांग, जो स्वय उच्च आप्या 
त्मिक जीवनफे प्रतीक हू ओर जिनमें हरेक्के पीछे हजारो अनुयायियोवी भीड एकत्र 
हू, आपसमें इतना गहरा मतभेद रस सकते हू । स्वभावत डाक्टर बेसेण्टके प्रति 
अधिक अनुराग रहनेके कारण मन यह अनुभव क्रिया कि ग्राधीजों इतने बड़ 
आदमी नही हू । इसीलिए यह जाननेके उद्देश्यसे कि लोग उन्हें इतना प्रेम वयो 
करते ह्‌ और उहँ इतना भादर कसे दे पाते ह्‌ म एक एसां वडी सभामें गयी 
जिसम वे स्वय उपस्थित थे । मरे ऊपर उनका जो पला प्रभाव पता वह निराशा 
चनक्‌ ही था क्‍्यांकि देखने-सुननमें वाहरस उनवा “यक्तित्व कोई उद्धना प्रभावशाली 
नहीं मालूम पडता था और न तो उनकी उपस्थिति ही मुझ खास प्रभावात्पादक 
लगी । बादम मने उन्हे भाषण करते हुए सुना । व धामी और मधुर जायागमें बाल 
रहे थे और उनके हाठापर सदा एक सुदर भद मुसबान बनी रहती थी ॥ उस 
समय मुझे यह अनुभव हुआ कि उगका यह सरलता ही उतक आक्पणवा कारण 
हूं और इसीन लोगाक्ा हृदय जात लिया हू । म यह दखकर जत्यत प्रभावित हुई 
कि लोग उसमे क्सिं तरह प्रेरित और मुग्घ हो उठते ह। कद वर्षों बाद मुझ 
उनके “यक्तिगत सम्पकमें आनेका मौका मिला | म यहाँ यह भा कह दना चाटती 
हूँ कि यद्यवि उनसे डावटर वस्तेण्टका तीत्र मतभद था फिर भा वातचातमें 
डावटर बसेण्ट और डाउटर अरुण्डठ मुझस कहा करत थ गरीब प्रति ग्राघाजा 
का प्रम अद्वितीय और आशइचयजनक हू औौर वें सचमुच एक नि स्‍्वाय सत 
पुरुष हू। उन्हाने अनक सायजनिक भाषणामें और रुसामें भा यहां बात कही 
हू । व यट भा कह करता थी कि अपने विसा विराधास मतभद रहते हुए ना 
उसक॑ व्यक्तिगत चरित्रव प्रति मदन आदरबवा भारना रखना पृषत संभव 
जमा कि जयुन और भाप्मव पारस्परिव सम्याधामे स्पष्ट दो जाता है। मु्रे यट 
पटवे हुए बच प्रसन्‍तता हा रहा ह हि मन डायटर वर्मष्ट और गाषाजा दानामें 
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हा इस गुणको मूर्तिमान होते हुए देखा है। उत्के जीवनके आखिरी वर्षोमि जब 
भो मै उनसे मिली वे प्राय डाक्टर वेसेण्टकी चर्चा करते हुए कहते थे कि, “में 
उन्हें देवीको तरहसे पूजता था ।” उन्होने वेसेण्ट-शती समारोह मनानेमे मेरी बडी 
सहायता भी की थी। | 
उन दिनो जब मै उनसे पहली वार मिली थी, बे मेरे वारेमे केवल इतना ही 
जानते थे कि मैं डावटर अरुण्डेलकी पत्नी हूँ। गाघोजी ने मुझे लिखा था कि, 
“सै आपसे मिलनेके लिए आना चाहता हूँ किन्तु मेरा कार्यक्रम इतना व्यस्त रहता 
है और मे धीरे-धीरे वृद्ध होता जा रहा हूँ इसलिए मे लिखकर आपसे अनुरोधकर 
रहा हूँ कि आप स्वय आकर मुझसे मिल लें ।” इस स्नेहभरे पत्रको आकर्षक 
विनम्नता देखकर मैं आइचर्यचकित हो गयी । मैं उन्ते सिलने गयी । उन्होने बडे 
ही मधुर शब्दोमे डाक्टर अरुण्डेलको स्मरण करते हुए कहा कि वे उन थोडे-्से 
लोगोमे थे जो जीवनभर बच्चोकी तरह पवित्र और प्यारे वने रहते हैं। यदि 
आज वे जीवित होते तो मुझे अडयार अवश्य बुलाते । उन्होने डाक्टर वेसेण्टसे 
अपने मतभेदोकी भी मुझसे चर्चाकी थी और कहा था कि इससे उनके प्रति मेरी 
भावताओमे कभी कोई परिवर्तत नहीं आया | मैने अनुभव किया कि मुझे एक 
सच्ची महानताके दर्शन हो रहे हैं। उनमे किसी तरहका आक्रोश या संकीर्ण॑ताकी 
कोई भावना नही थी । में सोचने लगी कि यह व्यक्ति किसीके प्रति अनुदार और 
निर्मम बननेमे पूर्णत* असमर्थ है । इस अनुश्तिसे उनके प्रति मेरा दृष्टिकोण पूरी 
तरह बदल गया। इसके वाद मुझे उनसे मिलनेके बहुत ही कम अवसर मिले 
है। मैं उनके चरित्रकी एक सर्वोत्कष्ट विशेषतासे अत्यर्थिक प्रभावित और मुग्ध 
हुई हैँ । गाधीजीकी यह एक बहुत वडी विशेषता थी कि वे हर किसीसे मित्रके 
रूपमे मिलते थे चाहे उससे उनका वर्षोका परिचय रहा हो या वे उससे पहली हो 
वार क्यों न मिल रहे हो । वे हरेक आदमीसे मिल लेनेके लिए हो नहीं वल्कि 
उसे अपने हाथसे स्वयं कुछ लिख भेजनेके लिए भी समय निकाल छेते थे । इससे 
उनसे मिलनेवाला प्रत्येक व्यक्ति उनका मित्र हो जाता था। आखिर बिना यह 
माने हुए कि प्रत्येक व्यक्ति विशिष्ट और महत्त्वपूर्ण है, वे ऐसा कैसे कर सकते थे ? 
इसी तरीकेसे वे प्रत्येक व्यक्तिके अन्तनिहित सुप्त गुणोको प्रकाशित एवं जांगरित 
कर देनेमे समर्थ थे। स्वभावत आदरकी भावनाके कारण अनुकरणको प्रोत्साहन 
मिलता है। में ऐसे अनेक छोगोसे मिल चुकी हूँ जो उन्हीकी तरह बोलने या काम 
करनेको कोशिश करते थे। किन्तु उन ठोगोका व्यवहार उठना प्रत्यायक नहीं 
होता था क्योकि केवल बाहरी रंगढंगका अनुकरण किसीको प्रत्यय नहो दिला 
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सऊता । आज़ भी मेरी यही धारणा हकि गाधीशतो मनानेके लिए यह आवन्यक 
महीं हू कि हम खट्टर पहनने छगें या सफ्द गाधी टोपा घारण कर लें या चरसे- 
पर सूत ऊातने लगें) ये सब तो बाह्य अत्ीक्माद है । मदि हमें सचमुच उत्ती 
धती उस रुपमें भवानी ह, जिस रूपमें वे स्वय चाह सबते थे कि हम महावें, तो 
हमें अपनी आतरिक भावनाआंकों नया रूप देता होगा और अपना हृदय परिवतद 
करना होगा । 

गाधीजी चाहते थे कि लोग समपणवी भावनामे प्रत्येक गाँवमें काय करें । 
उनरी दृष्टिम गाँव हो भारतके हृदय ह वही हमारी सस्ट्ति, हमारी कलाओं 
और हमारी आ्यात्मिक विरासतदे हृदय ह। उनवी यह घारणा थी कि हमें 
गाँवोमे प्रभूत प्रेरणा टेनी चाहिये। उनके चछे जानेके' बादस हम गाँवातों भूल 
गये हू । हमारा सामुदायिक याजना और ग्रामीण कायक्रमाने गावोका सौदय नष्ट 
कर डाला ह और शाति तथा सहकारी सह अत्तित्वकी भावनावी हत्या कर 
डाली हू । 

ग्रामादोगो और स्वस्प जीवनकी दियाम उनकी बहुन बड़ी दव हूं । प्राइतिक 
बस्तुआमें उनकी वड़ी दढ आस्था थी । में तो यह बहता चाहूँगी कि भारतम वे 
पहछे आदमी थे जिहान स्वास्थ्यववक पाद्यमाण्दारों और सुधार-यूहाकी स्थापना 
का परिवत्पतावी थी । देव भाण्डारार माध्यमस वे स्वास्थ्यवधक 'पुद्ध आटारा+ 
व जतताओे समल प्रस्तुत वरना चाहत थे। दुभाग्यवर आज याटा ब्रामायोग 
भवन विता पालिण किये हुए चावए चीनी तथा ऐसी हो अय चीजाओा विक्रय बह 
छोटे पमातपर करत हू ! यदि इस बालाटाया अच्छी तरह व्रिरास किया जाय 
और दसम और थी अनत तरखवी स्वस्थ एवं 'पुद्ध वस्तुआना हामिंट बर छिया 
जाय ता राष्ट्रक स्वास्थ्यया अभतपव वियास जिया जा समता है । यह जोर पिसी 
तरीकंस समव यही है । ग्राघाजी हमया आटयींकी प्रामाययन थी व्यय 
हारिक याजनाओंत साथ प्रस्तुत बरत थे । आहट व्यायहारिक हहिये पाई जितने 
भी किन एग्ते हा व यहें ही जपन सरस्त बायोंता आपार बनाते थ। उठा 
हरापय लिए उायत अपन अद्ियातर आहशागय व्यवहार छायबा लिए जटियिक 
चमस देने “जा ( चमरीधा-नजों अपनस सर हुए परपुनाओ साटस चताय 
जात ह 3) वा हा पहानका संद्भाघ र हिया था ६ हमें घट एल उछल आहिए 
कि उनर समयमें धटस्टिबा सवा आय राषायातित सम्पिभषाप तयारता रोया 
बस्तुजापा प्रचछन नी हुआ था | इसी तरह उटहाल बटिसिक राणी स्पा हप 
योगयों भा प्रोल्याइन दिया था ये वस्द एस रमंस सयार विय जात थे टिन्‍्हें 
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प्राप्त करनेके लिए रेशमी कीडोको मारना नही पडता था वल्कि उन्हें उडा दिया 
जाता था । 

उन्होने चिकित्साक्षेत्रम प्राकृतिक चिकित्साको प्रोत्साहन दिया था। उनका 
विश्वास था कि यदि लोग प्राकृतिक ढंगसे, प्रकृतिके नियमोके अनुसार रहना सीख 
लें तो व्याधियोका स्वत, निरोध किया जा सकता है। वे औषधियोके प्रयोगमे 
विश्वास नही करते थे । उन्हें डाक्टरी ज्ञानके लिए जानवरोकी चीर-फाड और 
पद्ुुओपर किये गये प्रयोगोसे सख्त चफरत थी । सारी दुनिया जानती है कि 
उन्होंने जीवनके सभी क्रिया-कछापोमे अहिंसाके सिद्धान्तोको बडी ईमानदारीसे 
लागू करनेका प्रयत्त किया था। इस दिशामे वे महात्‌ अग्रणी सुधारक थे। 
दुर्भाग्यवण बहुतसे लोग अहिसाके उनके सिद्धान्तोको केवल राजनीतिक स्वतन्त्रता 
प्राप्त करवेका साधन समझने लगे है । मेरी दृष्टिमे उनके अहिसाके सिद्धान्तोको 
जीवनके समस्त व्यवहारोमे लागू करता ही सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है। हमें सम्पूर्ण 
जीवनके प्रति सम्मानकी भावना पैदा करनी चाहिये। जीवन जिस रूपमे भी उप- 
लब्घ होता हो उसके प्रति हमम अहिसक अभिवृत्ति होती चाहिये । इसी स्थिति- 
में हम गाधीजीकी अहिसाके सिद्धान्तके प्रति ईमानदार वन सकते है । दुर्भाग्यवश 
उन्हें अपने अनुयायियोपर इतना विश्वास था कि वे यह अनुभव ही नही कर सकते 
थे कि सारो जनता उनके उच्च आदर्शोतक नही उठ सकती हैँ । इसीलिए उनके 
अहिसक सत्याग्रह आन्दोलनोमे भी कुछ हिसक घटनाएँ हो जाती थी जिससे उन्हें 
बडा कष्ट होता था । 

सभी लोग उन्हे राष्ट्रपिताके रूपमे याद करते हैं और उनके प्रति यह कहते 
हुए श्रद्धाज्जलियाँ अपित करते हैं कि अन्तत, उन्हीके प्रयत्नोंसे आजादी मिली है 
किन्तु आजादी मिलनेके वादसे हमने जो जीवन-प्रणाली अपनायी है वह उनकी 
कल्पनाके बिलकुल विपरीत हैं। धा्िक समुदायोकी पारस्परिक घृणासे देशपर 
केसी-कैसी विपत्तियाँ लहो आयी और कितने क्रूरतापूर्ण अत्याचार नही किये गये । 
यहाँ तक कि स्वतल्व्रता प्राप्तिके अवसरपर ही कैसा भीषण रक्तपात हुआ। इन 
सब कारणोसे भारतको धर्म-निरपेक्ष राज्य बनानेका तिशवय कर लेना स्वाभाविक 
ही था, किन्तु घर्म-निरपेक्षताका यह अर्थ नही होता कि देश किसी भी प्रकारके 
आध्यात्मिक नेतृत्व और आदश्शोकोी तिछाज्जलि दे दे | मेरा यह दृढ़ विदवास हैं 
कि यदि गाधीजीने आध्यात्मिक जीवनका कोई रुयारू किये बिना केवछू भारतकी 
राजनीतिक स्वतन्त्रताके लिए कार्य किया होता तो उन्हे जनताका उतना समर्थन 
तही मिछता और उनके अनुयायियोकी संख्या इतनी बडी न होती । जनताने 


रेड ३६५९ 


मसहामा यादी सौ बंप 


सकता । आज भी मेरी यही घारणा हकि गाधीरती मनानेके लिए यह आवश्यक 
मही हू कि हम सहर पहनने छूगें या सफद गाधी टोपी घारण कर लें था चरप- 
पर बूत कातने लगें) ये सब तो बाह्य अतीक्सातर ६। यदि हमें सदभुच उनको 
जाती उस रपम मानो है, जिस र्पें वे स्वय चाह सकते थे कि हम मनावें, तो 
हमें अपनी आंतरिक भाववाओकों नया रूप देवा होगा और अपना हृदय परिवर्तद 
करना होगा । 

गाधीजी चाहते थे कि लोग सम्रपणकी भावनासे प्रत्येक गाँवमें काय करें । 
उनकी ?ष्टिमे गाँव हो भारतरे हृदय हू, वही हमारी सत्कृति, हमारी कलाओं 
जौर हमारी आध्यात्मिक विरासतवे हृदय €। उनकी यह धारणा थी कि हमे 
गाँवोंते प्रभूत पेरणा ऐनी शहिय्रे ! उनसे चले जानेगी बादस हम गाँवारों भूछ 
गये हू । हमारी सामुदायिक याजना और ग्रामीण वायक्रमाने गाँवीवा सोदय नए 
कर डाठा हूं और श्ञाति तया सहकारी सह अम्तित्वकी भावनाकां हत्या कर 
डाटी हूं । 

प्रामोथोगा और स्थध््य जीवनका दियाम उनकी बहुत बडो टन हू । प्राइतिक 
वस्तुओंमें उनवी बडी दढ आस्था थी । मे ता यह कहना चाहूँगा कि भारतमें व 
पहए आदमी थ जिन स्वास्थ्यववव याद्यमाण्दारा और गुधार-यृहारा स्थापा 
बाई परियापनावी थी । दस भाण्टारार साध्यमस थे स्पास्थ्यवयत चुद्ध आहारा 
का जमताव' मसल प्रस्तुत करता चाहत थे । दुभाग्यय ताज सादा ग्रामायाग 
भवन जिना पालित किये हुए चावए चीनी तथा ऐसी ही अय चीजाता विक्रय बट 
छाटे पापा करत है / यदि इस आठ जच्छों तर? व्रियार स्िया जाय 
और इंसम और भी जनेक तरहरा स्वस्थ एवं शुद्ध बस्तुचारा शामिल कर छिया 
जाय' तो राष्ट्रक स्वास्थ्य अमतपूक विशरास शिया जा बरता है । पह और पिमा 
तंगबंस समव नदी ४। स्पयाजों हमाय आतह्योंसा कायाउयथा था व्याव- 
हारिय याजनाआत साथ प्रस्थुव बरव थे। आहए ब्यापहारित रहिंग चाद निया 
भा बरिते रात हो थे उहें ही जउपने सास्त यायोठा आपार दवाद थ | इटा 
हराया टिए रातवा थपा बटियार आर्य स्यकटारम लायर रिए उहियक 
खसप बेस टता ( धमरीयबा--ठा अपस मर हुए परहुआओ साहस यवाय 
ज्यत है ) वा हा पटानका सरझूय ” टिया था। हमें यर यान सयया चाहिए 
हि एनर समायमें ८स्टिव तथा आय शायदतीर संब्खियाय | हमारी समा 
बस्तुआया बचहत नही हुआ या। रुसा वर” रालन अट्यिक हाफ कस्सा उप 
योगा भा प्रौसादल टिया था । ये बरस रचमस कयार विय जावे वे विद 


३९८ 


रुक्मिणी देवी 


प्राप्त करनेके लिए रेशमी कीडोको मारना नही पडता था वल्कि उन्हे उडा दिया 
जाता था । 

उन्होने चिकित्साक्षेत्रमे प्राकृतिक चिकित्साको प्रोत्साहन दिया था। उनका 
विश्वास था कि यदि छोग प्राकृतिक ढंगसे, प्रकतिके नियमोके अनुसार रहना सीख 
ले तो व्याधियोका स्वत॒निरोध किया जा सकता है । वे औषधियोके प्रयोगमे 
विश्वास नही करते थे । उन्हे डाक्टरी ज्ञाकेक लिए जानवरोकी चीर-फाड़ और 
पशुओपर किये गये प्रयोगोसे सख्त नफरत थी। सारी दुनिया जानती है कि 
उन्होने जीवनके सभी क्रिया-कलापोमे अहिसाके सिद्धान्तोको वडी ईमानदारीसे 
लागू करनेंका प्रयत्न किया था। इस दिशामे वे महान्‌ अग्रणी सुधारक थे। 
दुर्भाग्यवश बहुतसे छोग अहिंसाके उनके सिद्धान्तोको केवल राजनीतिक स्वतन्त्रता 
प्राप्त करतेका साधत समझने लगे है । मेरी दृष्टिमे उतके अहिंसाके सिद्धान्तोको 
जीवनके समस्त व्यवहारोमे लागू करना ही सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है। हमे सम्पूर्ण 
जीवनके प्रति सम्मानकी भावना पैदा करनी चाहिये। जीवन जिस रूपमें भी उप- 
लब्ध होता हो उसके प्रति हममे भहिसक अभिवृत्ति होनी चाहिये । इसी स्थिति- 
में हम गाधीजीकी अहिंसाके सिद्धान्तके प्रति ईमानदार वन सकते हैं । दुर्भाग्यवश 
उन्हें अपने अनुयायियोपर इतना विश्वास था कि वे यह अनुभव ही नही कर सकते 
थे कि सारो जनता उनके उच्च आदर्शोतक नही उठ सकती हैं । इसीलिए उनके 
अहिसक सत्याग्रह आन्दोलनोमे भी कुछ हिंसक घटनाएँ हो जाती थी जिससे उन्हें 
बडा कष्ट होता था । 

सभी लोग उन्हे राष्ट्रपितांके रूपमे याद करते हैं और उनके प्रति यह कहते 
हुए श्रद्धाआजलियाँ अपित करते है कि अन्तत. उन्हीके प्रयत्नोसे आजादी मिली है 
किन्तु आजादी मिलनेके वादसे हमने जो जोवन-प्रणाली अपनायी है वह उनकी 
कल्पनाके बिलकुछ विपरीत है। धामिक समुदायोकी पारस्परिक घृणासे देशपर 
कंसी-कैसी विपत्तियाँ नही आयी और कितने क्रूरतापूर्ण अत्याचार नही किये गये । 
यहाँ तक कि स्वतन्त्रता प्राप्तेिकि अवसरपर ही कैसा भीपण रक्तपात हुआ। इन 
सब कारणोसे भारतको धर्म-निरपेक्ष राज्य वनानेका निश्चय कर लेना स्वाभाविक 
ही था, किन्तु धर्म-निरपेक्षताका यह अर्थ नही होता कि देश किसी भी प्रकारफे 
आध्यात्मिक नेतृत्त और आदर्शोको तिलाञ्जलि दे दे । मेरा यह दुृढ विश्चास हैं 
कि यदि गावीजोने आध्यात्मिक जीवनका कोई ख्यारू किये बिना केवल भारतकी 
राजनोतिक स्वतन्न्रताफे लिए कार्य किया होता तो उन्हें जवताका उत्तना समर्थन 
नहीं मिलता और उनके अनुयायियोकी संख्या इतनी बडी न होती । जनताने 


रेड ३६९ 


महात्मा गांधी सो वप 


उनका अनुगमन इसीलिए किया था कि उसे विश्वास था कि वे उसके ही प्रवता 
हूं उत्की अपनी कोई बयक्तिक महत्वावाक्षा नही हैं और सबसे महत्त्वपूष वात 
यह है कि उतका जीवन राष्ट्रवे लिए समर्पित ह मौर वे एक साधु पुर्प हैं । महाँतक 
कि अपने ऑतिम दवासमें भी उन्होंने शीराम-नामका ही उच्चारण किया । फिर 
भी हमारे धम निरपेक्ष राज्यवे शिक्षाक्रमम धर्म, दशन या आध्यात्मिक आदक्शों 
के सल्तिवेशवा बोई प्रयत्त नहीं विया गया । गाधीजीकी जमशतीके अवसरपर 
बया हमें अपनेसे यहू सवाठ नहीं बरता चाहिये वि बया हमने अपने महान नताओं 
की विरासतके प्रति विश्वासघात नहीं किया हू ? हमने अपनी नयी पीढीने लिए 
#मा किया हू ? हम उन्हें किस तरहवी विरासत दे रहे है ? हमने उनके सामने 
कौन-से आदश प्रस्तुत किये हैं? हमने उन्हें भारतीय भावना और भारतीय जीवन 
के आदश्ोवा कौनसा चात दिया है ?े क्या हम स्वय उन बहुमूल्य सिद्धातोंका 
विरस्कार नही कर रहे हू जिनको शिक्षा ग्राधीजोने दी थी ? प्राणियाम हिंसावी 
प्रबचि व्यक्त €। देशम वयुवय बढ़ता जा रहा है । सुनरारों मारवक लिए नेगे 
नये बूचडसाने खुलते जा रहे हू । स्वास्थ्यक्षे नामपर मासाहारबों बढ़ावा दिया 
जा रहा है । आज हम अपने आहार विहार, वेश भूषा, सोच-समझ और प्रतिदिन 
के जोवनमें पश्चिमरी जितनी नकल कर रहे है वसा हमारे समच इतिहासमें कभी 
नही हुआ था । हम ऐसे विच्ाऐको प्रीत्साहत दे रहे हू जिनसे पूण भोतिकवाटी 
सम्पताबा माग प्रशस्त हो रहा है । 
गराघीजीने पगुओंपर किये जानेवाले प्रयोगोऐे! सवधमें वहा था कि, “यह 

परमामा और उसको सुदर सूश्टिव प्रति किया जानेबाला सयसे बलुपित और 
नृशस' अपराध है जिसे आजक मनुष्य कर रहा ह । फिर भी हमने विदेशी मुद्रा 
प्राप्त करमके छोमसे बिरेशी प्रयोगशालाओंदे लिए वदरोंका निर्यात वरना नहीं 
बद जिया और स्वयं अपने देशम पशुझोपर प्रयोग किये जानेंगे लिए नयी-तयी 
ब्रयोगवालाएं खोलने जा रहे हैं। क्या यह बाय ग्राधीजीकी मायनारे अनुरुष 
ह ? हमें अपनेत इसी तरहरे अनेक सवाल पूछने है। जीवति प्रति दमावी कसी 
प्रबल भावना गावीजीमें थी उत्ते में उहोवे भाषणमि उद्धव दन दाब्टाम गहाँ 
अच्छुतत कर रही हूँ 

भर्मदे नामपर परुत्रोवा बछिदाव करता बर्बर्ताका अतीक है. अपनी 

दैनिक प्रर्थनाओंमें कदणानिधात सयवानूक़ी इपा प्राप्त वरतेवी पृरार 

ब्यूप है, ओर यह हमें घामा नहीं देवा, यदि हम व्यवहारमें प्राणिशेरि 

प्रति दयाका भाव नही रखते "मेरी दृष्टिये एवं मेमनेवा जीवन विसी सी 


ड्छ० 


रुव्मिणी देवी 


मनुष्यके जीवतसे कम कीमती नहीं है। में मानव-शरीरकी रक्षा करनेके 

लिए किसी बकरेकी जान लेता कभी पसंद नही कर सकता । मेरी यह 

मान्यता है कि जो प्राणी जितना ही दुर्वल है वह मनुष्य हारा किसी 

भी मनुष्यके अत्याचारसे संरक्षण प्राप्त करनेका उतना ही वडा अधिकारी 

है। “यदि हमारे जीवनके लिए किनन्‍्ही भी प्राणियोको उत्पीड़ित करना 

अपेक्षित हो तो हमे ऐसा जीवन जीनेसे इनकार कर देना चाहिए । 

मुझे स्वयं भी गांधीजीके साथ कुछ समय वितानेका सौभाग्य मिला था। 
उस समयकी स्मृतियाँ अविस्मरणीय है । मैं उवके असामयिक निघनसे बीस दिनो 
पूर्व अन्तिम बार मिली थी। उनमे कोई कलात्मक अवबोध या योग्यता न थी, 
किन्तु आध्यात्मिक अभिव्यक्तिवाली कछा उनके लिए वोधगम्य होती थी | मेरी 
आखिरी भुलाकातमे उन्होने मुझसे नृत्य और उसकी अभिव्यक्तिके संबंधम चर्चा 
की थी । उन्होने अन्तमे भुझसे कहा था कि , “में अब बहुत दिनोंतक जिन्दा 
न रहेगा । में भरतनाट्यमुके संबंधर्में कुछ नही जानता । इसे आध्यात्मिक कहा 
जाता है। मैं इसे देखना चाहुँगा ।” उन्हें यह पता चल गया था कि अब उनका 
अन्त करीब भा रहा है। वे आजके भारतको देखकर प्रसन्न न होते । अपने जीवन- 
के आखिरी समयमे देशके विभाजनके पूर्व हुई व्यापक हिसाको देखकर उन्हें इसका 
बडा आघात पहुँचा था कि उसके देशकी जनता जीवनके उन उच्च आदक्षकि 
अनुरूप आचरण न कर सकी जिन्हें उन्होने उसके सामने प्रस्तुत किया था । अच्त- 
में वे दु खी थे किन्तु उनके दु खमें किसी प्रकारकी कटुता नहीं थी। यह उनके 
उदार हृदयकी बहुत बडी विशेषता थी । 
में नही जानती कि अब हमारे देशवासियोके हृदयोमे सर्वोच्च प्रेरणाओकों 

पुनरुद्दीपित करने और संसारके सामने उद्योगीकरणका नही अपितु चारित्रिक समैक्य 
ओर दृढताका उदाहरण प्रस्तुत करनेका समय रह गया है या नही, इस कार्यमे 
काफी विलब हो गया है, या नही, किन्तु मैं विद्वास करती हूँ कि यदि हम अपने 
महान्‌ नेताओं भौर विद्येषकर गाघीजीकी भावनाकों फिरसे भ्रहण करनेका प्रयत्व 
करें तो हमे मिराश होनेकी आवश्यकता नही है । हमें मनसा, वाचा और कर्मणा 
अपने उच्चतम आदर्णोके अनुरूप आचरणका भप्रयत्त करना चाहिये जिससे हमारा 
यह देन भारत जो सभी धर्मो और जातियोका सम्मिलनस्थलू हैं, एक आवाजसे 
बोल सके और युद्धो एवं सब प्राणियोके प्रति हिंसाके व्यवहारसे जर्जरित विश्वमे 
शान्तिका शंखनाद कर सके । मेरी समझमे इस महान भारतोयकी जन्मशती 
मनानेका यही आदर्श तरीका होगा । 
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गाधी और भावी पीढियाँ 


मुद्रणयुगवे पूव आविर्भूत अतीत युग महापुरुषाकों समझने और उनका 
मूल्यादन करनेमे हमारे सामने सबसे बडी कठिनाई प्रामाणिक जानकारीका अभाव 
हूं । यहाँतवः वि सुकरातके सम्बधमें भी जिसके सवाद आज भी प्छेदोकी भव्य 
और काव्यत्मक कल्पनाके माध्यमसे उसकी लेखनी द्वारा हमारे लिए सुरक्षित हू 
हमारी कल्पना यही होती हूं कि वह एक विवादी किस्मका बद्ध व्यक्ति था जिसका 
बाछबी खा निकाठना और कुतक करना ही प्रिय व्यसन था । बुद्ध और ईसा 
मसीहके सम्बधर्में हमें जो विवरण प्राप्त होते है वे उनकी मृत्युवे' बहुत दिना बाद 
एिप्यो द्वारा तयार किये गये थे। उनमें ऐसी अनेक अति प्राकृतिक एवं चामत्का 
रिक क्थाओका उल्लेख ह जो निशचय ही अधश्रद्धा रखनेवाली जनताम प्रचलित 
रही होंगी। 

हमारे युगके भहापुए्पोकों समयनेम भावी प्रीढियोंके सामने यह कठिनाई 
होगी कि इन महातन्‌ व्यक्तियोके जीवनका विस्तृत और निर्टोप विवरण इतना 
प्रचुरतासे उपलब्ध होगा कि उनमें परस्पर एक्सूत्रता स्थापित बरना और उन्हें 
हजम कर पाना हो दुष्वर हो जायगा । महात्मा गाघोके सम्ब धर्मे यह बात विशेष 
रूपसे लागू होती ह। उनके सम्बाधम अमीतक सैक्डो पुस्तकें ल्खी जा चुगी 
हैं। भारत सरकारवा सूचना विभाग गाघी-साहित्यका जो सद्दुलन ग्रन्थ प्रकाशित 
कर रहा हैं उसमें उनकी "हावावस्थासे लेकर हत्यातक्वे' ६० वर्षोर्मे उनके द्वारा 
लिखित ओर भाषित सारी सामग्री एकत्र को जा रही ह जिसके फ्लस्वरूप मह 
ग्रन्थ समवद ६-६ सौ पृष्ठेके ७० भागामें जाकर समाप्त होगा । यदि इसमें 
विभिष्न विषयोपर उनके ढारा प्रस्तुत लिखित सामग्रीवे सकलमा और उनके वारमें 
ऐसे लोगों द्वारा जो उनके व्यक्तिगत सम्पर्वमें आ चुके हूं लिखित ग्रथाकों भी 
जोड दें तो यह इतना विद्याल साहित्य हो जाता हू जिसका अवगाहन वर पाता 
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किसी व्यक्तिके लिए असम्भव है । संसारमे शायद हो ऐसा कोई विपय मिले जिस- 
पर गाधीजीने किसी समय अपना कोई विचार न प्रकट किया हो । उन्तके ऐसे 
उत्साही प्रशंसकोकी कमी नहीं रहो है जिन्होंने उनके इत विचारोकों सकलित 
करके जीवत और समाजके सभी अगोपर उनकी शिक्षाकों एक क्रमबद्ध चिन्तन 
और दर्शनका रूप दे दिया है। इस तरह हमें गाधीके अर्थदर्शन, उनके द्वारा 
निरूपित राजनीतिक दर्शन तथा गाधीवादी शिक्षाज्ास्त्र, प्राकृतिक चिकित्सा, 
जल-चिकित्सा आदि नाना प्रकारके विपयोसे सम्बद्ध गाधीवादी ग्रन्थ मिल जायेंगे। 

गाधीजीकी आस्थाओ और शिक्षाओकी व्याख्या प्रस्तुत करनेवाले इन ग्रन्थो- 
का अपना मूल्य है किन्तु इससे यह खतरा अवश्य पैदा हो गया है कि कही दस 
अवारमे गाधीजीका सच्चा स्वरूप ही न खो जाय और हमें यह निरचय कर पाना 
कठिन हो जाय कि गावीजीकी सामयिक महत्त्वकी पर्यवेक्षणजन्य उक्तियाँ क्‍या हैं 
और इनसे अलरूग उनके गंभीर विश्वास क्‍या है, उनके मुख्य उपदेश क्या हैं और 
उनकी गौण संस्तुतिरयाँ क्या है । ऐसी स्थितिसे हमारे लिए उनकी निजी झको 
और खामखयालियोको उनकी गम्भोर आन्तरिक निछ्ठासे अलूग कर पाना मुहिकल 
हो सकता है । वैदिक वाइमयके सम्वन्धमें इसी तरहकी कठिनाई सामने आनेपर 
महान्‌ शद्धूराचार्यने उसे दो भागोमे विभाजित कर दिया---कर्मकाण्ड ( क्मोसि 
सम्बद्ध साहित्य ) और ज्ञानकाण्ड ( ज्ञानसे सम्बद्ध साहित्य ) और घोषित कर 
दिया कि ज्ञानकाण्डमे ही मनुष्यकी अनश्वर सम्पदा निहित है । 

में समझता हूँ कि गाधोवादी साहित्यके सम्बन्धमे भी ऐसा ही कार्य करना 
होगा । मेरा विश्वास है कि राजनीति, अर्थशास्त्र, शिक्षा, चिकित्सा और औषधि 
तथा इसी तरहके अन्य विषयोपर गाधीजीके विचारोको इससे अधिक महत्त्व नही 
दिया जा सकता कि वे एक ऐसे व्यक्तिके विचार है जो परम्परागत विचारों और 
रूढियोसे प्रभावित न होकर स्वतन्त्र दृष्टिसि विचार कर सकता था । इन विचारोके 
कारण गाघीजी देशके सर्वश्रेष्ठ व्यक्तिके रूपमे सामने नहीं आते । इन विचारोको 
उत्तकी उन मनोरंजक प्रवृत्तियोके रूपमे देखना चाहिये जिनपर उनकी महानताके 
कारण ही ध्यान दिया जा सकता है । 

इसी लिए सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण बात यह है कि हम उनके उन पक्षोपर ध्यान 
दें जिनसे मानवीय चिन्तन और प्रगतिमें वे अपना विशिष्ट अवदान कर सके हैं । 
मेरी दृष्टिसे इन्हें मोटे तौरपर चार श्रेणियोमे विभाजित किया जा सकता है 
( १) उनका अतुलनीय व्यक्तित्व, (२) वे आधारभूत गुण जिनपर उनकी 
नैतिक प्रणाली आघृत हैं, ( ३ ) सत्याग्रहकी उनकी वह प्रविधि जो मानवजाति- 
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की बुराइयाके विरुद्ध सपप करनेका अद्वितीय शस्त्र हु और (४ ) नेतत्वके व 
कारण जिनसे सामाजिक पद प्रतिष्ठा, सम्मति या अय किसी साधनसे प्राप्त होने 
वाले प्रभाव या शक्तिके अमावमें भी वे छाखो करांडो छोगोका माग्दशन करनेम 
समय हो गये । 

भावी पीढ़ियोको उनके व्यक्तित्वकोी ययाथ वल्पना करवानेमें वढी कठिनाई 
होगी । उहें पढनेसे यह मालूम हो जायगा कि ग्राथीजी जहाँ कही भी जाते थे 
नर-नारी और बच्चे हजारोकी सस्याम वहाँ आ जाते थे । प्राय वे उनसे ऐसी 
भाषामें वोल्ते थे जिन्हें वे नही समझ पाते थे। सामायत बे कुछ मिनटों तक ही 
भाषण करते थे । इस भाषणमें वे जनताको अस्पृश्यता, नशीली वस्तुआं और 
शराब आदि मादकद्रथ्य एवं विदेशी वस्त्रोका बहिष्कार कर देनेवी सलाह देते थे, 
किन्तु अधिकाश छोग तो केवल उनके दशतका पुण्य लेने हा आया करते थे । 

जनताकी श्रद्धा पूजाकी भावनाका कारण प्रचार आदि साधनासे उत्पन जन 
सम्मोहनका परिणाम भी हो सकता हू किन्तु जब वें यह पढेंगे कि उन्हें बाइसराय, 
गवनर और विदेशी सवाददाता भी बडा आदर करते थे तो उन्हें इसका विश्वास 
हो जायगा कि गाघीजीका बडप्पन अज्ञान जनताका भ्रम मात्र न था। गोपालक्ृष्ण 
गांखलछे, वी० एस० श्री निवास शास्त्री जो० ए० मटेसन णसे छोग भी, जा 
उनके विचारो और कायपद्धतिको बिलकुल पसद मही करते थे, जब उनके प्रति 
प्रेम और जादरकी भावमा रखते दिखाई देंगे तो उन्हें इसका पर्याप्त भ्रमाण मिल 
जायगा कि एक “यक्तिके रूपमें गाधीजी अपने युगके जय आदमियोंसे कही 
श्रेष्ठ थे । 

उनके व्यक्तित्वमें ऐसे अनेक गुणोका सम्मिश्रण हुआ था जिनका किसी 
व्यक्तिमे एकत्र पाया जाना कठित है । उनका अपने संत बचत और कमपर पूण 
नियजण था| उनके चारा ओर उच्चकाटिकी गरभीरताका वातावरण बराबर बना 
रहता था किन्तु इसमें किसी प्रकारकी ऋत्रिमता या दम्मका लेगमात्र भी न था। 
वे वरावर हँसने और विनोद करनकी प्रिय मुद्रामें बने रहते थे किन्तु वे कमी 
शाटाका दुरुपयोग और अपव्यय नहीं करते थे। वीछते समय भी व लिखनेके 
समास हो सयम, सश्तेप और सावधानी वरतते थे। वे अपने -यक्तियत निजी जीवन 
में अत्यन्त सयमी ये किन्तु दुसराके प्रति उनमें अत्यधिक सहिष्युवां थो और वे 
उनकी हर बातका प्रेमपूवक ख्याल रखते ये । 

अगस्त १९२० में वे मौलाना शौकतजली, राजाजा तथा अन्य लोगते साथ 
मद्राससे कलकत्ताकी यात्रा कर रहे थे ! मुझ्ते भी उस समय उनके साथ रहनका 


३७४ 


के० सस्तानम्‌ 


सौभाग्य मिला था । एक स्टेशतपर स्वयंसेवक उनके लिए वकरीका दूध ले आये 
और इसके साथ ही उनकी बगलमे बैठे मौलानाके सामने एक प्लेठमे मासका 
एक बडाज्सा छाल टुकडा भी रख दिया । मुझे इससे इतनी घृणा हुईं कि में वहाँ 
से हटकर दूरके कोनेमे चला गया । गाधीजीसे मेरी वेचेनी छिपी न रही किन्तु 
वे मुस्कुराते हुए ताइता करते रहे । कालीकटमे उनके गुजराती मेजवानने उन्हें 
तथा उनके साथके अन्य लोगोको एक शानदार दावत दी। जिस समय हम 
भोजन कर रहे थे गाधीजोी थालियोमे परसे हुए तरह-तरहके पदार्थोको देखते हुए 
हमारे सामने से गुजर गये । उन्होने हँसते हुए कहा कि, “अच्छा तो आप लोग 
इसी तरह अग्रेजोके खिलाफ लडेंगे ।”” 
एक वार पत्रोमे एक रिपोर्ट छपी थी जिसमे बताया गया था कि दिल्‍्लीको 
एक काकठेल पार्टीमि, जिसमे भारतीय विधान सभाके काग्रेस पार्टिकि नेता पण्डित 
मोतीलाल नेहरू भी शामिल थे, वाइसरायकी कोसिलके तत्कालीन वित्त-मंत्री ने 
कहा हैं कि जबतक मोतीलालूजी विरोध पक्षके नेता है मुझे मद्यनिषेधके प्रचारका 
कोई भय नही हैं। उस समय सारे देशमे शरावकी दूकानोके वहिष्कारका प्रवल 
अभियान चल रहा था और इस सिलसिलेमे अनेक कार्यकर्ता जेल जा चुके थे । 
हममें से कुछ लोग गाधीजीके पास गये और हमने वह रिपोर्ट उन्हे दिखाई जिसमे 
मोतीछालूजीके सार्वजनिक रूपसे शराब पीनेकी बात कही गयी थी। इसपर गाधी- 
जी केवल मुस्करा दिये और बोले, “जब तुम छोग मोतीछारलूजी बन जाओगे तो 
में तुम लोगोको भो जरूरी छूट दे दूगा ।” सकलित गाधी साहित्यसे हमे पता 
चलता है कि इस मामलेको भी उन्होने यो हो नही छोड दिया और निजी ढग- 
से इसपर मोतीलालजीसे विचार-विमर्श किया | 
बेलगाँव काग्रेसमे याधीजीने अपने एक प्रभावशाली भाषणमे यह अपीलकी 
कि काग्रेसके सभी कार्यकर्ताओको अनिवार्य रूपसे तकली कातनी चाहिये । हम 
सब जानते थे कि चित्तरंजनदास इस प्रस्ताव के उग्र विरोधी हैं । वे इसे अव्यव- 
हाय और अवाछनीय मानते है किन्तु भाषणके अन्तमे जब इस प्रस्तावपर मत 
लिया गया तो दास और उनके अनुयायियोने भी इसके पक्षमे मत दिये । यह पूछे 
जानेपर कि उन्होनें सहसा अपना मतपरिवर्तंत क्यो कर दिया दासने कहा 
गाधीजी हमे अस्निकी दौप्त ज्वालाके समान प्रतीत हो रहे थे। मुझे ऐसा 
अनुभव होने छगा कि इस ज्वालाका विरोध करनेकी भपेक्षा इसमे भस्म 
हो जाना ही श्रेयस्कर है ! 
इस तरहके अनेक उद्धरण दिये जा सकते है । शायद हो ऐसा कोई व्यक्ति 
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रहा हा जा गापाजास अस्हमत हात हुए भा उठा संपक्रम आर उनत्र प्रति 
प्रम और आदरबी भावनाम ने भर उठा हा। १९०८ में हा रवरण्ड ज० जे० 
डोकय उनके बारम लिखा था कि 

ये एसे विधिष्ट स्यक्तियोमें हैं जिनर साथ वार्ता बरना उताखावाही पिता 
प्राप्त सरागा हु और जिन्हे जान छऐेसा हा श्रेम गरन छगना ह। पत्िक मूयकति 
महा पृरस्वर्ताः ही स्पमें गाधाजा हमचा याद विय जायेंध । व अयधिक धम 
निष्ठ व्यक्ति थ। उनता टिए थात कालीन ध्रायताआंय घुरू हावा था और राम 
भी ऐसी हो श्रापताआ मे राय होती थो । एवर मे प्रति उतका गम्भार निष्ठा 
थौद्धि। और दाएनिक प्रवारवी त होरर अन्त प्राविक और भावातत्म थो। 
समय-समयपर व ब्रह्मसबधा मत अयधारणास सहमांत प्राट करत थे किन्तु 
अधिकाणत सब्च मत्तरे रूपम हां व्यवहार करत थे | हर हालतमें धम उनकी 
अपनी निजी वस्तु थी। उन्हाने बभी व्िसीकों अपने धममें परिवर्तित बरतका 
प्रयत्व नही किया । जहाँ तब दूसरोवा प्रन था व यहा बहक्र सन्ताप करत थे 
कि परमात्मा ही सत्य हू और सत्य ही परमात्मा ह | घम्र उनसें लिए सापु और 
“यायपूण जीवनको पृष्ठभूमि मात्र था। धामिक जावन का उहान जो व्याक््या 
प्रस्तुत वी हू वह उनवे द्वारा मानवताती की गयी सबसे बडा सेवा है । 

गाधीजीबे अनुसार धामिक जीवनमें सत्य अहिंसा ओर प्रेमकां समक्यपूण 
सम्मिलन होता है । ये गुण गतिशील होते है य स्थितिशील महों होते अतएवं 
धामिकता इन तीन दिशाआंम क्यि गय सतत विवासमें हो निहित होता हू । 
इसमे सत्यासत्य और धुभाशुभ का तौत्र विवेक जागरित हावा चाहिये। इस 
जागरणको निरन्तर अनुभव द्वारा शुद्ध और व्यापक्र बनाते रहना चाहिये । 

अहिंसा बैवल भौतिक हिंसासे विरति मात्र नही ह. इस विरतिकों अ्हिसाका 
शुभारभ कहा जा सकता हू किन्तु यही पर्याप्त नही हू । हम अपना विकास करते 
हुए उन छोगोके प्रति भी कसी तरहकी घृणा और कटठुतासे मुक्त हो जाश चाहिये 
जिन्हें हम दूषित और दृष्ट मानते हं। गाधीजों कहा करत थ कि पूथ अहिंसा 
एक आंदश हू । हम उसकी ओर विकास कर सकत हूँ कितु उसे कमा शाप नही 
कर सकते । प्रेम सम्यधी उनकी अवधारणा सक्रिय समवेदना की थी । गाधीजों 
क॑ लिए गरीबी या कष्टते प्रति मात्र भावुक्तापण सहानुभूति “यघ थी। उनका 
विश्वास ऐसी बुराइयोको दुर करनरे लिए अथक श्रम तथा प्राडितोकी सेवा 
बरनेमे था फिर चाहे उसका जो भी परिणाम क्यो न हा । उहोते ज्योही अल्प 
न्यताके विरुद्ध सधप करनेका तिसचय क्या दुरात हरिजन सेवक सभधके नामसे 
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आवश्यक संघटत भी बना डाला, उसके लिए कार्यकर्ता तैयार कर लिये, निधि 
एकत्र कर छी और हरिजनोके उन्नयनका कार्यक्रम भी प्रस्तुत कर दिया | चरखाका 
प्रवल समर्थत वें इसलिए करते थे कि इसीसे हम गाँवोके वेरोजगार और गरीब 
लोगोको तुरन्त सहायता पहुँचा सकते है । उन्होंने इसके लिए अखिल भारतीय 
चरखा संघकी स्थापना की और सारे देशमे उसकी शाखाएँ खुल गयी । 

सत्याग्रह सामाजिक बुराश्योके विरुद्ध संघर्ष करने और विश्ववन्धुत्वके 
आदर्णकी ओर अग्रसर होनेमे सत्य, अहिंसा और प्रेमका व्यावहारिक प्रयोग हैं । 
जिन विशिष्ट परिस्थितियोमे उन्हे काम करना पडा कानूनका उल्लघन और जेल 
जाना इसके प्रमुख छक्षण बन गये किन्तु इसका मुख्यतत्त्व वुराईसे असहयोग और 
भलाईसे सहयोग करनेमे निहित है और इसके साथ शर्त यह हैं कि इन दोनोपर 
सत्य और अहिसाका नियस्त्रण हो | दुर्भाग्यवश गाधीजीकी उसी समय हत्या 
हो गयी जव वे श्वतन्त्र भारतके कार्यो और उसके अन्तरराष्ट्रीय सबंधोम सत्या- 
ग्रहुकी व्यापक हूपसे राग करनेकी स्थितिमे आ रहे थे । 

में यह अनुभव किये विन्ता नही रह सकता कि यदि भारतने सुसंगत रूपमें 
निरन्तर अहिसा और सत्याग्रहके सिद्धान्तोका समर्थन किया होता तो संयुक्त राष्ट्रसघ 
तथा अपने वैदेशिक संबंधों उसकी नैतिक शक्तिका कही अधिक प्रभाव पडा होता । 

भारतीय स्वातन्त्य सम्रामके नेताके रूपमे गाधीजीकी उपलब्धि अपने सम- 
सामयिक लेनिन, चचिल या रूजवेल्ट जैसे किसी भी महान्‌ नेतासे कम नहीं थी। 
उन्होने अपने ऊपर स्वत, जो प्रतिव्ध लगा रखे थे उनत्तके कारण उनकी सत्ता 
और शक्ति पूर्णत नैतिक थी और उनके जआादेशो एवं निर्देशोका पालन किया 
जाना स्वेच्छया उनके नेतृत्वको स्वीकार कर लेनेपर ही निर्भर था। इसमे किसी 
तरहकी जोर-जबर्दइतीकी कोई गुंजाइश ही नही थी । फिर भी इतिहासमे इतने 
लोगोने किसी एक व्यक्तिका इतने दीर्घकालतक ऐसा आज्ञापालऊन नही किया हे । 
वे कभी हृचर्थक बात नही करते थे और उनके विचारोमे कभी भटकाव भी नहीं 
आता था। वे शीघ्रतासे अत्यन्त स्पष्ट, सक्षिप्त और समीचीन निर्णय कर 
डालते थे। वे अपने सभी कार्योमे अत्यन्त समयनिष्ठ रहे हैँ। उन्होने सदैव समयका 
सर्वोत्तम उपयोग किया हूँ | वे यह जानते थे कि समझौता कब और, कैसे करना 
चाहिये। वे यह नही चाहते थे कि उनके साथी केवल अपनी विनम्नताके कारण हो 
उनकी आज्ञाका पालन करते चले ! उन्हें चराबर इसकी चिन्ता रहती थी कि थे 
पहले उनकी बातोंकों समझें और उससे सहमत हो जायें त्रमी उनके अनुसार 
कोई कार्य करें । 
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हृदयकी महानता 


मानव इतिहास एव राष्ट्रीय सस्तृतिके विवासक्रमर्म हानेवाली अनेक्ानक क्रूर 
एवं नृशास घटनाआके बीच मातवाय आत्मावः महान उत्थान और मानवक्‍ल्याथके 
लिए एकजुट होकर काम करनेवालोक़ा प्रेरणादायक साथ्य भी मिलता ह । राष्ट्र 
के इतिहास और जातियोंके भाग्य विधानकी गायाओंमें प्रगति स्वतश्रता और 
सुखद भविष्यके लिए समपणकी भावनावे साथ किये गये महान सधपोके गौरव 
पूण अध्याय भी मिलते हैं । 

प्रत्येक' राष्ट्र अत्यन्त विभिन्न परिस्थितिमामें इस सघपकों आगे बढ़ाता रहा 
हू और अपने तरीकेसे अपनी राष्ट्रीय सस्कृतिका विकास करते हुए भविष्यका 
निर्माण करता रहा ह | इसलिए यह अत्यन्त स्वाभाविक हू कि हमारे वतमान 
युगम राष्ट्रोंके वीच पारस्परिक अवबोधकी भावना दिन-पर दिन तीव्र होती भाय | 
इसके बहुत अच्छे नतीजे भां निकल रहे है । 

राष्ट्रीके इस बढ़ते हुए ऐक्यकों भग वरनेके लिए विधटनकारी शर्क्तियोके 
कुचक्रभा चल रहे हैं । वे अपने स्वा्योंकी सिद्धिके लिए राष्ट्रोमें फूट डाछ देता 
चाहते हूं किन्तु इसके वावजूद हमारे युगकी तीव्र श्रगति उन तत्त्वोको उमारकर 
सामने छाती जा रही ह जा सभी राष्ट्रामें समान रूपसे पाय जाते है जिससे उनके 
महान प्रयासोको समुत्त रूपसे सघटित किया जा रहा ह और इसमें प्रत्येक राष्ट्रका 
अपना भाग्यविधायक स्वतज माग किसो तरहकी वाधा नही डाल पा रहा है । 

प्रत्येक राष्ट्रके महान सन्तानोने उसके लिए जो कुछ क्या हू उतकी जो 
ओऔ उपलब्धियाँ रहो हू और उन्हे जिन आदर्शोन अनुप्राणित किया है उपके प्रति 
मानवीय चिन्तन मे महती श्रद्धा ओर समादरकी भावना व्याप्त हे । मानवजाति 
के इतिहासमें मोहतदास करमचन्द गाधी एक ऐसे हो महापुरुष थे । 

भारतके राष्ट्रीय स्वातत्व्य आदोलनके इस महान्‌ नेताकी जमशतीके अवसर 
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पर समधित इस ग्रन्थमें जिन अनेक छेखकोने श्रद्धानिवेदनके रूपमे अपने लेख दिये 
है उनमे एक ल्‍सी लेखक होनेके नाते में भारतीय पाठकके समक्ष गाधीके जीवन, 
उनकी विद्याल साहित्यिक विरासत, उनके सतत अनुमघान और उबके विचारोके 
जटिल विकासके संबंधमे कुछ तही कहना चाहता ! ये सारी बातें वें दूसरे लेखक 
लिखेंगे जिन्हें इत विपयोका विश्ञेप ज्ञान है। में भारतीय पाठकोकों यह बताना 
चाहता हूँ कि सामाजिक और राजनीतिक नेताके रूपमें हमारे सामने गाघीकी जो 
मूर्ति बनती है उसका मेरे ओर मेरी रूसी जनताके हृदयमें कैसी महती प्रतिक्रिया 
होती है । अतएव यहाँ मैं जो कुछ लिखूँगा उससे गाघीका समग्र व्यक्तित्व नही 
स्पष्ट होगा । में उसके लिए अधिकारी व्यक्ति भी नही हूँ। में यहाँ गाधीके 
चतुरख्र क्रिया-कलापोके कुछ पक्षोपर ही विचार कर सकता हूँ । 

कोई भी व्यक्ति इस महत्त्वपूर्ण तथ्यकी उपेक्षा चही कर सकता कि गाघी 
और महान्‌ रूसी लेखक लेव टाल्स्टायमें कितना विचार साम्य था। यह इस 
बातका महत्त्वपूर्ण उदाहरण हैँ कि उन दिनोमे भी दूरस्थ लोगोमें मतक्य और 
पारस्परिक अववोधकी कसी सभावना वर्तमान थी और इसमें भारत तथा रूसकी 
एक दूसरेमे नितान्त भिन्न ऐतिहासिक परिस्थितियाँ किसी प्रकारसे वाघक नही 
होती थी। में यहाँ दाल्सटायके “लेटर टू अ हिन्दू ( एक हिन्दूके ताम पत्र )” 
का ही उल्लेख करूँगा जिसे गांधीजीने बहुत सराहा था । में गाघी औौर टाल्स्टाय 
के दार्शनिक विचारों और उन्तकी विपयवस्तुका परीक्षण किये बिता ही इसपर 
जोर देना चाहता हूँ कि वह कौत-सी वात थी जिसने उन दोनीको दर्शन और 
व्यावहारिक क्रिया-कलापोर्मे समानरूपसे तीज्न प्रेरणा प्रदानकी । इन दोनों महा- 
पुरुषोंके अनुसघासोके मलमें उत्पीडन और अत्याचारका विरोध करतेकी प्रेरणा 
ओर अपनी जनता तथा दूसरे राष्ट्रीकी जनताके कष्टोका अनुभवकर सकनेकी 
सामर्थ्य थी । इसी कारणसे वे दोनों महापुरुष, जिनसे एक भारतकी स्वतन्त्रताका 
भहान्‌ पुरोधा और सर्वंसमर्पणकारी नेता ,था और दूसरा रुूसका महान्‌ छेखक 
ओर मानवताजादी था, एक दूसरेके निकट आ सके । 

मु उम्मीद हैं कि भारतीय पाठक मुझे गलत न समझेंगे । उन्हें यह समझ- 
कर भ्रम न होता चाहिये कि मैं एक कम्युनिस्ट छेखक होनेके नाते अपना दृष्टि- 
कोण उनपर लादनेका प्रयत्तकर रहा हूँ या तथ्योफो व्याख्या मपने ढंगसे करने 
जा रहा हू । मैं उनपर कुछ भी छादनेका प्रयत्त नही कर रहा हैं। में केवल 
तथ्योकी करीवसे देखने, उनपर मनन करने और उनके विचारोंमें हिल्सा छेनेका 
प्रयत्त कर रहा हूँ । 
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बतमान काऊुवा अनिवाय अपक्षाआंक प्रति जायरूक होनके कारण म गाधा 
के व्यक्तित्ववी उन सुस्पष्ट विशेषताओपर अत्यन्त निकटसे विचार करनेके लिए 
वाघ्य हा रहा हैँ जिनका सबंध जातिवाद तथा बुछ राष्ट्रोकी दूमरे राष्ट्राका 
क्षपेक्षा श्रेष्ठठाकी भावनाज़े प्रति उनके उग्र विरोध एवं जातीय और औपनिवश्िक 
उत्पीडनके विरुद्ध उनकी अप्तहिष्णुताकी उच्च भावनास हू ) गाधीका यह वक्तय 
ग्रभीरतापूबक विच्ारणीय और सम्माननीय ह कि, * स ऐसी देश मक्तिका तिरस्कार 
करता हू जो दूसरे राष्टोकी विपत्ति और शोपणपर फलता फूठना चाहती ह। 

गाधी विभिय धर्मोक॑ पारस्परिक विरोधसे उत्पत शनुता और सधर्षके विरुद्ध 
दीघकाल तक छडते रहे । स्पष्टत उन्हें इस सघपकी प्रेरणा अपनी उन मतिक 
अवधारणाओ और नतिक्तासवधी उन सामायय नियमोस मिलो थी जिनके आधार 
पर उनका जीवन-दशन विकसित हुआ था किन्तु यवहारमें इसकेलिए एक नये 
प्रकारते विशाल, जीवमन्त, राष्ट्रभक्तिषण राजनीतिव' विपयवस्तुकी अपेशा था। 
इसमे उहें दूसरोकों गुछाम बनानेवाल प्राथोनकालरे रोमतांकी फूट डाछों और 
शासन करा की उस नीतिका विराध करना पडा जिसे उपनिवेशवादी कार्या-वित 
करना चाहते थे । 

गाघीने उन युगानुगत पारस्परिक मायताओको ध्वस्त कर देनेका बीडा 
उठाया था जिनके कारण भारतीय जीवनम अस्पश्यताको विभीषिका ध्याप्त हो 
गयी थी । गाधीनें स्वय इसे “अस्पद्यतायें कक” की सज्ञा दा ह। हमें यह 
याद रखना चाहिए कि भारतकी कुल आवादीम 'अछूत कही जानवाली 
जातियांवी सख्या बीस प्रतिशत ह । यदि गाधी अपने इस नागरिव कत्तव्यकों 
पूरा करनेमें चूक जाते तो भारतीय समाजका एक बहुत यडा भाग औपनिवरशिक 
निरकु"तास मुक्ति पानत्रे लिए छि़ राष्ट्रीय आदोटनस अलग ही रह जाता । 
गाघीको इसकी स्वय तोब अनुभूति होती था कि यदि एसा हुआ होता तो 
उनका वह स्वणिम लश्य जिसे उन्हान स्वराज का सजा दी थी अर्थात स्वतत्र 
मातमभूमिका ल्‍न्‍्य, कभी पूरा न हांता । 

इसक बाद हमें भारतीय स्त्रिमोत्री मुक्तित लिए तिय गय ग्राघीत सपपपर 
विचार करना चाहिए | ये स्त्रियाँ सामाजिक जीवनस अट पढ़ी हुई थी। याषी 
ने अपना इस आया जनतामें निहित महान सामाजिश राक्तिता पहुंचाना और 
उन्हान राष्ट्रकी समस्त "क्तियाका स्वयजवे विरप्रतीक्षित रुच्यया प्राप्तित लिए 
किये जानवाले सघषमें नियोजित कर दिया । 

इसमें काई आ“चयवा बात नही हू कि जवाहरलाल मदहृस्स्न गांयीका / स्व 
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तन्त्रताप्राप्तिके भारतीय सद्धुल्पका प्रतीक” जैसी गौरवपूर्ण उपाधि प्रदान करते 
हुए कहा है कि, “वे राष्ट्रके हृदयस्पन्दतकका अनुभव सहजभावसे प्राप्तकर 
लेते थे ।” 

गांधी भारतके घर-घरमे “चरखाका संगीत” गुंजा देना चाहते थे। पर 
इसके लिए उन्होंने जीवनभर संघर्ष किया । यह इस तथ्यका प्रमाण तो है ही 
कि वे हर व्यक्तिको रोजगार दे देना चाहते थे । इसके साथ ही इससे गायद यह 
भी पता चलता है कि वे औद्योगिक विकासको उतना महत्त्व देना नही चाहते थे । 
किन्तु कोई भी व्यक्ति इस तथ्यकी उपेक्षा चही कर सकता कि चरखा' गाधीकी 
एक अनुपम खोज थी क्योकि उनका यह विश्वास था कि जब छाखी-करोडो 
लोग अपने हाथसे चरखा कातकर अपना वस्त्र स्वयं तेयार कर लेगे तो उनके 
लिए उन उपनिवेशवादियोका विरोध करना आसान हो जायगा जो वस्त्रोद्योगके 
आक्रमणसे देशपर अपना शासन सुदृढ करनेके फेरमे थे । 

इस तरह हम देखते हैँ कि गाधीका सारा क्रिया-कलाप उपनिवेशवादी 
शासन-प्रणालीके विरुद्ध नियोजित था| वे बडे ही अध्यवसाय और लगनसे अपने 
इस उद्देश्यम जीवनभर लगे रहे । उन्हें अपने देशके प्रति अगाध प्रेम था और वे 
उसे स्वाधीन एवं स्वतन्त्र देखना चाहते थे । 

यह ठीक है कि याधीने “अहिंसा” के माध्यमसे “जान्तिप्‌र्ण क्रान्ति” लाने 
का प्रयास किया । हमलोगोने अपने देशमे यथासंभव कम-से-कम रक््तपात द्वारा 
क्रान्ति की और गृह-युद्ध नही होने दिया। हमारी श्रमिक जनता अज्ञान्तिपूर्ण 
क्रान्तिकि लिए विवश थी क्योकि हमारे यहाँ बरावर ऐसी प्रतिक्रान्तियाँ होती 
रहती थी जिनके पीछे चौदह साम्राज्यवादी राष्ट्रोका सगस्त्र हस्तक्षेप क्रियाणील 
था। ये राष्ट्र हमारी स्वतन्त्रताको कुचल देने तथा हमारी क्रान्तिकी ज्योतिको 
बुझा देनेपर उत्तारू थे । 

हमारे क्रान्तिके रास्ते अलग रहे हैँ किन्तु जनशक्तिमे गाधीकी जैसी बदूट 
निष्ठा थी उसकी सराहना किये वर्गर हम नही रह सकते क्योकि क्रान्ति हमेशा 
विमाल जनसमुदायका ही आन्दोलन होती है । इसके अतिरिक्त हम इस तथ्यका 
मुल्याकन किये विना भी नही रह सकते कि संघर्पषकी तर्कसगत परिणतिके कारण 
एक दिन गाघोको “भारत छोडो”” का नारा दे ही देता पडा जिससे उपनिवेश- 
वादियोके पैर उखड़ गये । 

हम यह भी नहीं भूल सकते कि द्वितीय महायुद्धके दौरान गावीने नाजीवाद- 
का विरोध किया था और घससी जनताके प्रति गहरी सहानुभूति प्रकट की थी । 
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ये उन छोगोम थे जिन्‍हाते हिरोश्िमा और नाग्रासावीपर परमाणु बम गियावेकां 
विरोध किया था और पारमाणविक _स्व्रास्त्रापर प्रतिबंध छगाते, व्यापा' नि 
"स्त्रीकरण तथा राष्ट्राकों प्रमी श्रमुख समस्याआकों घान्तिपृण समझौता द्वारा 
हल बरनेकी माँग की थी । 

गाधीका जीवन और कक्‍्तत्व एवं अनुसधातकी अथक साधना थी वे 
जीवनभर सत्य, नैतिकतासम्बधी अवधारणाओ, राजनीतिक सधपकों पद्धतियो 
ओर दाषनिक सिद्धान्तोंवी खोज बरते रहे । उनकी इस खोजकी पर्वाज्भीणता 
और जटिलताम भारतों विकासकी विशेषता और जठिलता ही परिछृशित 
होती है । 

भारतीय जनताने गाधीवे नामवे साथ सदाके लिए महात्मा का बद्ुत 
विशेषण जोड दिया € जिसका अथ होता ह एक महान हृदय । मैं यही बहूँगा 
कि भारतके इस महान सपू्तमें भारतीय जनताकी सभी उच्चामिलापाएँ मूत 
ही उठी थी । उसकी दश भक्ति और स्वतञ्तावी इच्छा इसमें साकार हो उठी 
थी । ऐसे हृदयवाल “यक्ति सचमुच महात्‌ हू । 


| हुन.॥ 


अर्ल सोदेसेन 


महात्मा 


मोहनदास गांधीका जन्म २ अवतृबर, १८६९ में उसी प्रकार हुआ था जिस 
प्रकार किसी भी साधारण बच्चेका होता है। उन्हें भी वही मानवीय प्रकृति मिली 
हुई थी जो किसी भी वच्चेको मिलती हैं। फिर भी आनुवंशिक या और भी जो 
कारण रहे हो उनमें विभिन्न प्रकारके तत्वोका अद्भुत सम्मिश्रण हुआ था । 

उन्हें हिन्दू घामिक परंपराएँ विरासतमे मिली थी फिर भी हिन्दू बने रहकर 
उनमे ईसाई न्यू टेस्टामेण्ट और जेसस क्राइस्टके प्रति बडे सम्मान और श्रद्धाकी 
भावना थी। वे बनिया-परिवार में पैदा हुए थे किन्तु उन्होने हरिजनोको अस्पृश्यता- 
के कलंकसे उबारनेका प्रयत्न किया, उन्होंने अपने धामिक एवं नैतिक मूल्योको 
राजनीतिक क्रियाकलापोके साथ समन्वित करनेको चेश्लकी, ब्रिटेनके सामाज्यवादी 
प्रभुत्वके विरुद्ध दुर्धर्प संघर्ष करते हुए भी उन्होने अहिसाको इतना महत्त्व दिया, 
तेरह वर्षकी उम्रमे ही उत्तका विवाह हो गया, उन्हें कई सन्‍्तानें भी हुईं फिर 
भी वे जीवनके उत्तरार्धम ब्रह्मचयंका पालन करते रहे, उन्तमें यदि एक ओर सच्ची 
विनम्रता मिलती हैं तो दुसरी ओर अधिवायकों जैसी हठी प्रवृत्ति भी दिखाई 
देती है, वे यदि एक ओर उच्चकोटिके भारतीय देशभक्त थे तो दूसरी ओर उनमें 
हमारी सामान्य मानवताकी भी गभीर अनुभूति विद्यमान थी ओर वे सभी राष्ट्रों 
एवं जातियोके अन्योन्याश्रय संवंधर्में दुढ विश्वास रखते थे । 

दूसरे छोगोमे भी इसी तरह वयक्तिक विशेषताएँ मिलती है किन्तु उनमे ये 
विद्योपताएँ इतनी जीवन्त हो उठी थी कि वे भारतके स्वातन्त्य संग्रामके अत्यन्त 
प्रभावशाली और जक्तिशाली नेता तो बन ही गये उनके व्यक्तित्वसे सारा संसार 
भी प्रभावित हो उठा । एक अग्रेजके रूपमें में उनके व्यक्तित्वका इसलिए आदर 
फरता हूँ कि उतकी भावना और उनका आदर्श केवल उनकी मातृभूमि तक ही 
सीमित नही रह गया था । यद्यपि उनकी सेवाएँ प्रमुखत. एवं अनिवार्यत्तः भारत- 
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के लिए हो समपित थी कितु उनके जोवनके विशिष्ट गुणासे निखिल मानवता 
समृद्ध हुई है। वे कभी भी गुलामाकी सी चाटुकारिता नहीं पसन्द करते थे। 
भारतके दीध राष्ट्रीय आदोलनके दौरान उन्होने बराबर अपने काग्रेसी मित्रोवे 
विचार वैभि“यका स्वागत किया। उनकी आध्यात्मिक और नतिक मायताएँ, 
उनवी दानदार साहसिक वकत्ति, बौद्धिक विचक्षणता और सर्वात्मिभावसे प्ररित 
उनकी सड्ूल्प शक्ति उतकी मानवीय दुबछताओका अतिक्रमण कर चुकी थी । म 
उनके कुछ विचारोसे असहमत था किन्तु उन्होने मुझे जो स्थायी प्रेरणा प्रदानकी 
हैं उसके छिए म उतका अत्यन्त इतज्ञ हूँ । 

ऐसे अनेक अग्रेज और अभारतीय लोग जो उनकी अनुपस्थितिम उनती तीत्र 
आलोचना स्या करते भ्रे जब उनके सामने आ जाते ये तो उनकी सारी "त्रुता 
काफूर हो जाती थी । जिन अदालतोमें वे अपना फसला सुननेके लिए खड़ होते 
थे उनपर मुकदमा चलानेवाले लोग उनकी चारित्रिक दढता और उच्चाशयतासे 
अभिभूत हो उठते थे । छदनके मध्यम जाज उनकी णो मूर्ति स्थापित हू वह सदा 
थे! लिए उनते गुणोरे प्रति अग्नेजाके दिलोम रहनेवाली श्रद्धा और सराहनाका 
भावमावा दृश्य प्रतीक बनी रहेगी। ग्राघीजीको अपना इस तरहवा स्मारव' 
बनाया जाना वत्तई पसंद न था और वे इस योजनासे काफी क्षुब्य हुए होत 
विस्तु मेरा विश्वास ह कि उनके दस क्षोभका ख्याल न करते हुए उतका जो यह 
स्थायी सावजनिक स्मारव बना दिया गया ह वह बडा ही अच्छा काय हुआ 
है । यह हमारे युगमें उत्तती चिरप्रतिष्ठित महत्ताका द्योतव' होगा । 

हम जानत हू कि गाधीजीवो ब्रिटिश-जीवनका प्रत्यक्ष अनुभय प्राप्त था। 
उन्हाने लद॒नमें ही कातूनी शिशाा पायी थी । यद्यपि यह बहा जा रफ़ता है कि 
जवाहरलाल नेहरूका यह अनुभव उसमें अधिक था। मुझ उनका पहली झछय 
उस समय मिली थी जब व १०३१ में आयोजित गालल्‍मज सम्मेलनमें शामिट 
हॉनेक लिए छहन आये ध। उस समय एक हिन श्ामका उहाने छहनतस्थित 
बवेद्र फ्ण्ट्स हालम भाषण क्या यथा। यही मन उन्हें पहली बार ”ला था। 
उहोंन बेस्ट एण्ट होटरूमें रहनस दनकार कर टिया था और ईस्ट एण्डमें स्युरियट 
हेस्टस विम्मल हालम टिए थे। म वहाँस वेवल पाँच माल दूरपर रहता था। 
मु उतसे व्यक्तिगत रूपये वाता करनेका जदसर ता नहीं मि्य बयाकि मैं 
सम्मेरनोे वार्योमें विनेषस्पसे -यस्त था किन्तु सामूहित रूपस्े उनकी जिन छागा 
मे वार्ता हुई या उसमें मैं अवाय धामिट था। मैं आज एस बई अपद लोग 
जानता हूँ जो उस समय बब्व थे और जिस यम्य गाधाजी यरात हाट आयनास 
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की सडकोंपर टहलने निकलते थे ये लोग उनके पीछे रूग जाते थे । 
सन्‌ १९४६से संसदीय सख्भावना मिशनके सदस्यके रूपमे भारत आनेपर मुझे 
अपने साथियोके साथ और व्यक्तिगत रूपसे भी गाधीजीसे मिलनेके अनेक मौके 
मिले । एक दिन सवेरे ७ वजे हमलोग एक घरकी छतपर हाथमें हाथ डाले टहल 
रहे थे । उस समय हमारी वार्ता राजनोतिके सस्वन्धमें ल होकर धार्मिक विपयो 
और कुछ इसी तरहके अन्य विपयोपर हो रही थी । एक वार मेरी पुत्री मोरिया 
को युद्ध छिड जानेंके कारण दक्षिण अफ्रीकार्मे ही रुक जाना पडा था। उस समय 
बह प्राय. गाधीजीके पुत्र सनीछारू और उनकी पत्नीसे मिलने डर्बनके निकट 
फेनिस्क स्थित उस आश्रममें जाया करती थी जिसको स्थापता गांधीजीने अपने 
दक्षिण अफ्रीकी आन्दोलनतके दौरानकी थी । मनीलारलू और उनके भाई देवदास 
दोनो ही वालथमस्टो स्थित मेरे निवासपर आते रहते थे । उनसे उनके पित्ता तथा 
उनके सिद्धप्तोके स्वंधने हुणारी अक्सर चर्चा हुआ करती थी १ इसके अतिरित्त 
गाधीजीसे मेरा प्रत्यक्ष सम्पक, अन्य लोगोकी अपेक्षा कम रहा है, किन्तु उनके 
सम्बन्धमे छिख्ली गयी पुस्तकोके अनुशीलनसे में उनके अनुपम चरित्रका कुछ 
मूल्याकन कर सकता हूँ । उन्होने एक आपसी वार्ताके बाद उसके स्मारक रूपमे 
मुझे जो पुस्तक दी थी उसे मैं आज भी बड़ी श्रद्धासे अपने पास रखे हुए हूँ । मेने 
उनके साथ एक घनिष्ठ आत्मिक सम्बन्ध का अनुभव किया हैं। यह अनुभव उत्त 
सभी लोगोको हुआ है जो अपनी विशिष्ट जातीय, घरेलू और सास्क्ृतिक विरासतो- 
का अतिक्रमण कर सके हैँ । यह वन्धुत्व पार्थिव विच्छेदसे परे होता है । 
मेरा देश भारतसे अत्यन्त भिन्न प्रकारका है। किन्तु दीर्घकालीन ऐतिहासिक 
सम्पर्कके कारण इन दोलनो देशोके संवंधमे कई तरहकी अच्छी ओर बुरी दोनो 
तरहकी चीजें आ गयी हैं । अब जब कि ब्रिटिग साम्राज्यवादी प्रभुत्त समाप्त हो 
चुका है, में आजा करता हूँ कि राष्ट्रीय गौरव और उत्तरदायित्वके समान 
आधारोपर बने सबंध राष्ट्रमण्डलके अन्तर्गत इन दोनो देशोंके बीच स्थायी मैची- 
की स्थापतामें सेतुका कार्य करेंगे। गायीजी अंग्रेजोके कुछ गुणोकी वरावर सराहना 
करते थे । उनमे कुछ ऐसी सामर्थ्य थी कि सधर्षके दिन्ोमे भी वे ब्रिटिण- 
राजके औद्धत्य और अग्रेज जनताकी छोकतान्त्रिक भावनामें पाये जानेवाले अन्तर- 
को चरावर विवेकपूर्ण दृष्टिसे देखते रहे । जब भारत द्वितोय विश्व-युद्धक लपेटमें 
बलात्‌ जा गया तो गाघीजीको ब्विटेनकी जनता और अन्य लोगोपर आयी विपत्ति- 
से स्वाभाविक कए होता था। भेरा यह भी दृढ विश्वास हैं कि गाघीजी यह 
भी जानते थे कि यदि देशपर नाजियोका शासन हो गया तो आपसी समझौतेसे 
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भारतकी स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेनेको सभावना बहुत दूर हो जायगी । माणियोका 
जातिवाद जितना उप्र था और वे अपने अधोनस्थ छोगोंके प्रति जैसा क्रूर ब्यव 
हार करते थे उसे देखते हुए गाधीजीने यह समझ लिया था कि वे भारतकी 
स्वतञतावी भाँगवा कही अधिक उग्र प्रतिरोध करेंगे 

हर हाल्तमें आज हम जिस व्यक्तिवी जमततोी मना रहे हैं उसका हमपर 
अपरिमेय कण ह । उहोने नतिक और आध्यात्मिक मूल्याके प्रति जसी अविचछ 
निष्ठा प्रदर्शितती थी, बडी-से-बडी उत्तेजनाओके वावजुल उन्होंने उदारतावी 
भावनाकों जसी दढतासे ग्रहणकर रखा था और विपाक्त धृणासे मुक्त अहिसक 
सत्याग्रहका जो रास्ता उन्होंने हमें दिखाया था उसके लिए हमपर उनका ऐसा 
ऋण ह जिसे हम कभी नही चुका पायेंग्रे। हम सत्याग्रहकों हर परिस्थितिमें 
तक्सगत-दह्िसे भऊे ही छागू म कर सकें, किन्तु इतना तो स्पष्ट हें कि ब्रिटेन 
भारतसे कब और क्सि अकार हटे इसके सबधमें जो लम्बी एवं कष्टसाध्य वार्ताए 
हुइ उत्के लछिए गाघीवादी भावनासे हो बल प्राप्त हो सका और वही भावता 
अग्रेजोक भारतसे हटनवे बाद दोनो देशोंके बीच बचे खुचे मनोमालिन्यकों भी 
धो-बहानेमं सफल हुई ह । भारत विभाजन और उसके तात्कारक परिणामस्वरूप 
होनेवाले साम्प्रदायिक उपद्रवोसे गाघीजीकों बडी पीडा हुई थी और आज दिन 
सदि थे जीवित होते तो भारत और पाविस्तानके बीच बने त्तनावोंसे भा उनका 
वैसी ही ब्यथा होती । पीछ मुडकर देखते हुए हम इस तरहकी वात सोच सकते 
हूं कि मदि क्रमुक काय कर दिया गया होता तो वह ददनाक घटना न होता 
किन्तु आज यह सब सोचता व्यध ह। जिस समय भारत विभाजनका निशय किया 
गया उसके लिए वार्ता करनेवाले सभी पक्ष जो कुछ वे ठीक या तात्कालिक दष्टिसे 
उपयोगी समझते थे उसके प्रति अत्यधिक आग्रहान्वित थे और कोई यह समझ न 
सका कि देशके व्यवच्छेदकी इस प्रक्रियाका तत्काल इतना भयात्रक परिणाम 
होगा । इसका दोष सभीपर समानरूपसे आता ह । हम अपनी मानवीय उत्तर 
दायित्वकी भावतामें चूक गये । क्या गाधीने स्वय एक बार अपने द्वारा प्रवतित 
हृडतालके पूण नियत्रण और सयमके बाद कुछ जिलामें एकाएक हिंसकरूप घारण 
कर लेनेपर यह नही कहा था कि उनसे यह सोचकर चलनेमें हिमालय जैंसो भारी 
भूल हो गयी कि यह हडताल एक विशाल शान्तिपूण प्रदशन तक ही सीमित रहेगा। 


ये यह नहीं सम्रस सके कि अच्छे-से-अच्छे विचार ओर अभिप्राय भी जब एसे 
हागा द्वारा कार्यान्वित होते हूं जिनमें अपेक्षित आध्यात्मिक योग्यताका अमाव 


हावा ह वो क्तिने कुखूप ओर बोभत्स हो सकते हू। ऐसी चूक और ब्रुटियांके 
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बावजूद महात्मा गाधीका नैतिक प्रभाव वडा ही गंभीर था और आज व्यापक हो 
जानेपर. भी उसकी गम्भीरता कम नही हुई है। भारतपर केन्द्रित होनेवाले 
इतिहासके पन्नोसे उनका नाम कभी मिठाया न जा सकेगा और भविष्यके पाठक 
कभी भी उनके उन कार्योकी उपेक्षा न कर सकेंगे जिन्हे उन्होंने अपनी उस जनता- 
के कल्याणके लिए किया था जिसके सामूहिक संघर्षसे उन्होंने अपनेको एकाकार 
कर दिया था। उन्होने जनान्दोलनको उन नैतिक गुणोसे समन्वित करनेका काफी 
सफल प्रयास किया जिन्हे सामान्यतः कुछ लोगोके व्यक्तिगत जीवनके लिए ही 
आरक्षित समझा जाता है और इस तरहसे वे अपरिहार्य राजनीतिक विक्षोभर्म 
भैतिक वाध्यताओकी जटिलताका एक हदतक समावेश कर सके। वे उन लोगो- 
को भी निरन्तर प्रेरणा देते हैं जो अपने सीमित क्षेत्रमे अपनी अकिज्चनतर 
योग्यतासे उनके आदर्शोके अनुकरणका विनम्र प्रयास करते रहते है। नमक- 
कानून तोडनेके लिए समुद्रतटकी ओर अभियान करनेसे पूर्व उन्होंने वाइसरायको 
जो पत्र लिखा था उसके निम्नलिखित शब्दोमें उनकी भावना उज्ज्वल रूपसे 

प्रकाशित हो उठी है , 
मेरी व्यक्तिगत निष्ठा सुस्पष्ट हैं । में किसी भी जीवित प्राणीको जानवूझ- 
कर किसी प्रकारकी चोट नही पहुँचा सकता फिर अपने ही मानव- 
वंधुओकी तो बात ही क्‍या हैं । यह मैं उस हालतमे भी नहीं कर सकता 
जिस समय वे मेरे और जो कुछ मेरा हैं उसके खिलाफ बड़ीसे बडी बुराई 
ही क्यो न कर रहे हो ' इसलिए ब्रिटिश शासनको अभिशाप मानते 
हुए भी मैं किसी भी अंग्रेजजो अथवा भारतमे उसके किसी भी न्यायोचित 
स्वार्थकोी किसी तरह आघात नही पहुँचाना चाहता ' में आपके अपने 
लोगोको किसी तरहका आघात नही पहुँचाना चाहता' “मैं उनकी उसी 
प्रकार सेवा करना चाहता हूँ जिस प्रकार में अपनी जनताकी सेवा करना 

चाहता हूँ । 

ये जब्द आश्चर्यजनक लगते है किन्तु उस व्यक्तिने ऐसे असंख्य शब्द कहे है 
जिसका यह विव्वास था कि सत्यका उसने जो प्रतिमान कायम किया है उसके 
अनुसार मानवीय स्वतन्त्रताके प्रति अनु रागको निश्चित रूपसे सदैव सख्भावनाओ- 
के शस्त्रागार पर ही निर्भर होना होगा । इसो रूपमे शस्त्रसज्ज होकर उसने 
साम्राज्यवादी दम्भ, उत्पोडन और अन्यायके विरुद्ध संघर्प किया था और उत्त सब 
लोगोको, जो बुराई पर विजय प्राप्त करना चाहते है, वह अपने जीवनादर्शके रूप- 
में ऐसी विरासत छोड गया है जिसे कोई भी ह॒त्यारा कभी नष्ट नही कर सकता । 
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गाधीजीके निर्माणकारों तत्व 


दुनियामें किसो भी समय और किसी भी देशमें ऐसे छोगोकी सख्या उँग 
लियापर गिने जाने योग्य ही होती है जिनके आचरणमें सत्यकी निष्ठा असदिग्ध 
रूपसे विद्यमान हो और जो उस तिद्धान्तकी रक्षामें अपनी प्रियसे प्रिय वस्तुकी भी 
त्पाग देने तथा बडासे वडा अपभान सहनेको तयार हो । टाल्स्थॉय ऐसे ही ध्यत्ति 
ये और ऐसे ही कुछ अन्य छोगाके भी नाम लिये जा सकते हू । 

श्री एम०के० गाघोने, जिन्हें आदरपूवक गाधीजी कहा जाता था इस तथ्यकों 
लिखित रुपमें स्वीकार क्या है कि वे टॉल्स्टॉयक्ो अपना भादश मानते थे और 
वे स्वय भी उन्हंके वग और श्रेणीमें आते ये । सामयिक आवश्यकताअसि निरू- 
पित और जन भावताके अनुकूल राजनीतिक कामक॑ क्षत्रमें भी ब॑ अपने आदर 
सत्यका हो अनुगभन करते रहते थे। इसो तरह उन्होन सत्याप्रह शब्दगा 
आविष्कार कर डाछा था जिसका आज दुर्भाग्यवश बहुत ही गलत ढंगसे किसी 
भी तरहकी अनुशासनहोनता अथवा अपनी सौाँगोंको सनवानेके लिए का गया 
ट्सितक्कों छिपानेके लिए एक अच्छे खासे छेबुलके रूपमें प्रयोग किया जाता 
हु । ऐसा होता अनिवाय है क्योंकि सावजनिक मनोविज्ञान और सत्यमें मेल मही 
खाता फिर भी यह तथ्य सुप्रकाशित ह कि सत्यमरें गाधीजीको विष्ठा बराबर 
अविचल बनी रही । 

दुनियामें किसी भी समय और किसी भो देशमें एसे छोगोकी सख्या उँगलिया 
वर गिने जाने योग्य ही होती है, जिनकी महिसाके प्रति निष्ठा असदिग्ध ही और 
जो उस प्रका अनुसरण करते हुए जिसे वे धमपथ समझते हूं किसी भी तरहवा 
आपधात या हिंसा सहनेको तैयार हो किन्तु इसके लिए अपने बघुजनोंको आक्रोग 
या प्रतिक्रिया रूपमें कसी प्रकारकी क्षति न पहुँचाएँ। गाधीजीं इस वर्गवे भो थे । 
टॉल्स्टॉय भी इस दगमें बाते थे । दे श्वान्तिवादी थे और उन्होंने पणु-वघवे विरोध 
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में बडी ही हृदयद्रावक भापामे लिखा है । में फिरसे टॉल्सटॉयका उल्लेख इसी- 
लिए कर रहा हूँ कि यहाँ भी गाधीजीसे उनकी समानता अत्यधिक स्पष्ट है । 

सुकरातके वारेमे यह कहा जाता था कि भविष्यवाणीमे उसे यूनानका सबसे 
बुद्धिमान व्यक्ति इसलिए समझा गया था कि वह अपने अज्ञानसे परिचित था 
जवकि दूसरे लोगोको अपने अज्ञानकी कोई जानकारी नही होती । इसी तरहकी 
भावनासे यह भी कहा जा सकता हैं कि सभी व्यक्तियोसे गरूतियाँ होती है । एक 
अज्ञान जनताका नेतृत्व करनेमें हिमालय जैसी भारी भूले हो सकती है जैसा 
कि गाघीजीते स्वयं अपने बारेमे एक वार उस समय कहा था जब उनके द्वारा 
चलाया गया आन्दोलत उनके नियन्त्रणके वाहर चला गया किन्तु वे उन इने-मिने 
लोगोमेंसे है जो वच्चो जैसी सरलतासे स्पष्टरपमे अपनी गलतियाँ स्वीकार कर 
लेते है । 

गाधीजी महान्‌ इसलिए बने थे कि उन्होने देशहितके लिए अपनी सभी प्रिय 
बस्तुओका त्यागकर दिया, वे अपने सिद्धान्तोपर कभी समझौता नहीं करते थे 
ओर उनके दिलमें किसीके प्रति कोई आक्रोश नही रहता था | भारत उनके द्वारा 
घोषित उन आदक्षेसि वहुत दूर चला गया हैं जिन्हे उनके अनुयायी अपने स्वार्थोकी 
सिद्धिके लिए केवछ नाममात्र स्वीकार करते थे । किन्तु चाहे इन आदक्शोका कितने 
अपूर्णझूपमें ही पाछन किया गया हो, यद्यपि हमारे इतिहासमे इन्हे कुछ लोगोने 
अपने जीवनमे पूरी तरह उतारकर इनका उदाहरण भी प्रस्तुत कर दिया है, इन्ही 
के कारण अन्य राष्ट्रीमे भारतका अद्वितीय स्थान वन गया | हमें जाद्या करनी 
चाहिए कि वर्तमान प्रछोभनो और उत्तेजनाओंके समाप्त हो जानेपर भारत एक 
बार पुन. इनको याद करेगा और अपनी प्राचीन निष्ठाकी ओर वापस जायगा । 
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अहिंसा और विश्व शाति 


गाधों जम शतो-स्मारक ग्रन्थमें छेख लिखनेके लिए डावटर राधावृष्णनन 
मुझे जो निमत्रण भेजा है उसे स्वीकार करनेमें मुझे प्रसन्‍नता हो रही ह । इसका 
कारण यह ह कि महात्मा गाघीके विचारोने दुनियाके अनेक भागोमें छिडनेवारे 
आदालतोपर गहरा प्रभाव डाला है। अमेरिकार्में नागरिक अधिकारोके लिए चलने 
वाला आदोलन इसका एक उदाहरण ह्‌ । इसके अतिरिक्त उनके अनक' विचार 
सयुक्त राष्ट्रघके घोषणापत्रमें निहित सिद्धांतों और उद्देश्योके भी अनुहप है । 

घोषणापन्रमें हमें “सामाजिक प्रगति, जीवनके उच्चतर प्रतिमान और व्यापक 
तर स्वतजञताको प्रोत्साहन” देनके लिए कहा गया हू । धोषणापत्रम भौतिक 
मानवीय अधिकारा, मातवकों गरिमा और मूल्य, स्त्रियों और पुरुषों तथा छोटे 
और बडे सभी राष्ट्रोके समान अधिकारोमें'” दढ निष्ठा व्यक्तको गयो ह। घोषणा 
पत्रम यह लक्ष्य स्थिर किया गया है कि ससारमें कोई भी राष्ट्र किसी अन्य राष्ट 
के अधीन म होगा। धोषणापत्रमें हमें वास्तविक बल प्रयोग और उसकी धमकी 
देनेसे दूर रहमेका आदेश दिया गया हूँ । 

मानववी गरिमा और मूल्यको रक्षाके लिए ही गाधीजीने इस शताब्दीके 
आरम्भमें दक्षिण अफ्रीकामें प्रथम निष्क्रिय प्रतिरोधका सूत्रपात किया जिसे उहोन 
“सत्याग्रह ' की सज्ञा दो । सत्याग्रह शब्दसे यह अथ पूणत स्पष्ट हो जाता ह कि 
गाधीजीके अनुसार यदि सत्यका शस्त्र हम दढतापूवक ग्रहणकर लें और सोद्देश्यता 
के साथ उसका प्रयोग करें तो इससे हिंसाका सहारा लिये बिना ही शात्तिपूण 
परिवतन लाया जा सकता हू । 

निश्चय ही यह हमारो शवाब्दीका एक महान्‌ विचार था । 

यह ठोक हू कि गाघोजीको उस अहिंसाका सदटावाहक कहा गया ह शिसकी 
अवधारणा ससारके प्राय सभी धर्मोमें पायी जाता हू । मेरे अपने बोद्ध घमका 
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तो यह एक आधारभूत सिद्धांत है । असहिष्णुता, हिसा ओर दुसरोको किसी भी 
उद्देश्यसे सताना वौद्धधर्मके सर्वथा विरुद्ध हैं । जिस दितसे बुद्धने अपने सर्वोधद्धारक 
और सर्वव्यापो प्रेमसे छोगोके हृदय-परिवर्ततका कार्य आरस्भ किया तबसे लेकर 
आजतक उनके तामपर या उनके लिए एक बूँद खूब भी नही गिरा है। बुद्धने 
अपने भिष्योको यह शिक्षा दी है कि यदि कोई व्यक्ति उनके विरुद्ध कुछ बोलता है 
तो उसके प्रति वे किसी तरहका क्रोध या दुर्भावना न रखें। अहिसा को किसी 
भी हालतमे नकारात्मक मानना गलत होगा । गाघीजीका विश्वास था कि यदि 
प्रमुख समस्याग्रस्त क्षेत्रोम अहिसक तरीकोका प्रयोग किया जाय तो इसके बल- 
प्रयोगकी अपेक्षा अधिक ठोस और स्थायी परिणाम निकलेंगे। उनके लिए यह बात 
बहुत महत्त्वपूर्ण थी कि सभो तरहके परिणाम श्ान्तिपूर्ण साधनोसे ही प्राप्त किये 
जाने चाहिये व्योकि साधन भी उतने ही महत्त्वपूर्ण होते है जितने स्वयं साध्य । 

हम प्राय यह उच्ति सुना करते हैं कि, साधनोका औचित्य साध्यपर आधा- 
रित होता है।” गाधोीजीने इस विचारको स्पष्ट रूपमे ठुकरा दिया, वे यह कभी 
माननेको तैयार नही हो सकते थे कि कोई भी भला कार्य बुरे सावनोसे किया जा 
सकता है । उनकी दृष्टिसे साधन पूरी तरह साध्यमे विलीन हो जाते हैं। इस 
तरह साध्य साधनोको पवित्र बनाते है; वे उनका ओऔचित्य नही सिद्ध करते | यह 
एक दूसरा गंभीर विचार है जिसे संयुक्त राष्ट्र संघके हम सव लोगोको घोषणापत्र 
में मिरूपित रक्ष्योके लिए काम करते समय वरावर याद रखना चाहिए। 

गाघीजीने ब्रिटिश शासनसे भारतकी मुक्ति पानेके छिए निष्क्रिय प्रतिरोध या 
अहिसक दवावकी टेकनीकका सफलतापूर्वक प्रयोग किया था । भारतकी सामाजिक 
बुराइयोकी उन्हे उतनी ही चिन्ता थी जितनी उसकी राजनोतिक स्वतन्त्रता की | 
वस्तुत सत्याग्रहके सबसे आरभिक प्रयोगीमे एक प्रयोग दक्षिणी भारतके एक 
गाँवमे अस्पृश्यताके विरुद्ध ही किया गया था । इस तरह ग्राधीजी जाति या धर्म- 
का ख्याल किये बिना मानवकी गरिमा और मूल्य तथा समस्त मनुष्योके समान 
अधिकारके सिद्धान्तके महत्त्वपर जोर देते थे। भारतमे सामाजिक न्यायकी 
स्थापनाके लिए महात्मा गाधी जीवनभर प्रयत्तशील रहे । 

मैं इसके पूर्व भी कह चुका हूँ कि अहिंसाका सिद्धान्त हमारे घोषणापत्रका 
भी एक मौलिक सिद्धान्त है । राष्ट्ररषके सदस्य राष्ट्र इस “बातके लिए वचनवद्ध 
है कि वे अन्तरराष्ट्रीय संवंधोमे घमकी देने या बल-प्रयोग करनेसे दूर रहेंगे । यह 
राष्ट्रपंघका एक सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है। इतिहास हमे यह शिक्षा देता 
हैँ कि अनुनय-वित्य द्वारा सामान्य सहमतिके अतिरिक्त सानवीय समस्याका कोई 
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भा स्थायों समाधान प्राप्त करोजां कोई दूसरा तरौवा का ही मही सकता । हिंसा 
हुपारा तल्यार हाती है। प्रस्येत क्ियाजी प्रतिशिया होती है--दस मिद्धातत अनू 
गार हिसागे श्रतिहियाशा उत्तेजना मिलता है। दसत फलस्वरूप शरीर हो कानून 
के चासारी जगह जगछका धासनम छाग हो जाता है। इसीटिए हमें प्राथमिक 
महस्वोें गिदधास्तावी ओर कौटना होगा और पापषणापत्रकां रस वचतव्रद्धताका 
पाला मरना होगा वि बोई भी राए अपने अस्तरराष्ट्रीय सवधाम धमकों टन या 
बेछ प्रयोग गरनेसे दूर रहे । 

मह एवं अदभुत विडम्यना ह हि शान्तिए सन्‍्हंयवाहरकों यौस वर्षों पूव एक 
हत्यारे हाथी सरता पढ़ा । जीवनमर शा्तिता उप्र देनेवाल कियो व्यक्तिका 
यह पहली रिंसयव मौत नही है और मुझ आपगजा है जि यह अन्तिम भी मे होगी। 
डरिन्‍्तु इसका यह तात्पय महों है कि अहिसाका भिद्धान्त या शान्तिपृण परिवतन 
को अनिवामता शूठों पड़ थयी हू । इसके विपरीत यह अद्दिसाब स्थाया मूल्यका 
ही पृष्टि बरता हू। इससे महीं पदा चएता हू कि हिसात्रे मागया अनुसरण बरतने 
बाएं अटिसाह़ पैंगम्वरश। जास छैनेवे लिए इसलिए बाष्य हो जात हू कि उह 
इसवी आधा ही नहीं रह जाती कि थ जनताक्ा हिसाका माय अपनानके लिए 
सहमत और श्रभावित बर सबते हू । इतिहासकी पृनरावृत्ति होती हू ! अभी 
हालमें रेवरेण्ड माटिव रूघर किग जूनियरक। जा हत्या हुई है उसका भी प्रतिरूप 
वही है । दस हत्यास भी यही सिद्ध हो रहा ह कि' हिंसाके विहुद्ध सारे ससारमें 
जो मफरतकी लह्दर उठती हू उससे अहिसाका मूल्य ही बढता हू । 

आम हम एवं हिंसव' ससारमें रह रहे हू । सवत्र बचेनीयी स्थिति ह और 
परिवतनवी इच्छा दिखाई देती है । म यह विचार कई बार ध्यक्त वर चुवा हूँ कि 
यदि दुनियावे अधिकांश सत्तारूढ़ व्यक्ति समयरे इस सकेतको पहचानकर परिवतन 
की आवश्यकता स्वांकार नहां कर छेते तो अनिवायत यह परिवतन हिंसक साधनों 
द्वारा उपस्थित होगा। मेरा विश्वास हू कि घोषणापत्रके अनुरूप शाततिपूण साधता 
द्वारा छाया गया परिवतन न कैवल वाडझछनीय अपितु अधिक स्थायी भी होगा । 

मेर लिए गाघोजाक दशनका अय ओर महत्त्व उनके अपने दश और ढालस 
कही अधिक व्यापक ह। उनके अनेक सिद्धान्त सावभौमिव रूपम छागू हो 
सकते है और उनकी प्रामाणिक्ता शाश्वत ह | मैं आधा करता हैँ कि कुछ वर्षों 
ही हम यह समसभ आ जायगा कि शान्तिपूण परिवतनके साधनके रूपम अहिसक 
दवावके तरीकेकी प्रभावकारितामे उनकी जो निष्ठा थी उसका ओचित्य सारे ससारवे 
लिए भी उतना ही सत्य हो गया ह जितना वह उनके समयम भारतके लिए था । 


झइ्९२ 


आर्नोल्ड जोसेफ टायनबी 


एक श्रद्धाउ्जलि 


गाधीजीको महात्माकी जो उपाधि दी गयी है वह केवल मानद नही है, यह 
उनके विषयमे सत्यका निर्वचन करती है । वे सचमुच “एक महान्‌ आत्मा” थे। 
यह भी हो सकता है कि वे हमारे समयमें प्रकट होनेवाले अन्य सभी महापुरुषो- 
से भी महान्‌ हो। वे निस्सन्‍्देह हमारे पूर्वयुगीन उन ऊँचे-से-ऊँचे महात्माओके 
जोडके महात्मा थे जिन महापुरुषोके संवंधम हमे ऐतिहासिक अभिलेख मिलते है । 
उनके संबंधमे मेरा यह व्यक्तिगत निर्णय है। मेरा विष्वास है कि यही निर्णय 
अधिकांशत, उन सभी लोगोका होगा जिन्हें गाधी और उनके कार्योकी कोई भी 
जानकारी होगी । किन्तु क्या गायद जन्मत अग्नेज होनेके नाते इसे मेरा गराघीके 
पक्षमे पूर्वाग्रह कहा जायगा ? 

में इस सभावनाके प्रति जागरूक हूँ कि यह मेरा पूर्वाग्रह हो सकता है क्यों- 
कि मेरे विचारसे गाधी हमारे देशके लिए भी उतने हो उपकारी थे जितने वे अपने 
देशके लिए थे। गाधीने अंग्रेजोका भारतपर शासन करना असंभव कर दिया, 
किन्तु इसके साथ ही उन्होने हमारे लिए यह संभव भी कर दिया कि हम बिना 
किसी देप अथवा असम्मावकी भावनासे भारतमे अपनी सत्ताका परित्याग कर 
सके । उनके कारण भारतीय सरकार अंग्रेजोके हाथसे निकलकर भारतीयोके हाथमे 
चली गयी और इसके लिए पारस्परिक रक्‍तपात नही हुआ । हम राजनीतिक 
दृष्टसिसि समाचताके आधारपर भारतसे विदा हो गये । हम भारतसे मानवोचित 
वधुभावना और स्वासाविक मानवीय सम्वन्धके आवारपर अछकूग हो गये । यह 
एक ऐसा सबंध है जिसकी स्थापना दो राष्ट्रोके बीच त्वतक हो ही नहीं सकती 
जवतक उनमे एक दूसरेंकों परस्पर अपरिचित वनानेवाला शासक और शासितका 
कृत्रिम संबंध कायम हैं। गाधीने अंग्रेजोको इस उलझनसे मुक्त कर उनकी एक 
बडी सेवाकी है क्योकि साम्राज्य स्थापितकर लेना उससे मुक्त हो जानेकी अपेक्षा 


३९६३ 


महारता गांधी सौ बंप 


भा स्पायो गमाधान प्राप्त करनेदा कोई दूसरा तरीवा हां है मही सकता । हिंसा 
टपारा तलवार हातो #। प्रत्येव छियारी प्रतिसख्या होती है--दस सिदातत अनु 
सार हि्मामे प्रतिद्िगाशे उत्तेजता मिखता है। प्यक फलस्वरूप पोष् हा कानूत 
मे चामापी जगह जगछका धागा लागू हो जाता हू। इसाहिए हमें श्रायमिक 
मरत्वप्रें सिदान्तानों ओर छौटना होगा और पापणापत्रकां इस वघतवद्धतावा 
पाला बरना होगा हि शोई भी राष्ट्र अपर अत्तरराष्ट्रीय सबंधोम धमकी न था 
यछ प्रयोग गरनेरो हर रहे । 

पह एक अदभुत विद्वम्यता है कि शान्तिके सन्‍्लंधवाहरकों बोध यों पूष एक 
आ््यारपे हाथो मरना पड़ा । जोवनमर शाततिवा उपत/ देनेवाए वियो ध्यक्तिका 
पट पहली हिंसक मौत पही है और मुझ आपका है वि यह अन्तिम भी में होगी। 
रिल्तु इसका यह तात्पय महों हू कि सद्दिसावा सिद्धान्त था शान्तिपूण परिवतन 
की अनिवायता झूठा पड़ गयी है । इसके विपरीत बह अदिसाज स्थाया मूल्यकों 
हो पृष्ठि करता ह। इससे यही पता चटता ह कि हिसारे मांगता अनुसरण करने 
वाह अहियाफ पैगम्वरबी जात लेनेगे लिए इसलिए बाध्य हो जाते हू कि उन्हे 
इसको आशा ही नही रह जाती कि व जनताकों हिसाका मांग अपनानके लिए 
सहमत और प्रभावित गर धबते हूं । इतिहासकी पुनदावृत्ति हाता हैं। अभी 
हालमें रेवरण्डन्माटिन ूथर क्गि जूनियरगी जो हत्या हुई है उसका भी प्रतिकृप 
बही ह । दस हत्यासे भी यही सिद्ध हो रहा हू कि ट्िसाके विरुद्ध सार ससारमे 
जो नफरतकी छहूर उथ्ती ह उससे अहिंसाका मूल्य ही बढता हू । 

आज हम एक हिंसक ससारमें रह रहे हू । सवत्र वेचेनोगी स्थिति हू और 
प्रिवतनकी इच्छा दिखाई देती ह ) म यह विचार कई बार व्यक्त गर चुका हैं कि 
यदि दुनियावे अधिकांश सत्तारूढ़ व्यक्ति समयके इस सबेतकी पहचानकर परिवतन 
की आवश्यकता स्वीकार नही कर लेते तो अनिवायत यह परिवतन हिंसक साधना 
द्वारा उपस्थित होगा। मेरा विश्वास हू कि घोषणापत्रके अनुरूप शान्तिपृण साधनों 
द्वारा छाया गया परिवतन न केवल वाज्छनीम अपितु अधिक स्थायी भी होगा । 

मैरे लिए गाधीजीके दशनका अथ और महत्त्व उनके अपने देश और कालसे 
कही अधिक “यापद हूँ। उनके अनेक सिद्धान्त सावभोगिक रूपम छागू हो 
सकते ह और उनकी प्रामाणिकता शाश्वत हू । मैं आशा करता हूँ कि कुछ वर्षोम 
ही हमें यह तमयमें आ जायगा कि शाल्तिपूण परिवतनके धरधमक रूपम अहिस्तक 
दबावके तरीकंको प्रभावफारिताम उनकी णो निष्ठा थी उसका औचित्य सारे सत्तारवे 
लिए भां उतना ही सत्य हो गया हैं जितना वह उनके समयम भारतवी लिए था। 


१९२ 


आर्नेल्ड जोीसेफ टायनबी 


एक श्रद्धाग्जलि 


गाधीजीको महात्माकी जो उपाधि दी गयी है वह केवल मानद नही हैं, यह 
उनके विषयमे सत्यका निर्वचन करती है । वे सचमुच “एक महान्‌ आत्मा” थे। 
यह भी हो सकता है कि वे हमारे समयमे प्रकट होनेवाले अन्य सभी महापुरुषो- 
से भी महान्‌ हो। थे निस्सन्देह हमारे पूर्वयुगीन उन ऊँचे-से-ऊँचे महात्माओके 
जोडके महात्मा थे जिन महापुरुषोके संबंध हमे ऐतिहासिक अभिलेख मिलते है । 
उनके संबंधमे मेरा यह व्यक्तिगत निर्णय है । मेरा विश्वास है कि यही निर्णय 
अधिकाशत, उन सभी छोगोका होगा जिन्हें गाधी और उनके कार्योकी कोई भी 
जानकारी होगी । किन्तु क्या जायद जन्मत अंग्रेज होनेके नाते इसे मेरा गाघीके 
पक्षमे पूर्वाश्रह कहा जायगा ? 

मैं इस सभावनाके प्रति जागरूक हूँ कि यह मेरा पूर्वाग्रह हो सकता है वयो- 
कि मेरे विचारसे गाधी हमारे देशके लिए भी उतने हो उपकारी थे जितने वे अपने 
देशके लिए थे। गाघोने अंग्रेजोका भारतपर शासन करना असंभव कर दिया, 
किन्तु इसके साथ ही उन्होने हमारे लिए यह संभव भी कर दिया कि हम विना 
किसी हेप अथवा असम्भानकी भावनासे भारतमे अपनी सत्ताका परित्याग कर 
सके । उनके कारण भारतीय सरकार अंग्रेजोके हाथसे निकलकर भारतीयोके हाथमे 
चली गयी और इसके लिए पारस्परिक रक्‍तपात नही हुआ । हम राजनीतिक 
दृष्टिसे समानताके आधारपर भारतसे विदा हो गये । हम भारतसे मानवोचित 
वधुभावता और स्वाभाविक मानवीय सम्बन्धके आधारपर अलग हो गये । यह 
एक ऐसा स्वंध है जिसकी स्थापना दो राष्ट्रीक बीच तवत॒क हो ही नहीं सकती 
जवतक उनमें एक दुसरेको परस्पर अपरिचित वनानेवारा शासक और शासितका 
कृत्रिम संबंध कायम है। गाघीने अंग्रेजोकों इस उलझनसे मुक्त कर उनकी एक 
बडी सेवाकी हैं क्योकि साम्राज्य स्थापितकर लेना उससे मुक्त हो जानेकी अपेक्षा 


३९३ 


कडारया गांपी गौ कर 


करों आगात होगा हैं । 

प्रधम वियुद्तत होसात गाए !९१७स वरट मिस्टर वि वाइघरल भारद 
को एस रायासन हा आपागा है वियाघा ओर यह धुम विषय कात 
समय उगेा शिटिए जावारी भाजाओं और ्षपत्राहा ही निशायूत् प्रति 
विधिरा विया था। गे समय यृगेवरमे हमारी जगा गकशायर श्थिति या उगा 
पति झारतम जाताहो प्ेतिरिधराम हम उरी विश उतारताजो परिषय मित्रो 
था उग। #मार हिंणशी है हिपा मो। हम मारतीयारे विशगी भासर थे फिर 
भा उहान मोर गबठरा छाोम से छचरर रप्न्‍्रापूर धांसस्दित बिटिये फौज 
को गरिय सेशम #जाश-तासा भारतीय गहरी भाती की थो ) मद श्याठ 
£ कि भारतम यह भाषा था वि ईुस तप्यर ब्राजूढ हि डिटने ऐव्याशनको 
भारताय मौगरी हुपराता जा रहा हैं बह दुश मिलाकर गिद्धास्तित हश्वातार 
प्रणमें हैँ और रस समय वह यूरायमें रशताचतार लिए हा लड्ट रहा है. ओर यह 
हि यदि यहू इस मुद्में मारतपी राहायताश विजयो हो गया तो मह पूरी तरह 
समय हू हि बिटनता अत करण भारतरों बह रतरता प्रदान बरतने लिए 
प्रस्ति हो जाय जिस स्व्म अपन लिए रात करना उटेयसे वहू इस शमय छर 
खाहै। 

बहुत अग्रेजीने दुल्पपर भारती प्रतिश्याशा महा प्रमाव पडा सन्‌ १९५१७ 
मं ब्रिशे्र जा निणय किया उसमें पूरो ईमानदारों था कौर हिटन उस् वार्षा 
>वित गरमरी और अप्रगर भा होते रूगा तिल्‍्तु एक बार सत्ता प्राप्त कर ले।पर 
उसे स्वष्छापूयफ छोड देना मानव स्वगावते! विपरीत होता है. भारतत़ों धीरे 
धीर पराषाततास मुकतकर ढलत अपन आत्वासारों डिस्सान्वित बरतम राभवत 
दिटेना देरा बर दी--उसन उस दिणामें यढ़े हुए अपन कंदमोरों शायद पीछे 
सीएा लिया जिसने फ्हस्वरूप भारतीय जनताज़ा विश्वास उसपरसे उठ गया 
और यद्द अधीर हो उठी ऐसी स्थितिमें भारतीय पथ क्रान्तिवारी हिंसा हो 
सकतो थी और ब्रिटिश पश्में दमनात्मक प्रतिहिश शुरू हो सक्तती थी, ओर एसी 
हाल्तम यदि बड़ पैमानेपर रक्तपात हुआ होता तो स्थिति तियत्रणी बाहर णा 
शकती थी। इतिहासम इस तरहवे अनेक ददनाव उदाहरण मौजूट है जिनसे 
मही राभावना प्रबल होती हू वि इस बहानोने भो वसा हो ददनाव मोड ले 
लिया होता किन्तु गाधीने घटनाचक्रवों एक नयी दिया दे दो और इससे जहाँतक 
ब्रिटेन ओर भारतवी जनताबे पारस्परिक संबधोका प्रश्न है कहानो खुलात हो 
गयी यद्यपि डुर्भाग्यवश्ञ जहाँतक हिन्द्र और मुसलमानोंके पार्दत्पिक सवधोका 
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सवाल हैं यह उतनी सुखद न हो सकी । 

यही कारण है कि अंग्रेज होनेके नाते सभवत. गाघधीके प्रति मेरा दृष्टिकोण 
पक्षपातपूर्ण हो गया हो । किन्तु क्या यदि में जन्मत. ईरानी, इधियोपियन या 
स्वीडिश होता तो गाधीके संबंधमें मेरा निर्णय कम पक्षपातपूर्ण होता ? में ऐसा नही 
मानता; क्योकि गाधीने भारत और ब्रिटेनकी जैसी सेवाकी है, उसका स्वरूप हो 
कुछ ऐसा है कि वह निखिल मानव जातिकी सेवा हो जाती हैं। गाघीने एक 
महान्‌ राजनीतिक परिवर्तनका--बहुत बडे पैमानेपर राजनीतिक सत्ताके हस्ता- 
न्तरणका---एक ऐसा रास्ता निकाल लिया जिससे किसी प्रकारका रक्तपात नही 
हुआ भौर किसी तरहकी घृणा नही पंदा हुई । उन्होने केवल रास्ता ही नहीं 
निकाला; उन्होने छाखो-करोड़ो लोगोको उस रास्तेपर अपने पीछे चलनेके लिए 
भो अनुप्रेरित कर दिया; भारत और ब्रिटेनकी जनताके पारस्परिक सबधोमे अपनी 
इस उपलब्धिसे भाघीने सारे संसारके सामने एक अनुकरणीय उदाहरण प्रस्तुत कर 
दिया । उन्होने मानवजातिको राजनीतिके क्षेत्रमे एक चैतिक पाठकी शिक्षा दी, 
और वह भी उस समय जब परमाणुयुगका आरंभ हो रहा था । 

परमाणुतओमे निहित अपरिमेय भौतिक शक्तिको मातवीय उपयोगके लिए 
मियन्त्रित करमेवाली टेकनीकका आविष्कार प्रविधि और विज्ञानके क्षेत्रमें की गयी 
मानवकी उस समुच्चयात्मक प्रगतिका प्रतीक हैं जो उसी समयसे आरम्भ हो गयी 
है जब हमारे प्राक-मालवपूर्व पुरुष मानव बने थे | विज्ञान और भ्रविधिकी इस 
महान्‌ उपलब्विको तत्काल विनाशकारी शब्त्रास्त्रोके निर्माण और उनके उपयोग- 
में नियोजित करनेकी प्रवृत्ति उस वेषम्थका प्रतीक है जो एक ओर मानवकी 
प्राविधिक प्रगति और दूसरों ओर मानवीय संयबधोके क्षेत्रमे अर्थात्‌ नैतिक मृल्योके 
क्षेत्रम रहनेवाले उसके पिछडेपनमे दिखाई देती हैं। मातवकी वैज्ञानिक और 
प्राविधिक सामर्थ्य उसके हाथोमे जितनी हो बडी भौतिक शक्ति देती जाती हैं 
उसकी भौतिक सफलता और उसकी आध्यात्मिक विफलताके बीच पायी जानेवाली 
खाईं उतनी ही चौडी होती जाती हैं और यह खतरा भी उसी अनुपातमे बढता 
जाता है कि मनुष्य अपनी वढी हुई भौतिक शक्तिका दुरुपयोग स्वयं अपनेको ही 
नष्ट कर डालनेके दुष्ट और अविवेकपूर्ण प्रयोजनमे ही करेंगा। पारमाणविक शस्त्रो- 
के आविष्कार और उपयोगने इस खतरेको बहुत बढ़ा दिया है। इससे मनुष्यके 
लिए यह नितान्त आवश्यक हो गया है कि वह अपनेको स्वयं अपनेसे वचानेके लिए 
तत्काल महान्‌ नैतिक श्रगतिका कार्य पूरा कर छे । अब मनुष्यके लिए यह कर्त्तव्य 
अपरिहार्य हो गया है कि वह न केवल किसी परंपरागत विशिष्ट युद्धमे ही बल्कि 
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थे उन्होंने राजतीतिक जीवन घुर वरनेसे साफ़ इनकार कर दिया यद्यपि उनके 
समय यहूदी समुदाय ऐसे विसी भी व्यक्तिमे जो मसौहा होनेका दावा करता 
हो या जिरावी इसी रपमें मान्यता हा यहा अपैसा करता था कि वह सनिक 
और राजनीतिक जीवन अवश्य बिवायेगा । 

गाघी अपनो इच्छासे जानवृभ्कर ही राजनीतिमें आये थे विन्तु गाधीने 
अपने जीयनमें आये कसी सवटये दवादसे ऐसा नही क्या था। गाघीनें जिस 
समय राजनीतियें प्रवग क्रिया था उनवी ववाकूत चल निकल थी | उनके सामने 
व्ययसायवा कोई प्रशव न था। राजवीतिमें प्रवेश ३ रनेका निश्चय उन्होने में तो 
किसी व्यवितगत महत्वावाक्षाती पूतिक लिए कया था और म कसी ऐसी हो 
आणासे किया था वि इससे उन्हें एक क्षेत्रमें मिलो विफलताकी पूर्ति दुसरे क्षेत्रमें 
करनेका मौका मिल जायगा । राजनीतिमें प्रवेशके पीछे गराधीका कोई व्यक्तिगत 
स्वाय न था। गाधीवा एवमात्र उद्देश्य आध्यात्मिक कीचडमें उतरकर राजनीति 
के गंदे वातावरणमें, जीवनके आध्यात्मिक स्तरको उन्नत बनाना था। गाधाने इस 
कंदमका अवगाहन किया ओर यह दिखा दिया कि इसकी सफाई कैसे की जा 
सकती ह फिर भी इस वाचडमें उतरनेसे उनके व्यक्तिगत जीवनमें इसकी कोई 
गंदगी ने आ सका । इससे हम मानवोय इतिहासके एक नये मोडपर गराधीकी 
आध्यात्मिक ऊँचाई और उनके द्वारा की गयी मानव-जातिकी सेवाकी विधालता 


का बोध होता हैं । 
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बापु का रास्ता 


भारत और सारा संसार इस समय महात्मा गाधीकी जन्मशती वहुत वड़े 
पैमानेपर मनानेकी तैयारी कर रहा है। २ अक्तुवर १८६९ को पोरबंदर या 
सुदामापुरीमे उस बच्चेका जन्म हुआ था जो आगे चलकर महात्मा ग्राधी वनने- 
वाला था | 

मैं यह स्वीकार करती हूँ कि जन्मशतीसंबंधी समारोहोके बीच मुझसे एक 
तरहके विपादको भावना भी आरही है । क्योकि हम गाधीजीको राष्ट्रपिता कहते 
हैं और इसी रूपमे उनका सम्मान करते है किन्तु क्या हम भारतवासी उनके 
दिखाये हुए रास्तेपर, सत्य और अहिंसा, सेवा और वलिदानके रास्तेपर चल रहे 
हैं ? यदि हमारे राष्ट्रपिता वापूजी इस समय हमारे बीच आ जाते तो वे क्या 
कहते ? क्या वे हमारा अनैक्‍्य, हमारी असहिष्णुता, हमारा स्वार्थ और अनुशासव- 
हीनता देखकर खूबके आँसू न रोने लगते ? हम उनकी स्मृतिके प्रति श्रद्धाऊ्जलि 
अपितकर रहे है, एक झताब्दी पूर्व भारतकी इस घरतीपर उनके परम 
आह्वादकारी अवतरणके उपलक्ष्यमे बडे उत्साहसे समारोहोकी तैयारी कर रहे हैं 
किन्तु क्या हमारे दिल साफ है, हमारा अन्त करण पवित्र और स्वच्छ है ? यदि 
हममें ईमानदारी हैं तो हमारे सामने ग्राधीजीके प्रति सम्म्राव प्रकट करनेका एक 
ही सार्थक तरीका हो सकता है और वह है उनके सपनोको साकार करनेके लिए 
प्रयत्न करता--एक ऐसे ऐक्यवद्ध भारतका निर्माण करना जो जात्मगक्तिसे सम्पन्न 
ओर सुदृढ हो । 

गाघीजीने कहा था : 

में भारतको स्वतन्त्र और शक्तिशाली देखना चाहता हूँ जिससे वह स्वेच्छा- 
पूर्वक संसारके उन्नयत और कल्याणके लिए अपना बलिदान कर सके । 
इस तरह में एक साथ ही दु.खी भी हू और नही भी हैँ । दु खी इसलिए ि 
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किहम छोग सत्य और अहिंसाके मार्गसे विचलछित हो गये ह, और फिर यह 
सोचकर मेरा दुख दूर हो जाता कि यह भारत कसा अद्भुत देव ह जहाँ 
गाधीजी जे “यक्ति पैदा होते हैं । उतके जीवनका सौरभ कभी पूरो तरह छुपत 
नही हो सकता । उन्होंने हमारे सामने जो उदाहरण श्रस्तुत क्या हू उस्ते कोई 
मिटा मही सकता । हम आशा करते हैं और ईरवरसे प्राथना करते ह कि हमारी 
यह निष्ठा अविचल बनी रहें कि आज जो बादल घिरे हुए है वे एक दिन अवश्य 
छेंट जामेंगे और वह प्रवाश फिर प्रकट हो जायगा जो आजके मनिविड अधकारवे 
पीछे भी जल रहा है। भगवानको इृपासे हम श्षीप्रन ही सत्यके प्रकाशका दशन 
करें । इस बीच हम अपना साहस बनाये रखना ह और उस स्वथिम विहानको 
चीतच्वासे छानेंमें लग जाना है। इस कायमें प्रत्येवः व्यक्ति महत्त्वपूर्ण ह--श्रत्येक' 
व्यक्तिवी अपेक्षा हू और उसे अपनी भूमिका अदा करती ह। देघका कोई भी 
ऐसा छोटा-से छोटा व्यक्ति नहीं है जा इस महान कायमें अपना योगदान में कर 
सकता हो । 

इस तरह नयी श्रक्ति और साहस प्राप्त कर हम बापूकी आर मुढता चाहिय 
जिन्हे पुरानी पीलीके हम छोगोको यक्तिगत रूपसे इतना करीवसे जानने और 
उनवा आशीर्वाद प्राप्त करने सौभाग्य मिला था । किन्तु हममेंसे कितन छोग 
उन्हें वस्तुत जान पाये थे ? 

प्रयेव' व्यक्तिके जीवनमें दो तरहको धाराएँ होती ह--उसके दा स्वख्प होत' 
है--वाह्य और आन्तरिक । उनका बाह्य जीवन वस्तुगत तथ्या और बाहरी घट 
भाओक्ा इतिहास होता हू जिसम उसवी वशपरपरा परिवार, धमर, पर्यावरण 
रिशा, जान आदिका विवरण प्रस्तुत क्या जाता हू । उसका यह इतिहास 
उसकः जमकी तिथि और जम स्थानसे शुरू होफर उसके शरोरातकी तिथि 
और ए्पानवा उत्लेखवर समाप्त हों जाता हू। दस प्रतार इसके अन्तमत उसबी 
सत्तावे बाह्य स्तरपर मिलनेयाली उसकी उपला घया एवं विफलताआंबा ब्योरा 
दिया जाता ह और उसके द्वारा निर्मित उस बाह्य प्रतिरूपकी चर्चा हाती ह जिम 
उसस सम्बद्ध सभी लोग जानते रहते हैं । 

इस चात प्रतिस्‍्परे साथ-साथ चलनवाला जयया इसत पाछ रहनवारा 
उसका वह टूसरा श्रतिर्प भी होता ह जो अधिकाशत अज्ञात हा रह जावा हूं 
और उसके रावत जास्तरिक व्यक्तिवर्मे ही वर उज्ज्वल अशयामें अद्धित रहता 
हू। इस हम चाहें आमिश' जोवनता रहस्य वह, चाह जावतका विल्ततपढ़ति 
कहें. यह उसवे मनोलोकवः तन्तुओंमें अन्तनिद्दित होठा द्व और उसके वाय 
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जीवनकी गाथासे कही अधिक सत्य और वास्तविक होता हैँ। यह तथ्य प्रत्येक 
व्यक्तिपर लागू होता है किन्तु महात्मा गाधी जैसे व्यक्तिके संवंधमे तो इसका सर्वा- 
घिक महत्त्व होता है। वे इतने महान्‌ थे कि उन्हे केवल उनके वाह्य जीवनके 
आधारपर समझा ही नहीं जा सकता। इसीलिए वे अपने समकालीन लोगोके 
वीच अधिकाशत., अज्ञात रूपमे ही जीवित रहे और छोगोने उन्हे प्राय, गलत 
समझा क्योकि वे उनके बाह्य व्यक्तित्वके आवरणमे छिपे उनके आन्तरिक स्वरूप 
को देखपानेमे असमर्थ थे और सोचते थे कि वह कोई दूसरी ही वस्तु है। सभी 
महान्‌ पृरुषोके जीवनके संबंधमे यह एक अत्यन्त मामिक और कष्टकारक तथ्य 
होता है कि छोग उनके वास्तविक स्वरूपको पहचान ही नही पाते और मानवीय 
स्तरपर वह एकाकी बना रह जाता है और उसकी वाणी प्रायश् अरण्यरोदन वनकर 
रह जाती है किन्तु फिर भी यह एक बडे आश्चयंकी वात है कि ऐसे महापुरुषों 
के हो जीवनमें कभी-कभी अत्यन्त चाटकीय रूपसे किसी घटनामे उनके आन्त- 
रिक और बाह्य स्वरूपका ऐसा युगपद्‌ सम्मिलन हो जाता है जो उनकी आत्तमा- 
की महानताका शाशवत साक्ष्य प्रस्तुत कर देता है जिससे भावी पीढियाँ उन्हें पह- 
चाननेमे समर्थ हो जाती है । 

गावीजीका महाप्रयाण एक ऐसी ही घटना थी । इसीलिए आज बीस वर्षोके 
वाद भी इसकी इतनी अधिक चर्चा होती रहती है और हालमे ही 'लाइफ' 
पत्रिका ( एशियाई सस्करण ) में मनोहर मालगाँवकरने “गांधीका निधन : कैसे 
और क्यो ?” शीर्षक लेखमे इसपर विचार किया है । 

एक हत्यारेके हाथसे होनेवाली गाधीकी हत्या उनकी शहादतका सवृत थी 
और उसमे उनके अन्तिम बलिदानका आदर्श ही साकार हो उठा था। उन्होने 
एक चार कहा था कि 

सत्याग्रह की विजय सत्यका अनुसरण करतें हुए मृत्युका वरणकर लेनेमे ही 
निहित है । 

वे मरकर विजयी हो गये और उनकी ओजस्विनी वाणी, जिसे आज उनकी 
सच्तानें नही सुत पा रही है, सारे संसारमे प्रतिध्वनित हो रही हैं और सभी 
साधनारत व्यक्तियोके हुदयमे वह नयी झंकार पैदा करती जा रही है क्योकि 
जीवन एक बडी महत्त्वाकाक्षा हैं : इसका उद्देश्य परिपूर्णता प्राप्त करना---आत्म- 
साक्षात्कारकी महत्ती उपलब्धि है । 

गांधीजीका जोवन आरंभसे लेकर अच्ततक एक उच्च महत्त्वाकाक्षासे ही 
अनुप्रेरित होता रहा है । इसीने उन्हें इतना महान्‌ वन्ता दिया था। उनकी महा- 
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नता केवल इस बाततमें नही ह ति उन्हान सत्य और अहिसाते मार्गले भारतफों 
स्वतत्रता दिला दी। उनकी वात्तविव महानता इस तथ्यम निहित हूं किव 
स्वय सत्यक़े प्रकाशमें विकसित होते गये | वे निरातर सत्यका सघान करते रहे 
और अन्तत उसे उपल्ब्पकर उन्होने घोषित कर दिया कि सत्य परमात्मावा ही 
अग हू, वही परमात्मा ह और प्रत्येक व्यक्ति सत्यवी उपलब्धिके लिए प्रयास वरने 
मे समय हू । 
हमें इस समय यह स्मरण करना चाहिए कि महात्मा गाधीने हमें उस पर 
मात्मावे राम्वधर्में क्या बताया जो स्पय सत्यवा ही रूप ह और हमें उहोने उस 
मनुष्यके' सवधम क्या जानकारा दी जो युगनयुगरो एक रहस्य बना हुआ ह। 
हममेसे प्रत्येण यक्ति यदि अपने वास्तविक स्वरूपको पहचान लें तो हमें 
परमात्मा और मानवमात्रकें साथ अपने वास्तविक सबंधका भान हो जाय | हमे 
क्या होना चाहिए इस और वढनेंके लिए पहलछा कदम निश्चय ही यह ह वि पहएे 
हम यह जान हें कि हम क्‍या हैं? आत्मचानवे आधारपर ही हम अपने भावी 
आदर जीवनकी प्रतिष्ठा कर सबत हैं । 
गाधीजी निरन्तर परमात्माके साहचमका अनुभव करते थे । वे अपनी जीवन 
यात्रा परमात्मारे साथ कर रहे थे। परमात्माकी सेवा करना और ”सौलिए 
माववतारी सेवा करना ही उतका परम धम था । वे हमें यही टिशा टेत हैं. 
अहिसामें अपनी निष्ठा कायम रखनेके लिए यह आवश्यग' नहीं हें वि 
हम किमी ऐसी अतिलोकिक अपाधिव ”क्तिमें विश्वास बरें जिसे पर 
मात्मा कहा जाता हू कित्तु परमात्मा आकाशमें रहनवाली कोई हाक्ति 
नहीं ह । परमात्मा ती वह अदृश्य द्वक्ति हैं जो हम सबमें निवाग करती 
है । हमारी उगलियोबे माखून त्वचारे जितने करीब है परमामा हमसे 
उमसे भी अधिक निव्रट हू । हमर्मे एसी छिप्री हुई अनक !क्तियाँ ह जिफहें 
हम सतत साथनासे प्रकट करते हैं । इसी तर्हसे हम उस गर्योक्व धक्ति 
को मी प्राप्त कर सवते हैं यदि हम उसवी श्राप्तिते छिए दुट सदुल्य कर 
लें और अध्यवसायपूवक उसका अनुपधान बरत रहें । अटिसा मगवानू 
वो प्राप्त करनेका एक एसा हो माग हू । यह अयस्त आयाया है वर्योति 
परमात्मा हममेंसे प्रत्यक ध्यक्तिमें तिवास करता ह इसलिए हमें निरपत्ार 
रूपये मानवमात्रदे साथ ताटा स्य स्थापित व रता होगा । बैतानिक भापास 
इसे स->यथ या आकपण बटते हैं। सामान्य मायामें त्स श्रम बहते है 
प्रेम हमें एक दूसरसे और परमामासे आवदध कर दवा हू। अख्या और 
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प्रेम एक ही वस्तु है । 
एक दूसरे स्थानपर वे कहते हैं 
प्रमात्माका साक्षात्कार करना ही मनुष्यका चरम लक्ष्य हैं। उसके सामा- 
जिक, राजनीतिक, धामिक सभी प्रकारके क्रियाकलापोंको इसी चरम 
लक्ष्य द्वारा निदिष्ट होना चाहिए। मानवमात्रकी तात्कालिक सेवा इस 
प्रयासका आवश्यक अंग बन जातो है क्योकि परमात्माको प्राप्त करनेका 
एकमात्र मार्ग यही है कि हम उसका दर्शन उसकी सृष्टिमे करे और 
उसके साथ एकाकार हो जायें । यह केवल सबकी सेवा करनेसे ही सभव 
है । में समग्रका ही अविच्छेद अंग हूँ । में अपनेसे भिन्न शेप मानवजाति- 
से अलग होकर उसे नही प्राप्त कर सकता । मेरे देशवासी मेरे सबसे 
करीवके पडोसी है । वे इतने असहाय, इतने साधनहीन और इतने 
निष्क्रिय एवं जड बन गये है कि मुझे उनकी सेवासे लगना होगा | यदि 
में अपनेको यह समझा पाता कि में भगवानको हिमालयकी किसी गुफामे 
पा सकता हूँ तो में तत्काल वहाँ चला जाता किन्तु में जानता हूँ कि में 
उसे मानवताके अतिरिक्त और कही नही प्राप्त कर सकता। 
गाधीजीके लिए मानव मात्रको एकता एक वास्तविक तथ्य थी . 
में परमात्याके एकान्त ऐक्यमे विश्वास करता हू अत्तएवं मेरा विश्वास 
मानवताके ऐक्समे भी है। यदि हमारे शरीर अलूग-अलूग है ती इससे 
क्या हुआ ? हमारी आत्मा तो एक ही है। सूर्यकी किरणें असंख्य होती 
है किन्तु उनका स्रोत तो एक ही होता है । 
इस तरह यह अनुभव कि हम सभी एक ही आत्माकी किरणे है हमे प्रत्यक्षत, 
इस अनुभूतिपर पहुँचा ढेता हैं कि निखिल मानवता एक और अविभाज्य है। 
भगवद्गीताका, जिसके प्रति वोपूका उतना अनुराग था, भी यही उपदेश है । वापू 
भगवद्गीताको माता कहकर पुकारते थे और एक अवोध शिशुकी तरह वे बराबर 
सहायता और मार्ग दर्शनके छिए उसीके पास जाते थे। गीताने कहा है . “हे 
भारत ! जिस तरह एक ही सूर्य सारे संसारको प्रकाशित कर रहा है इसी तरह 
एक ही आत्मा भत्येक व्यक्तिको प्रकाशित कर रही है ।” बापू कहते है . 
अपनी सत्ताके न्ियमका निर्धारण करलेनेवादके हमे अपनी सामथ्यके अनुसार 
उसे आचरणमे छातेका प्रयत्त शुरूकर देना चाहिये" *०* 
हमारी अपनी सत्ताका नियम हमे यह निर्देश करता है कि जैसे एक ही 
आत्माकी किरणें हम सबमे निवास करती है उसो तरह हम भी उसी एक भत्मा- 
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में ही निवास करें ओर अपने बघुजनोमें भी हम बसे ही तिवास करें जसे वे क्रिणें 
उनमें रहती ह। एक बार जब हमारे सामने यह आदथ प्रस्तुत हो गया तो हमारा 
यह कत्तव्य हो जाता है कि हम अपने इस आदझ्षमें अपनी निष्ठा अविचल बनाये 
रखें। बापूने हमें बताया हैं कि अपने आदश्ोमें निष्ठा ही मनुष्यका वास्तविव 
सच्चा जीवन ह । वस्तुत यही मनुष्यका ' सारसवस्व” ह। हमें कमी अपने जीवन 
में निराशाको स्थान नही दना चाहिये । अपनी सम्पूण "ाक्तिसे प्रसत्त करते रहना 
हो महत्त्पपूण ह । सतत प्रयत्न करते रहना हो सफलता ह-प्रथटावा रप्र' जाता 
ही एकमात्र विफटता ह 
जब तक हमारे प्रयलमें शिथिल्ता नही आती हमारा लक्ष्य प्राप्त हुआ 
या नही इसका महत्त्व नग्ण्य हैं। 
हम अपने आत्शोंसे कमी भयभीत होनेकी आवश्यकता मही € और हम 
उसे अधिक्से अधिक अपने आचरणोगें छातमें भो तहीं डरना चाहिये । 
प्रयत्त क्रनेम ऐसे किसो गुणकी अपेक्षा नही है जिसे हममसे छोटेसे छोटे 
व्यक्ति भी न प्राप्तकर सकते हा वयोकि सत्याग्रह ती आन्तरिक आत्मावा 
ही गुण ह्‌। यह प्रत्येक व्यक्तिमें अन्तरनिहित होता है ।* 
उपयुक्त "ब्द विवेक और ज्ञानके टाब्ट हैं। उनमें सुनहले उपतेश भर हुए 
हूं । हम गाघी साहित्यसे ऐसे व जाने क्तिने अशांवा उद्धरण द॑ सबते हैं । य एव 
एमी जीवस्त शक्तिसि परिपृण हैं कि वनसे बराबर, "नान्ति सात्वता, विश्राम 
साहस और धयका सचार होता रहता ह। अब बापूती समस्त रचनाआंवा राप 
लन प्रकातित हो चुका ह ! हमें उनकी जमतीबे अवसरपर इतवा अनुशीलन 
करते हुए उनके मस्तिष्क और हटयके साथ प्रत्यश सबंध स्यापित वरना चाहिये । 
किन्तु हम यहीं रुक न जाये बल्कि उन द्वारा प्रटतित मागपर चहटतओा भा 
सद्दूल्प ले लें । हमें उनके सत्य और अहिसाने सन्देयातरों जीवनमें लागू करनता 
प्रयत्न बरना चाहिये । 
भरत ओर सधारका आज वल्पनासम्पन्त, ईमानटार चरित्रवान्‌ निष्ठा 
वानू्‌ एवं नि स्वाय नस्नारियाओों अपेशा है। गांपीजीजे प्रिय "ब्टामें कहें ता हमें 
“नतप्रविगत विश्वमनाय व्यक्ति ! अपलित हैं । 
हम जमघतीये इस समारोहके अवसरपर अपने ऐस हिव्य गुर्शोरों विशमित 
करनेका व्रत से जिससे हम टहाव्रतिशत विश्वसनाय व्यक्ति गत सर्तें। इससे 
हिए सब्वा गन और आमानुासनतरी ठियामें सतत अप्यवयाय गरते झूतरी 
आव"यबठा होगा । आमानुयासनरे बिना व्यक्ति अपने तिम्तवर रवमावपर 
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विजय नही प्राप्त कर सकता और अपने पर नियन्त्रण स्थापित किये बिना आत्म॑- 
साक्षात्कार भसभव है । 
गाधीजीने लिखा है कि व्यक्ति पर ध्यान देना सबसे महत्त्वकी बात है क्योकि 
प्रत्येक व्यक्ति समूचे समाजके साथ एकाकार हैं 
मैं इस वातमे विश्वास नहीं करता कि किसी एक व्यक्तिके आध्यात्मिक 
विकाससे उसके आस-पास रहनेवाले लोग अप्रभावित रह सकते है और 
उनका कुछ भी विकास नही हो सकता हैं । मैं अद्गेतमे विश्वास करता 
हूँ । मुझे मनुष्यके आधारिक ऐक्यमे विश्वास है अतएवं सभी प्राणियोमे 
भी मेरी स्वाभाविक निष्ठा है। इसीलिए मेरा यह भी दुढ विश्वास हैं कि 
आध्यात्मिक दृष्टिसे एक व्यक्तिके विकास करनेपर सारा संसार उससे 
लाभान्वित होता हैं और एक व्यक्तिका भी पतन होनेपर सारे संसारका 
उसी अनुपातमे पतन होता है । 
मानवताके प्रति हमारा यह कत्तंव्य हे कि हम अपना चरित्र सुधारने और 
अपना मन पवित्र वनानेका प्रयत्त करें और '“न्यायपूर्वक व्यवहार और नम्नता- 
पूर्वक आचरण” की कोशिश करें । 
मेरी यही प्रार्थना है कि महात्मा गाधीके व्यक्तित्वसे नि.सृत होनेवाली शक्ति 
हममेसे प्रत्येकके हृदयमे निरन्तर प्रेरणाकी स्रोत बनी रहे और हम उनके अनुग्रह 
और आश्षीर्वादके योग्य अधिकारी बन सके | 


१. इस वाणीने रेवरेण्ड मार्टिन लूथर किंगके हृदयमे कूकार पैदा कर दी थी। उन्होंने अमेरिकी 
इब्शियोको जैसा नेतृत्व प्रदान किया था उसमें गांधीजीके लक्ष्यों और साधनोरी पवित्रता 
ही परिलक्चित होती है। यह कितने दु'खक़ी बात है कि गांधीनीके राष्तेपर 'चलकर उन्हें 
भी गाभीके समान ही मृत्युका वरण करना पढ़ा! यह समाचार झुमे करोब-करीब उस्ती 
समय मिला जब में यह लेख लिख रही थी। उनकी स्मृत्िके प्रति हमारी श्रद्धाजलियाँ 
समर्पित हैं ! 


२. सेवाग्रामके जून, १६४२ के एक सिजी पत्रसे । 
३, हरिजन, २६ अगस्त १६३६ । 

४. यग इरिडया, २५ सितम्वर १६२४ । 

५. वही, ५ फरवरी १६२५। 
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६ गाघीगाज करेत्पाए्टेस विद द गवनमेदट, १६४२ ४४ ( नवजीवन पॉलशिंग हाठम, 
अहमटाबाद, द्वितीय संस्करण १६४२) ७४। 
७ स्पीचेत्ञ एग्ड राशथरस आव महात्मा गाभी ( बीौ० ए नटेसन पेव्ड बम्पर मद्रात, 
चतुय सल्करण ) ए० ३५५। 
८ यगव॒ण्डियां <६ दिसम्बर १६२४॥ 
६ बढ़ी, ४ दिसबर १६२४। 
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भारत-ब्विदिश संबंध 


सितंवर १८१८ के उत्तरार्धमे एक दिन गनिवारको साउथम्पटनमे एक तेरह- 
वर्षका भारतीय छात्र पहुँचा | वह पहली वार ब्रिटेन आया था | राजकोटस्थित 
उसके परिवारके छोग इस बातमें काफी आनाकानी कर रहे थे और उन लोगोके 
मनमे वडा आगापीछा हो रहा था कि उसके लिए समुद्र पारकर इतनी लबी यात्रा 
करता कहाँ तक ठीक होगा किन्तु वह स्वय लंदन आकर बैरिस्टरी पास करने 
और इबग्लेडको खुद देख सकनेके लिए बडा लालायित था। श्री एम० के० गाघी- 
को लंदनमे स्वभावत आरभिक कुछ हफ्तोतक कुछ कठिनाइयाँ हुईं । सबसे वडी 
दिक्कत इसलिए हुई कि वे निरामिप आहारका अटूट सद्धूल्प ले चुके थे | इसके 
कारण कुछ समय तक उनको उचित और पर्याप्त भोजन नही मिल सका । बहुत 
खोज करनेके बाद उन्हें रूंदनके शहरमें एक निरामिष भोजनालूयका पता रूग 
गया । उन्होने निरामिप आहारपर एक पुस्तक भी खरीदी । इसके वाद इ ग्लैण्ड- 
में उतका मन लगने ऊगा | कुछ समय तक तो वे इ लेण्डके फैशनेवुल्ल नागरिक 
ही वन गये थे किन्तु शीघ्र ही उन्होंने फेशनपरस्ती छोड दी और मितव्ययिता 
ओर सादगी अपना ली । वे लंदन गहरमे काफी दूर तक पेदल ही चलते थे और 
अपना भोजन भो स्वयं बनाते थे । जब तक वे ब्रिटेनमे रहे उन्होंने शराव और 
मास छुआ तक नहीं । वे यहाँ जिस तरहका अनुगासित जीवन चविताते थे उससे 
यह पता लगाना कठिन न होगा कि उन्होने अपने आगेके जीवन कालमे वरावर 
जिस लौह आत्मानुशासनकों अपनेपर लायू कर रखा था उसकी शुरुआत किस 
तरह उनके ब्रिटेनके आवास कालमे हो चुकी थी । 

वैरिस्टरीके लिए अध्ययन करना उन्हें कोई खास कठिन नही मालूम हुआ । 
वे वीच-बीचमे यात्राएँ करने ओर भगवदुगीता तथा वाटविल जैसे ग्रन्थोके अध्ययन- 
का भी समय निकाल लेते थे। इन ग्रन्योके अनुशीलूनका उनके जीवनपर बड़ा 
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गभोर प्रमाव पड़ा । आगे चलकर उन्हाव स्वय वहा हू कि सत्याप्रहक प्रविधिव 
विकासम उन्हे पबतीय उपदेश ( वाइविलके सरमन आन द माउप्ट ) से वडी 
प्रेरणा मिली हू । यदि वे कुछ और बहिपुसी भ्रवृत्तिके युवक होत तो उस समय 
इग्लण्डम उनके मित्रावी सख्या बहुत बट गयी होती । फिर भी इस्लण्डमें अपने 
तोन वर्षये आवास काछमें उन्होंने स्वाध्यायकी प्रवृत्ति ता विकसित कर ही की 
और नैतिकता एवं धमहबधी अनेक समस्याआपर मपन विचार स्थिर कर ही लिये। 
मेरा ऐसा ख्याल ह उन्हाने इस देशकी साधारण जनताके बारेमें बहुत चान प्राप्त 

कर लिया, उन्होने इसको अच्छी जानकारी कर छो कि यहाँके साधारण लोग अपनी 
रोजबी जिंदगी करी विताते हूं, उनके वया पूर्वाग्रह होते है, उनकी किन चीजोम 
विशेष रुचि होती है और उनका दिमाग किस ठगसे काम करता हू । आगे ब्रिटेनम 
बननेवालो विभिन्न सरकारों तथा भारत सरकारके साथ उनका जो दीधकालीन 
एवं वैविध्यपूण सबंध स्थापित हुआ उसमें उनको यह जानकारी वहुत उपयोगी 
ओर महत्त्वपूण रही होगी । ब्रिटेनके सरकारी ढाँचेके पीछे रहनेवाछे ब्रिटेनके उस 
साधारण और घरेलू जीवनको, जिसका उन्होने प्रत्यक्ष परिचय प्राप्त कर लिया था 

वे शायद बराबर देखते रहे । हमारी दष्टिसे यह्‌ बड सोभाग्यकी वात थी कि उन्हे 
यह भनुभव प्राप्त हो षुका था। मेरा ऐसा विश्वास ह कि राजनीतिके अनेक 
उत्थान और पतनक बावजूद ब्रिटिश जनताके प्रति उनका प्रेम कभी समाप्त लही 
हुआ । 
सन १९३१ मे जब महात्मा थाघी काग्रेस पार्टीके एकमात्र प्रतिनिधिके रूप 

मे द्वितीय गोलमेज सम्मेलनमें शामिल होनेके लिए लदन आये ता व अपनी 
श्यातिवे चरम शिसरपर पहुँच चुके थे । उनकी इस छदन यात्राके प्रति ब्रिटेन 
और भारत दोनो जगह बडी उत्सुकता और दिलचस्पी पैदा हो गयी थी । इसक 
पूव वे बारह वर्षोतक भारतीय जनताके स्वातव्य-सग्रामका वैतत्वकर चुके थे 

एकाधिक वार जेल भी जा चुके थे राष्ट्रपिताके रूपमें उस समय ही उहें जो प्रतिष्ठा 
मिल रही थी वह अभूतपूव थी । सम्मेलनके अधिवेशनाके समय उन्होंने बीस्थित 
किसे हालमें ठहरनेका निमव॒ण स्वीकार कर लिया ! वे ईस्ट छूदनकी सडकोपर 
वित्य प्रात काल दुर-दूर तक पैदल भ्रमण किया करते थे । उहें वहाँके बच्च बहुत 
चाहने लग थे । छदन काउप्टी काउन्सलने आग्रे चलकर उनके निवासको स्मृतिम 
इस इमारतपर एक शिलालेख लगा दिया । इसके हालमें गाजीजीकवा एक सुदर 


चित्र भी लगा हुआ है । 
गोलमेज सम्मेछतकी काररवाइयसि उन्हें बडी निराज्ञा हुई बिन्तु वें अपना 


हेरोल्ड विल्सन 


अधिकाण समय सेण्ट जेस्स पैलेससे वाहर छोगोसे दोस्ती करने ओर धैर्यपूर्वक 
भारतीय स्वशासनके पक्षमें प्रचार और व्याख्या करनेमे ही बिताते थे | वे कहते 
थे इस प्रकार वे “गोलमेजका वास्तविक कार्य कर रहे हैं । वे लंकाभायरके 
बस्त्रोद्योगफे मजदुरोके बीच भी गये । इन मजदूरोपर कांग्रेस पार्टी द्वारा विदेशी 
कपडोका बहिष्कार किये जानेके कारण भारी आफत आ गयी थी । अपनों इस 
यात्रामे उन्होने ब्रिटिश मजदूरोंक सामने भारतकी गरीवीकी पूरी पृष्ठभूमि 
व्याख्याके साथ प्रस्तुत की । उन्होने ब्विटेनके छात्रोके सामने भी भाषण किया और 
आवसफोर्ड औीर कैब्रिज भी गये। उन्होने अनेक राजनीतिक नेत्ताओसे भी वार्ताकी 
और बर्किघमके राजमहलमे सम्राद जार्ज पंचमके साथ चायपान भी किया । 

श्री विन्‍्सटन चचिलने गाघीजीसे मिलनेसे साफ-साफ इन्कार कर दिया था । 
वें महात्माके बढते हुए प्रभावसे अत्यत क्षुव्ध हो उठे थे। उन्हें ऐसा लग रहा था 
कि गाघीजीके प्रभावके कारण “मुकुटके उज्ज्वलूतम रत्व” के लिए खतरा पैदा 
हो गया हैं। इसीलिए वे शायद चौकस्ने भी हो उठे थे। यदि इन दोनों महानू 
व्यक्तियोकी कभी प्रत्यक्ष भेंट हो गयी होती तो यह सचमुच एक ऐतिहासिक 
घटना होती । उनका कभी आपसमें न मिल पाना निदयय ही ब्रिटेन और भारत 
दोनोंके लिए एक घडा अभाव रहा है। सम्मेलनमे अपने उद्देश्वको जो क्षति 
पहुँची थी उसके बावजूद महात्मा गाधी, जिन तीन महीनोत॒क ब्रिटेनमे रहे, थे 
बराबर प्रसन्न ही बने रहे । पत्नोको उसके व्यक्तित्वके प्रति अनन्त आकर्षण था । 
उन्हें ब्रिटेनकी जनताकों भारतकी समस्याओसे अवगत कराने और उसकी सहानु- 
भूति प्राप्त कर लेनेमे भी कुछ सफलता मिली । अपने एक श्रोताके प्रण्नका उत्तर 
देते हुए ग्राधीजीने कहा था कि मैं चाहता हूँ कि भारत अन्य डोमिनियन देशोके 
साथ समान साझीदार वन जाय लेकिन इतना अवश्य हैं कि यह साझीदारी बिल- 
कुछ समानताके आधवारपर होती चाहिए | वस्तुत वे यही माग कर रहे थे कि 
स्वायत्तशासी भारत राष्ट्रडडलका एक स्वतंत्र देश बन जाय | आज हम प्राय 
इसी अवधारणाको मान चुके है । 

सत्‌ १९३० और सन्‌ १९३१ में हुए मोलमेज सम्सेलनोका समय रूगभग 
महात्मा गावीके नेतृत्वमें चछनेवाले भारतीय स्वातंत्र्य संघर्षकी पूरी अवधिके 
भध्यमे पडा था । इस वर्षमि ब्रिठेन और भारतके सम्बन्धोमें अनेक तरहकी 
निराशाएँ और कुंठाएँ आ चुकी थी। उस समयमे बनी ब्रिटेनकी विभिन्न सरकारें 
भारतको तत्काल कुछ रियायतें देने और अन्तत. डोमिनियन राज्य अथवा उसके 
वरावरकी कोई अन्य प्रतिष्ठा प्रदान करने का विचार कर रही थी किन्तु उनका 
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वदम बहुत सभाल कर पड रहा था| अनेक भारतीयोकी दष्टिसे यह प्रगति बत्यत 
कष्टकारक और मद थी | अनेक वार अग्रेजा सरकार और बाग्रेस पार्टीम झगड़े 
हो गय । फ़िर भी समय समयपर कुछ सुखद क्षण भी आय | सन १९३० वे' 
आरभम नमक सत्यायहके सिलसिलेमें अपना प्रसिद्ध दडो अभियान शुरू करनेवे 
पहले बाइसराय छाड इविनको लिखे गय पत्रम महात्मा गाधीने हमार प्रति मत्रो 
की भावनाको बडे स्पष्ट शब्दोमें इस प्रकार व्यक्त क्या था 
यद्यपि मे भारतमे अंग्रेजी शासनका एक अभिश्ञाप मानता हूँ किन्तु इसवा 
यह मतलब नही ह कि म अग्रेजोको दुनियावे भय छोगोक़ी अपेक्षा सराब 
मानता हूँ। मुझे यह दावा करनेम गौरवका अनुभव होता हू कि कई 
अग्रेज मेरे सबसे प्रिय मित्रोमे है 
अगले साल जिस समय श्रीरामसे मक्॒डोनल्डने दूसरी बार मजदूर प्रधानमत्री 
के रूपम पदप्रहण क्या छाड इंविन और महात्मा गाधीवे वीच दिल्‍लां समझौता 
सम्पन्न हुआ । वाइसरायने स्पष्ट शब्दोम महात्मा गाधीके प्रति अपनी व्यक्तिगत 
सम्मानकी भावना;व्यक्त वी थी । इस समझौतेवे फलस्वरूप दोनो पक्षो्में विचारा 
कय महत्त्वपूण समावय हुआ और बहुत दिनोसे चली आ रही गलतफहमियाँ 
काफी हृदतक दूर हो गयी । 
सन १९३७ और १९३९ के बोच १९३५ में भारत सरकार कानून पास 
हां जानेके बाद एक ऐसा समय भी आया जब निर्वाचनोरें फ़्लस्यरूप महात्मा 
गाधीके पूण समथनत्रे साथ वाग्रेस पार्टीन ६ प्राताम शासनभार ग्रटण कर 
लिया | उस समथ दोनों पश्नोमें इस बारम कुछ सदेह जिया जाता था कि प्राताम 
बाग्रेसा शासन और वेद्ध्में अग्रेजी शासन चलते दोनाम सहुयोगका बह नया 
प्रयोग कहाँतक व्यवहाय होगा लेक्नि अन्तत सदविय्रक और वस्तुवादा दष्टिकाण 
की विजय हुई। कांग्रेसी भत्री महात्मा गाधावे प्रोत्साट्नल उन अवसरोका उप 
योग रचनात्मक साम्राजिक कार्योमे करन छग णो उन्हें नवाजित सत्तान प्रटान 
किय थे । भ्रान्तोके अग्रेज गवनरोने वाइसरायके मतत्वम ”मसंता पूरानपूरा ख्याल 
रखा कि सिद्धान्ताका प्रश्न लेकर किसी प्रतारका अवाययक्र झंडा ते उठ 
खडा हो और नयी साविधानिक व्यवस्थाएँ यथासभव सरलतापूदव' कार्यान्ित 
होता रहें । 
मेने उन तराकरे सवधमें अभी बहुत याटा लिखा है जितया उपयोग 
मद्दात्मा गाधीन भारतमें ब्रिटिय सरकारका तिरोध और उसद हासतवा हमाप्त 
करनेमें किया था अपने दीघकालीन सघपमें जा करोव २५ वर्षों व चछता 
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रहा, गाधीजीने अहिसक सवित्य अवज्ञाके तीन बडे आन्दोलूत चलाये थे जिनमे 
सत्याग्रहके सिद्धान्तका पालन किया गया था । आन्दोलनोके दौरान महात्माजीने जो 
भी काररवाईकी उसमे उन्होने इस वातपर बराबर जोर दिया कि यदि सरकारी 
अधिकारी उसका विरोध करें तो उनके विरुद्ध किसी प्रकारकी हिंसक शक्तिका 
प्रयोग न किया जाय । नमक उत्पादन अथवा विदेशी वस्नोकी दुकानोका वहि- 
घ्कार जैसी उनकी सभी काररवाइयाँ मुख्यत. अहिंसक थी। यह कहनेकी आव- 
इयकता नही है कि ऐसी नीतिके कार्यान्वयन महान्‌ भौतिक ओर नैतिक साहस 
अपेक्षित था | पुलिससे किसी तरहकी मारपीट करनेंकी इजाजत नही थीं, सवि- 
नय अवज्ञा में भाग लेनेवाले सत्याग्रहियोको यह निद्चिचत्‌ आदेश था कि वे बिना 
किसी प्रतिरोधके जेल जानेको तैयार रहे । उद्देश्य यह था कि भैतिक दवावसे 
अपने विरोधी ब्रिटेवका हृदय परिवर्त्तत कर दिया जाय और वह आजादीके लिए 
काग्रेस द्वारा बार-वार प्रस्तुत अनुरोधोको अन्तत स्वीकार कर ले। १९२० में 
महात्मा गांधीनें लिखा था कि 

सर्वाधिक प्रतिकूल परिस्थितियोमे भी मैने अंग्रेजोको तर्क और अनुनय- 
विनयके प्रति नमनीय पाया है। वे हमेशा अपनेको न्यायप्रिय रूपमे प्रस्तुत 
करना चाहते हैं। इसीलिए उन्हें किसी अनुचित बातपर ल्ूज्जित करके 

उनसे उचित काम करा लेना दूसरोकी अपेक्षा कही अधिक आसान है । 
अन्तम १९४५ के ब्रिटिश आम चुनावके वाद विश्व थोद्धोत्तर प्रथम मजदूर 
सरकारके प्रधानकी हैसियतसे क्लीमेण्ट एटलीने यह निश्चयकर ही' डाला कि 
अब बहुत बिलुंव किये विना “उचित काम” कर ही डालना चाहिए। अगस्त 
१९४७ में भारतको वह स्वतत्रता प्राप्त हो गयी जिसके लिए महात्मा गाधी इतने 
लम्बे अरसेसे संघर्ष करते आ रहे थे, कत्ता-हस्तान्तरणका कार्य पूरा हो गया; 
सत्याग्रहका रच्ष्य पूर्ण हो गया । क्या इसमें बहुत समय छग गया ? भारत और 
ब्रिटेनमे भी कुछ ऐसे लोग थे जो ऐसा ही समझते थे, किन्तु यदि यह मान लिया 
जाय कि सवितय अवज्ञा आन्दोलन पहलेसे ही हिंसा और रक्तपातसे चलाया जाता 
तो--यदि गाधीजी चाहते तो वे नि.सदेह ऐसा आन्दोलन चला सकते थे---इस- 
का परिणाम कटुता और घृणाकी एक ऐसी विरासत होती जिससे ब्रिटेन और 
भारतका संबंध आनेवालो कई पीढियो तक विषाक्त हो जाता । महात्मा गराधीके 
अहिंसा तथा अपने लक्ष्यको उचित साघनोसे ही प्राप्त करनेकी निष्ठाके प्रति आग्रह 
के कारण ही भारतकी स्वतन्त्रता दोनो पक्षोके बीच पूर्ण सहमति और समझौतेसे 
संपन्‍त हो गयी और किसीके मतमे विजय और पराजयकी भावना नहीं आयी; 
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महाम्रा गापषश मौबद 
विटवे भा हस शमगोहये ब्रसन्त हू गया और मपत हस मधन्‌ न खाचाथर 
मठ शा मदापम हयागा करती छिए शालायि। का उप । यह धारा काय मारा 
के राष्ट्र पिता द्वारा विदा या जा आरग ८० बंध पूष्र हमार दम पहला बार 
आगे थे और वर्ष यावर जिएा।ग हों राना अप्छा हरत्स जाना ओर पहपाना 
भा। इंग देचा रहावाठे #मधया शाह द्री इग बातर #ए मयनन्‍्त क्धी 
कि उढ़ी। भारत विशिय सतोत़ा इतने सु आधारपर प्रतिष्ति। सर लिया । 
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होरेस अलेक्जेण्डर ( जन्म सन्‌ १८८९ ) : क्वेकर, भारत आलेपर 

ग़र्च १९२९ में पहली बार गांधीजी से मिले; गांधोजीके कहनेपर सोसाइटी 
भ्राफ फ्रेण्ड्सकोी भारतीय शाखामे काम करनेके लिए पुतत सन्‌ १९४६ में भारत 
ग्राये; प्रकाशित ग्रन्थ॒ द इण्डियन फर्मामेण्ट, इण्डिया सिंस क्रिप्स, कसिडर 
इण्डिया । 

मुल्कराज आनन्द ( जन्म सन्‌ १९०५ ) . उपन्यास लेखक और कलछा- 
समीक्षक, सपादक मार्ग), अध्यक्ष, ललित कला अकादमी, तीससे भी अधिक 
पुस्तकोके लेखक । 

वीरा ब्रिटेन सन्‌ १९२५ में जार्ज कैटलिनसे विवाहित, सतू १९४९-५० 
में भारत और पाकिस्तानसे भाषण यात्रापर आयी; भारतमे १९६३ में, प्रकाशित 
प्रन्थ॒ठेस्टामेण्ट आव यूथ, ठेस्टामेण्ट आव फ्रेण्डक्षिप, इंग्लैण्ड्स आवर, द रिवेल 
पैशन, ए शार्ट हिस्द्री आऑँव सम पीसमेकर्स, एन्वाय एक्स्ट्राडिनरी , ए स्टडी ऑँव 
मिस्ट्रेस विजयालक्ष्मी पण्डित । 

लार्ड केसी (जन्म सन्‌ १८९०) : १९६५ से आस्ट्रेलियाके गवर्नर जेनरल, 
१९४४-४६ में वंगालके गवर्मर जेनरल, आस्ट्रेलियाई सरकारमे १९४९-६० में 
मन्त्री, प्रकाशित ग्रन्थ-ऐन आस्ट्रेलियन इन इण्डिया, डबल आर क्विट, फ्रेण्ड्स 
ऐण्ड नेबर्स, द पयूचर आऑँव कामनवेल्थ । 

डेस सिबिल थार्नडाइक (जन्म १८८२ ) * अभिनेत्री और व्यवस्थापिका, 
१९०८ में सर छेवी कैसनसे विवाह; प्रकाशित ग्रन्थ रिलिजन ऐण्ड द स्टेज । 

जा्ज केटलिन ( जन्म सन्‌ १८९६ ) - राजनीति विज्ञान और दर्शनके 
प्रोफेषर एमेरिट्स; टैगोर शताव्दीके भाषणकर्ता, रायल सोसाइटी आँव आर्ट, 
१९६१, राजनीति विज्ञानके प्रोफेसर, मेक गिल विश्वविद्यालय, १९५६-६०, 
प्रकाशित गन्ध द साइंस ऐण्ड मेथड्स आँव पालिटिक्स, स्टडी ऑँव द भिंसिपल्स 
आँव पालिटिक्स, प्रिफेस टू ऐक्शन, न्यू ट्रेण्ड्स इन सोशलिज्म, वार ऐण्ड डेमोक्रेसी, 
महात्मा गाघी, द्वाट डज़ द बेस्ट वाण्ट ? 

एम सी. छागला ( जन्म सन्‌ १९०० ): जूरिस्ट और शिक्षाशास्त्री, 
संयुक्त राष्ट्र संघर्मे भारतके प्रतिनिधि, १९४६; वाइस चासलहूर, धंवई विश्वविद्या- 
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महात्मा गधों सो बंप 


लग, १९४७ प्रधान न्यायाधीय वम्यई उच्च मायालय तदथ “यायाघाग, 
अन्तरराष्ट्रीय यायाल्‍य हग १९६ ७ चिक्षा मजी, भारत, १९६७-६८ सदस्य, 
रायसभा ग्राप-द इण्ल्यिन कास्टिटपूटन, लॉ लिवरी एण्ट छाइफ । 

सुनीतिकुमार चटर्जी पद्च भूषण ( जाम सन्‌ १८९० ) सा प्राफ्सर 
जाँय इण्च्या! लिस्वस्टिक्स ऐण्ट फोनेटिक्स सन्‌ १९१२-०१ परिचमा बंगाल 
विधान परिपद्‌वी अध्यप १९५६ नेशनल प्रोफ्सर भाव ह्यूमनिदोज अग्रणा 
बंगला और हिलौम साहित्यिक और भाषित्र विपयापर करीब २० ग्रथ॑ और 
भीषप्रयध प्रसाधित हो घुके हू 

वमलादेवी चट्टोपाध्याय ( जम सन्‌ १९०३ ). कुछ समप तक अशिल 
भारतीय नारी सम्मेलनकी महामात्रणी और अध्यक्ष ८ पुस्तकें प्रकान्रित हा 
चुरी €। 

सागरेट इसाबेल वाले ( जाप सन १८९३ ) छेधिका और भापणकर्नी 
सानू १६१८ में जा० डी० एच० बोछकेसे विवाह १९३५-३९ में यू फेवियत 
रिसिच ब्यूरोकी अवैतनिर मात्रिणों सदस्था आइ० एल० इ० ए० एशुवेशन 
कमिटी, १९६५- ६७ प्रवाशित ग्रथ-टवेल्व स्टडीज आने पतोवियट रचा द “यू 
एकानामित रेयोल्यूगत बीमेत आब टुडे द छटोरी आव फ्ेबियन सोपलिज्म । 

भोरारजी देसाई (जम सन १८९६ ) १९१६ म॑ धवई प्रान्ताय सेवा 
शामिल्‍्ल हुए विन्तु १९३० म इस्तीफा द॑ दिया स्वतात्रता आदोलनमें कई बार 
जेल गये राजस्वम'त्री बबई सरकार, १९३७-३९ गृहमंत्री, वई सरकार 
१९४६-५२, मुझ्यमनी, बबई १९५२-१६ वाणिज्य ओर उद्योग मंत्री, भारत 
सरकार सन १९५६ और बादमें वित्तमनों वतमानम उप प्रधानमंत्री भर 
वित्तमना । 

यू० एन० ढेबर ( जम सत १९०५ ) काग्रेतों तैता भारतीय स्वातम्य 
सघपभ बई बार जेल गय सौराष्ट्र साज्यके मुख्यमत्रो १९४८-५४ काग्रेमायक्ष 
१९५५ जीर १९५६-५७ । 

आर० आर० दिवाकर ( जम सन्‌ १८९४ ) सूचना और प्रसारफमत्री 
भारत सरकार और बाद में बिहारके राज्यपाह अध्यत गराधी राष्ट्रीय स्मारक 
“यास और गाघी पीस काउण्ड्नन अवततिक मत्री, गाधी जमझती राष्तीय 
सम्रिति केनड और अग्रेजोमें करीब ३० पुस्तक प्रकाशित हो चुकी ह । 

लुई फिशर ( जम सन्‌ १८९६ ) पत्रकार ओर लेखक १९२१ स यूरा 
कम देनों में अपिरिकी सवाददाता, खासकर रुस और स्पेन में, १९४२ से भारत 
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में भी, लेक्चरर, न्यू स्कूल फॉर सोशल रिसर्च, एन० वाई० सिटी, प्रकाणित ग्रंथ 
--आयल इम्पीरियलिज्म, द सोवियट्स इन वल्ड अफेयर्स ( दो भाग ), छाइफ 
आँब महात्मा गाधी, लाइफ ऐंण्ड देध आव स्टालिन, दिस इज आवर वर्ल्ड, द 
लाइफ आवब लेनित । 
इन्दिरा गांधी ( जन्म सन्‌ १९१७ ) स्विट्जरलैण्ड, शान्ति निकेतन और 
आक्मफोर्डके सोमर विले कालेजमें, जिसकी वे सम्मानित सदस्था भी है, शिक्षा 
प्राप्त किया, कांग्रेस पार्टीके महिला विभागकी सहसंस्थापिका और अच्यक्षा, 
अध्यक्षा, अखिल भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस १९५९, सूचना और प्रसारणमन्त्री 
भारत सरकार, १९६४, वर्तमानमे भारतकी प्रधान मंत्री । 
वी० वी० गिरि ( जन्म १८९४ ) . अखिल भारतीय रेलकर्मचारी संघके 
एक संस्थापक, अध्यक्ष, अखिल भारतीय ट्रेडयूनियन कांग्रेस, १९२६ और १९४२, 
भजदूरोके प्रतिनिधिके रूपमे द्वितीय गोलमेज सम्मेलनमें शामिल हुए, १९३१, 
श्रम मंत्री, भारत सरकार, १९५२-५४, अध्यक्ष, इण्डियन कानफरेस आऑँव सोशलू- 
वर्क, १९५८; उत्तर प्रदेश, केरल और मेसूरके राज्यपाल, डाक्टर जाकिर हुसेनके 
निधनके बाद कार्यकारी राष्ट्रपति, भारत गणतत्न । 
वलेरियन का्डिनल ग्रेसियस ( जन्म १९०० ) एलेक्टेंड टिट्यूलर विशप 
आँव टैनिस एण्ड आविजिलियरी आँव वाम्वे, १९४६, नामिनेटेड आरके विशप जाँव 
वाम्बे, १९५०, कार्डिचल बने, १९५३ में । 
रिचर्ड बी० ग्रेंग अमेरिकी चिन्तक और लेखक प्रकाशित ग्रन्ध--द पावर 
जाँव नानवायलेंस, एकानामिक्स ऑव खहर, छ्विंच वे छाइज होप ? कम्पास आँव 
सिविलिजेशन । 
हेलसिलासी प्रथम ( जन्म १८९२ ) इथोषियाके सम्रादू, दासता उन्मूलन 
की घोषणाकी, १९२४, १९३० में सिंहासनारूढ हुए, १९३५ में इटलीके आक्र- 
मणके कारण १९३६ में अपनी राजधानी छोड़ने और ब्रिदेनमे आश्रय लेनेको 
वाध्य हुए, १९४१ में पुत्र राजधानीमे प्रवेश किया । 
कीथ हैनकॉक ( जन्म १८९८ ) . इतिहासके प्राष्यापक, आस्ट्रेलियन नेश- 
तल यूनिवर्सिटी, कैनवरा, १९५७-६५, प्रकाणित ग्रन्थ आस्ट्रेलिया, सर्वे ऑँव 
- ब्रिटिश कामनबेल्थ अफेयर्स, आर्गुमेण्ट आँव एम्पायर, वेत्थ ऑँब कोलोनीज; वार 
४ गैस इन दिस सेंचुरी, स्मट्स द सेग्विस इयर्स । 
उन डीसेलवर्ग ( जन्म १९०१ ) . निदेशक, मंक्सप्छाक इन्स्टीट्यूट फॉर 
फीजिवस ऐप्ड प्ट्रोफीजिक्स, म्यूनिख, १६५८ से, और यूनिवर्सिटी आँव म्यूनिक- 
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वे प्रोफसर अध्यक्ष, अलेकजेण्डर वोन हम्बील्ट फाउप्डेचन भौतिवोमें भोदेल 
पुरस्थार, भौतिकी और दश्नपर अनक चोघ श्रयघा और पुस्तकोंके लेखक । 

डोरोबी क्रोपूट हाजविन (जम १६१० ) वो'फसन रिसस प्रोफेसर 
रायल सोसाइटी १९६० स सोमरविले कालेज, आक्सफोर्डके फ्छो, रायल सोसा 
इटीवे रायल मेडलिस्ट, १९५६ रसायनके लिए नोबेछ पुरस्कार १९६४ 
विभिन्न प्रकाधन | 

जाधिर हसेन, भारतरत्न (जम १८९७, मृत्यु १९६९) वाइसचासलर, 
जामिया मिील्या इस्छामिया, १९२६ ४८ और अलीगढ मुस्लिम विश्वविद्यालय 
१९४८ ५६ विहारके राज्यपाल भारत गणताजके उपराष्टपति १९४८ ५६ 
पिहारवे राज्यपाल भारतगणततके उपराष्ट्रपति १९६२ ६७ राष्ट्रपति मारत 
गणत-व, १९६७ से मृत्यु पयन्‍्त ग्र-य-कपिटलिज्म ऐन एमसे इन अण्डरस्टण्डिग 
तथा अन्य प्रकाशन । 

होमर ए० जेक ( जम १९१६ ) यूनिटरियन मिनिस्टर वतमातम साधछ 
रिसपासिल्रिलिटी, यूनिटरियत यूनिवसलिस्ट असोसियेशन बोस्टनके निटेशक 
प्रकाशित ग्रथद गाधी रीडर द बिल ऐण्ड विजडम आब गाधी टू अलेबट 
श्विटजर । 

ब्राखरा वाड जेक्सव ( जम १९१४ ) लेखिका सर रायट जक्सनस 
विवाहित, १९५० द इकोतामिस्टम सहायक सपादिकाके रूपम शामिल हुंइड 
१९३९ विजिटिंग स्कालर हावड विश्वविद्यालय, १९५७ कार्नेंगी फ्छो, १९५९ 
६६ प्रवाशित ग्रय-द इण्टरनेशनल "ेयर-आउट फ्थ एण्ड प्रीडम, पाइव 
आटडियाज़ दट चज द वल्ट इण्डिया ऐण्ड वेह्ट द रिव नेषन्स ऐप दे पर 
नेशास, नेशनलिज्म ऐण्य आइडियालाजी । 

जगजीवन राम (जम १९०८ ) मत्री बिहार हरिजन सेवक सघ 
१९३८ महामती, अखिल भारतीय दलित वग सघ, १९३६ तक और जध्यक 
१९३६ ४६ श्रम मत्री भारत सरकार १९४६ ५८ सचार मत्री १९२ 
वतमानम खाद्य और हृषि मत्रा ॥ 

एफ० सिरिल जेम्स ( जम १९०३ ) प्रिसिपट और वाइसचासंछर सक 
गिल विश्वविद्यालय क्साडं, १९३९ ६२ प्रिंसिपल एमेरिट्स १९६१ से विश्व 
विद्यालय अन्तरराष्ट्रीय सघके आयश १९६० ६५ प्रकाशित ब्रथ-द एटी 
मिक्स आँब मनो, क्रेडिट ऐण्ड बैंकिंग द एकानामिक डाक्टिस आब “र्टिर जे 
एम्र० केनिस, आने अण्डरस्टडिय रखा । 
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कार्ल जेस्पर्स ( जन्म १८८३ ) . दर्शन प्राध्यापक, वसेल विश्वविद्यालय, 
१९४८-६१, सदस्य, हीडेलवर्ग अकादमी आऑँव साइंसेज, सम्मानित सदस्य, 
सोसाइटी आँव जर्मन न्यूरोलोजिस्ट्स ऐण्ड साइकिऐट्रिस्ट्स, जर्मनमें अनेक ग्रन्थो- 
के प्रकाशन । 

ई, स्टैनली जोन्स ( जन्म १८८४ ) . भारतस्थित एपिस्कोपल मेथाडिस्ट- 
चर्चके मिशनरी १९०७, लखनऊस्थित इंगलिश चर्चके पैस्टर; प्रकाशित ग्रत्थ--- 
द क्राइस्ट ऑव द इण्डियन रोड, क्राइस्ट ऐट द राउण्ड टेबुल, क्राइस्ट ऐण्ड ह्यमन 
सर्फारेग, कनवर्जन, इन क्राइस्ट, विव्टरी थ्‌ सरेण्डर । 


हुमायुन्‌ कविर ( जन्म १९०६ ) : कलकत्ता और आवक्सफोर्ड विववविद्या- 
लयोमें शिक्षित, कुछ समयके लिए भारत सरकारमे मंत्री, वंगला और अंग्रेजीमे 
२० से भी अधिक पुस्तके प्रकाशित । 

खान अब्दुल गफ्फार खान ( जन्म १८९० ) , खुदाई खिदमतगारोके 
संस्थापक, राष्ट्रीय स्कूल आन्दोलनसे सम्बद्ध, कई वार जेल यात्रा, १४ वर्षसे भी 
अधिक समय जेलोमे वीता, भारतीय स्वातन्त्य संघर्षके दौरान सीमान्त गाधीके 
नामसे लोकविख्यात । 

कुर्ट जा कीसिंगर ( जन्म १९०४ ) . जर्मन संघीय गणतल्के चांसलर 
१९६६ से , व्यूबिन जेन और वलिन विश्वविद्यालयोंमे शिक्षा, वकील, १९३५- 
४८, सदस्य, चण्डेस्टेग, १९४९-५८ । 

जे वी कृपालानी (जन्म १८८८) कुछ समयतक भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस 
के महामन्त्री और एक वार उसके अध्यक्ष; संस्थापक 'विजिल', गाघीवादी 
विपयोपर कई पुस्तकोंके छेखक; लोक सभाके सदस्य । 

सुचेता कृपालानी (जन्म १९०३) लेक्चरर बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय, 
१९३१-३९, भारतीय स्वातन्म्य सम्राममे कई बार जेल यात्रा, सदस्या, संविधान 
परिषद, १९४६, सदस्था, लोकसभा १९५२-६३, उत्तर प्रदेशकी मुख्य मन्त्री, 
१९६३-६७ । 

एच. एन कुंजरू ( जन्म १८८७ ) ; अध्यक्ष, सर्वण्टस आऑँव इण्डिया 
सोसाइटी १९३६ से, अध्यक्ष, द इण्डियन काउसिल बाँव वर्ल्ड अफेयर्स: सदस्य, 
विश्वविद्यालय अनुदान आयोग । 

केथलीन लोसडेल ( जन्म १९०३ ) . रसायन प्राध्यापक और प्रधान, 
क्रिस्टलोग्राफी विभाग, यूनिवर्सिटी कालेज, लंदन, अध्यक्ष, इण्टरनेदानल यूनि- 
यद आँव क्रिस्टलोग्राफी, १९६६; प्रकाशित ग्रन्य-स्ट्क्चर फैक्टर टेबुल्स, क्रिस्टल्स 


२७ ४१७ 


महात्मा गाधी सौ वर्ष 
ऐण्ड एक्स रेज़ इण्टरनेशनल टेबुल्स फॉर एवस रे क्विस्टलोग्राफी ( ३ भागोंमें ) 
रिमूविय वाजेज़ आँव वार, इज पोस पासिवुल ? 

ईथेछ मेनिन [ श्रीमती आर ए रेनोल्डस ] ( जम १९०० ), ब्रिटिंय 
लेखिका और पत्रकार सह सपादक, द पेलिकन, १९१८ २० प्रवाशित ग्रन्थ ब्रोफ़ 
वायसेज, द फ्लावरो सोर्ड, अ छास फॉर द अरास, आस्पेक्टस आँव इणिप्ट, द 
लवली लण्ड कामनसेंस ऐण्ड द चाइल्ड, वायमनर्सेस ऐण्ड द ऐडोलेसेण्ट, वामने 
सेंस ऐण्ड मोरल्टि, घीमेव ऐण्ड द रेवोल्यूशन । 

जेण्टा मौरिया जमन ऐेखिशा द इम्रेज आँव गाधीको लेखिका । 

मीरा बेन (जम १८९२ ) गाधीजीके साबरमती आश्रममें १९२५ म 
शामिल हुई १९३१ में गोलमेज सम्मेलनके सिलसिलेमें महात्मा गाघीजीके साथ 
लदन गयी भारतीय स्वतन्त्रता सघर्पमें कई बार जेल गयी, द स्पिरिट्स 
पिछग्रिमेज को लेखिका । 

द अल माउण्टबेटन आँव वर्मा (जम १९०० ) ऐडमिसरल आव 
ब्रिदिश फ्लोट, दक्षिण-पूर्वी एशिया स्थित मित्रसेनाके सर्वोच्च सेनापति, भारतके 
वाइसराय, १९४७ स्वततर भारतके प्रथम गवतर जेनरल । 

हीरेन सुकर्जी ( जम १९०७ ) बंगला और अग्रेजीमें १५ से भी अधिक 
पुस्तवें प्रकाशित जिनम “इण्डिया स्ट्रगल्स फार फ्रीडम” ओर 'गाधीजी” भी शामिल 
है, लोक्सभाममें कम्युनिस्ट नेता । 

गुन्नार मिडलि (जम १८९८ ) स्वीडेतके अथशास्त्री और राजनीतिश, 
राजनीतिक भथशास्त्र और वित्तोय विज्ञानके प्राध्यापक, स्टाक्होम विश्वविद्यालय 
१९३३ ५० वित्तीय, आर्थिक और सामाजिक समस्याओपर सरवारो सलाहवार 
१९३३ व्यापार और वाणिज्य मंत्री, १९४५ ४७, अधिशासी सचिव, राष्ट्र 
सघीय यूरोपीय आधिक आयोग १९४७ ५७ प्रकाशित अ्रथ--दकानामिक ध्यूरी 
ऐण्ड बण्डरडेवलप्ड रीजन्स, ऐन अम्रेरिकत डाइलेमा विआण्ड द वलफेयर स्टेट, 
चैलेंज टू अफ्लुएस, एशियन ड्रामा । 

सुशीला नायर ( जम १९१५ ) गाघीजोी तथा उनके आश्रमतरी 
आवासीय चिवित्साधिकारी १९४८ के साम्प्रदायिक उपद्रवोम ग्राथीजीके साथ 
नोआखालीकी यात्रा स्वास्थ्य मन्त्री, दिल्ली राज्य, १९५२ ५५ अभध्यता, 
दिल्‍ली विधानसभा, १९५५ ५६ स्वास्थ्य मत्री, मारत सरवार १९६२ ६७ । 

एल० बी० पियसन (जम १८९७) कनाडाके प्रधानमत्री, १९६३ ६८ 
कनाहाकी लिवरल थार्टीके नेता प्राल्मेष्टर्म विरोध पद्ाके नेता, १९५८-६३ 


डाट 


लेखको का परिचय 


'डेमोक्रीसी इन वर्ल्ड पालिटिक्स', डिप्लोससी इन द न्यूविलयर एज" के लेखक, 
नोवेल पुरस्कार, १९५७ । 

फादर डोमिनिक पायर ( जन्म १९१० वेल्जियन एकलेजियास्टिक ऐण्ड 
सोशल वर्कर, एश्िियाम प्रायोगिक आदर्शग्रामके सस्थापक ( पूर्वी पाकिस्तान ) 
१९६२ में जिसे शान्तिह्वीपकी संज्ञा दी गयी; भारतम १९६७ में दूसरे शान्ति- 
द्वीपके संस्थापक ( मद्रास राज्यमे ); नोबेल शान्ति पुरस्कार १९५८, 'विल्डिग 
पीस' के लेखक, संस्थापक महात्मा ग्राधी शान्ति विश्वविद्यालय, हुई, वेल्जियमके 
संस्थापक । 

प्यारेछाल ( जन्म १८९९ ) महात्मा गाधीके निजी सचिव; संपादक, यंग 
इण्डिया, १९३२ और हरिजन, १९४६-४८, महात्मा गाधी द लास्ट फेज 
महात्मा गाधी . द अर्छी फेज तथा अन्य कई पुस्तकीके लेखक । 

सी० राजगोपालाचारी, भारतरत्न ( जन्म १८७९ ): भारतके गवर्तर 
जेनरलू, १९४९, तलिम और अग्नेजीमे ३० से भी अधिक पुस्तकोके लेखक जिनमें 
रामायण और महाभारत भी शामिल है । 

जी० रामचन्द्रनू सचिव, गाधी पीस फाडण्डेशन; सपादक, गाधी मार्ग, 
गाधीवादी विपयोपर अनेक पुस्तकोके लेखक, राज्यसभाके सदस्य, गाघधीग्राम, 
मद्रासके निदेशक । 

स्वामी रंगनाथानंद : रामकृष्ण मिशनके साधु, रामकृष्णमिशन इस्टीटयूट, 
कलकत्ताके प्रधान, १९६२ से, प्राय विदेशोमे भाषण देते रहते हैँ । 

वी० शिवराव ( जन्म १८९१ ) सदस्य विश्वविद्यालयीय अनुदान आयोग 
१९६२ से, अन्तरराष्ट्रीय श्रम संघटन, जेनेवार्मे भारतीय मजदूरोके प्रतिनिधि, 
१९२९-३०, गीलमेज सम्मेलनमे प्रतिनिधि, १९३०-३१, राष्ट्रसंघकी साधारण 
सभामें गये भारतीय प्रधिनिधि मण्डलके सदस्य, १९४७-०० और १९५२, 
भारतकी संविधान परिपदके सदस्य, १९४६-५०, लोकसभा, १९५२-५७, राज्य- 
सभा, १९५७-६०, प्रकाशित ग्रन्थ इण्डियाज कान्स्टीट्यूजन इस द मेकिंग, द 
इण्डस्ट्रयिल चर्कर इन इण्डिया । 

बी० एन० राव ( १८८७-१९५३ ) , न्यायाघीश, करूकत्ता उच्चन्यायालय 
१९३५, अध्यक्ष, सिन्धुतदी आयोग, १९४२, प्रवान मंत्री, जम्मू और कश्मीर 
१९४४-४५, संविधान परिषपद्के साविधानिक परामर्शदाता, १९४६, राष्ट्रसंघमें 
भारतके प्रतिनिधि, १९५२; हेगस्थित अन्तरराष्ट्रीय न्यायालयके न्यायाधीश ! 

ह॒व्ट रीड ( १८९३-१९६८ ) : ब्रिटिश कवि और आलोचक ललितकला 
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आरध्यापक, एडिवव्श विश्वविद्यालय, १९३१ ३३ सवादक, वलिगटम प्रिया 
१९३३-३९, मध्यक्ष, इन्स्टोट्यूट आाव कप्टम्पाररी जाट स, लदन, ब्रिदित सासा 
इंटी आवर ऐस्थटिक्स एरास्मस पुरस्कार १९६६, प्रकाशित ग्रथ इग्लिशप्रोज 
स्टाइक, आट ऐण्ड सोसाइटी क्लेक्टेड एसेज इन लिटटरी क्रिटिसिस्म द पालि 
टिकस आव द अन पोलिदिकल, झ काट आव मेनी कलम द ग्रास रूटस ओँव 
आट, द फिलासफो बाँव माडन आट, द आट ओँव सल्पक्‍र, कान्ताइज हिस्द्धा 
आँव माडन पेंटिंग अ कोन्साइज हिस्ट्री आब माडन स्वल्पचर, करेक्टरेड वोएम्स, 
पोएट्री ऐण्ल एक्सपीरियेंस | 

रुक्मिणी देवी ( जम सत १९०४ ) कला और नृत्यवा अम्यास, भरत 
माटयमकी विशेषज्ञता सस्थापक सचालिका वलाक्षेत्र नडयार द मेसेज भाव 
ब्यूटी हू सिविलिजशन आट एण्ड एजुकेशन आदि कई पुस्तकोकी छमिका। 

के० सन्तानम््‌ (जम सन १८९५) उप राज्यपाल, विध्य प्रदेश, १९५२० 
५६, अध्यक्ष वित्तीय आयोग, १९५६-५७ तमिल और अग्रेजीमें १६ से भी 
अधिक पुस्तकोके लेखक जिनमें इण्डियाज़ रोड दू सोशलिज्म क्राइ ऑव डिस्ट्रेस 
सत्याग्रह ऐण्ड द स्टेट भी धामिल हूँ । 

मिसेल शोलोसोव ( जम सन्‌ १९०५ ) उपयासकार १९४६ स रूस 
की सर्वोच्च सोवियतके उपप्रधान साहित्यके लिए नोबल पुरस्कार १९६५ श्रवा 
वित्त ग्रन्थ एण्ड क्वायट फ्लोज द डोन ( ४ भागामें ), द डसिटनी आँद मन 
कलेक्टड वक्‍त ( भाग १-८ ) । 

अल सारेसेन ( जम सन्‌ १८९१ ) अष्य् इण्डियालीग, व्ड बाग्रस 
आव फस्स गांधी मेसारियल फ़ण्ड कमेटी अध्यक्ष इण्टरनरनत्ल प्रण्थशप छोग 
प्रकाशित प्रथ--गाड एड ग्रेड, मत ऑर जीप द म्यू जतरणव, इपियां एफ 
अटक्ाण्टिक चादर माई इम्प्रेचन्स आँद इड्विया इत्यादि । 

श्री राम (जम सन्‌ १८८९) पत्रकार औौर लेसक मध्य 4 
पियोसाफ्किर स्रासा”टी मद्रास । 

ऊ थाँ ( जम सत्‌ १९०९ ) मगक्तराष्ट्रसमफे महामजी १९६२ से 
प्रदाशित प्रन्थ ( बर्यीमे )--सिटीड एण्ड ”यर स्टाराज छोग आद नान्स 
हिस्ट्री आद पोस्ट बार बर्मा टूबड बह” चोस ! 

आरनोड जोसेफ टायनयी | जम सन्‌ २८८९ ) रॉय इत्स्टीटपूट आँव 
इब्टरनपनल अप अध्ययत तिदयक १९२० और छत विवय्रिद्याल्यर 
अन्तरशचघ्दाय इतिहासक प्राध्यापक प्रवाटिठ प्रन्य--श्टदा माँड टिस्‍ी ( १२ 


बच 


छेखको का परिचय 

भागों में ), चेंज ऐण्ड हैबिट, अव्वेण्टेसेज, विटवीन माले ऐण्ड अमेजन । 

सोफिया वाडिया ( जन्म सन्‌ १९०१ ) पेरिस, कोलम्बिया और लद॒न 
विश्वविद्या लयोमे शिक्षा, संस्थापिका-सपादिका, द इण्डिन पेन, सपादिका, द 
आर्यन पाथ, द ब्रदरहुड आँव रिलिजन्स, प्रिपरेशन आँव सिटिजनशिप आदि 
पुस्तकोकी लेखिका । 

हेरोल्ड विलसन ( जन्म सन्‌ १९१६ ) प्रधानमन्त्री ब्रिटेन और फर्स्ट 
लार्ड आँव ट्रेजरी, अक्तूबर १९६४ से, लेबर पार्टीके नेता १९६३ से, ब्रेडफोर्ड 
विश्वविद्यालयके चासलर १९६६ से, प्रकाशित ग्रन्थ--न्यू डोल फॉर कोल, इन 
प्लेस आँव डॉलर्स, द वार ऑन वर्ल्ड पावर्टी, द रेलेक्स आँव ब्रिटिश सोशलिज्म, 
परपज इत्त पावर । 
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